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ช่ือรายงานการวิจัย: ลานนา,คติความเชื่อ และกระบวนการสรางความรูแบบสหวิทยาการ ของ

นักวิชาการตะวันตก 

ช่ือผูวิจัย: ผศ.ดร.สําราญ  ขันสําโรง 
สวนงาน สถาบันวิจัยพุทธศาสตร มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 

ปงบประมาณ ๒๕๕๙ 

บทคัดยอ 

การวิจัยครั้งนี้มีวัตถุประสงคเพ่ือ๑.เพ่ือศึกษาคติความเชื่อ และวิถีชีวิตของคนลานนา ใน

มุมมองของนักคิดนักเขียนชาวตะวันตก ๒. เพ่ือศึกบทบาทและกระบวนการเสริมสรางความรูแบบสห

วิทยาการของชาวตะวันตกตอลานนา ๓. เพ่ือศึกษาวิเคราะห มุมมองของนักคิดตะวันตกท่ีมีตอคติ

ความเชื่อ และวิถีชีวิตของคนลานนาบทบาทและกระบวนการเสริมสรางความรูแบบสหวิทยาการของ

ชาวตะวันตกตอลานนา เครื่องมือท่ีใชในการศึกษา ประกอบดวยขอมูลคติความเชื่อ และวิถีชีวิตของ

คนลานนาศึกษาจาก หนังสือ ๒ เลมคือ ๑. Ku Daeng – Thirty Years Later A Village Study in 

Northern Thailand 1954-1984 เขียนโดย คอนราด คิงสฮิลล (Konrad Kingshill) และ ๒. An 

Asian Arcady; The land and people of Northern Siam เขียนโดย รีจินอลดเล เม (Reginald 

le May)  ขอมูลเอกสาร บทบาทและกระบวนการเสริมสรางความรูแบบสหวิทยาการ ของ

ชาวตะวันตกท่ีมีตอลานนาศึกษาจาก หนังสือจารึกและผลงานของ ดร. ฮันส เพนธ (Hans Penth)  

และหนังสือ A Half Century Among the Siammese and the Lao An Autobiography เขียน

โดย ศาสนาจารยแดเนียล แมคกิลวารี (Daniel McGilvary) และขอมูลเพ่ิมเติมจากการสัมภาษณ พอ

ครูศรีเลา เกษพรหม และผูปกครองชยันต หิรัญพันธุ 

ผลของการศึกษาพบวา 

๑. ผลการวิจัยในคติความเชื่อ และวิถีชีวิตของคนลานนา ในมุมมองของนักเขียนชาวตะวันตก 

พบวาคนลานนามีประเพณีและความเชื่อเก่ียวกับเรื่อง ๑.การเกิด การตายและชวงเวลาท่ีสําคัญในชีวิต 

๒.ความเชื่อเก่ียวกับประเพณีการนับถือผ ี๓.ความเชื่อเรื่องไสยศาสตร/เครื่องรางของขลัง ๔.ความเชื่อ

เก่ียวกับการประกอบอาชีพ/การอยูรวมกันของชุมชน ๕.ความเชื่อเก่ียวกับพระพุทธศาสนา และ  ๖. 

ความเชื่อเก่ียวกับเพศและบทบาทของเพศ  

๒.ผลการวิจัยในประเด็นท่ีสอง เรื่องบทบาทและกระบวนการเสริมสรางความรูแบบสห

วิทยาการของชาวตะวันตกตอลานนาพบวา ดร.ฮันส  เพนธ เปนผูมีบทบาทในงานการจารึกของ

ลานนา นําความรูทางดาน วิทยาศาสตร (sciences) เชน คนพบวิธีการละลายน้ํารัก ชาดและทอง

ออก โดยไมทําลายศาสนวัตถุตางๆ (ท่ีมีจารึก) การนํากลองถายรูปชื่อโรไรเฟก (Rolleiflex) และ

คอมพิวเตอร  สังคมศาสตร (social sciences) ดร.เพนธ ใชหลักการสังคมวิทยาและมนุษยวิทยากับ



ง

ชาวบานเพ่ือใหความรวมมือในการใหขอมูลท่ีจําเปน มีวิธีการทํางานท้ังกับชุมชน และเพ่ือนรวมงาน  

มนุษยศาสตร (humanities) เปนผูเชี่ยวชาญและช่ําชองทางดานภาษาศาสตร มีความเชี่ยวชาญ

ทางดานประวัติศาสตรและโบราณคดี มีความรูทางดานภูมิศาสตร การใชความรูบรรณารักษศาสตร ใช

ศิลปะศาสตรในการถายภาพ สําหรับศาสนาจารยแดเนียล แมคกิลวารีและคณะ ไดมีบทบาทและ

กระบวนการในการสรางความรูสหวิทยการแกลานนาดานตางๆ คือ ดานวิทยาศาสตร(sciences) และ

การแพทย (medicine) ดานสังคมศาสตร (social sciences) เขาใจในระบบสังคมลานนาในอดีตท่ีมี

ความเชื่อเรื่องผีและวิญญาณ ชวยเหลือผูถูกกลาวหาวาผีสิง ใหท่ีพักพิงและรับเขาเปนคริสตชน ใช

หลักการสังคมสงเคราะหศาสตรชวยผูประสพทุพภิกขภัย และดานมนุษยศาสตร (humanities) นํา

หลักการดานการศึกษามาพัฒนาการศึกษาในลานนา เริ่มจากการเปดโรงเรียนสตรี และขยายไปสู

โรงเรียนชาย ใชสหวิทยาการดานศิลปะการดนตรีประกอบในการเรียนการสอนศาสนา    

๓.ผลศึกษาวิเคราะหวิเคราะหมุมมองของนักคิดตะวันตกท่ีมีตอคติความเชื่อ และวิถีชีวิตของ

คนลานนา จากการศึกษาพบวาคิงสฮิลล (Konrad Kingshill) รีจินอลด เล เม (Reginald le May) มี

มุมมองสวนใหญท่ีไดจากขอมูลท่ีไดจากประสบการณท่ีไดเห็น สัมผัส การสนทนาและการพูดคุย มี

มุมมองบางสวนท่ีใชความคิดเห็นสวนตัวในการตั้งขอสังเกต สวนบาทและกระบวนการในการสราง

ความรูสหวิทยาการของ ดร.ฮันส เพนธ และศาสนาจารย แมคกิลวารี เกิดจากการบูรณาการศาสตร

ตางๆเพ่ือใหเปนประโยชนกับงานของตน ซ่ึงครอบคลุมท้ังดานวิทยาศาสตร(sciences) และการแพทย 

(medicine) ดานสังคมศาสตร (social sciences) และดานมนุษยศาสตร (humanities) 
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   Abstract  

The purposes of the research were to study: 1. Lanna’s belief on the 

perspective westerners’ writers  2. the roles and ways to create interdisciplinary of 

the westerners in Lanna and 3. analyse the perspectives of the westerners on Lanna’s 

belief and ways of life as well as their roles and ways in creating interdisciplinary. 

There are two books used to study of Lanna’s beliefs are as follows; Ku Daeng – 

Thirty Years Later A Village Study in Northern Thailand 1954-1984 written Konrad 

Kingshill and An Asian Arcady; The land and people of Northern Siam written by 

Reginald le May.  The corpus of Lanna inscriptions and other books concerned were 

used to study Dr. Hans Penth’s works and A Half Century Among the Siammese and 

the Lao an Autobiography was used to study Daniel McGilvary’s works. Moreover, the 

interviews of Mr.Srilaow Ketpom and Mr.Chayan Hiranpan were made. 

The research results were:  

1. Lanna’s belief and way of life on the westerners’ view were concerned the 

followings aspects: 1. birth, death and critical time in life 2. a belief of spirits 3. a 

belief of supernatural power and charming objects 4. A belief of professional and co-

existence 5. a belief of Buddhism and 6.  belief of male and female’s roles 

2. -Dr.Hans Pent played an important role on inscription works and he also 

used interdisciplinary to achieve his goal such as discovering a method how to 

remove black lacquer without damage to the object, using camera and computer for 

his work, knowing about the community and having an appropriate and friendly 

association, being an expert of history, linguistics, geography, library etc.   



ฉ

-Daniel McGilvary and his friends used sciences and medicine to help people.

They also started to establish school as well as hospital in Lanna. They used song 

and musical instruments in order to get the people attention to learn Christianity.   

3. Konrad Kingshill  and Reginald le May wrote the information according to

what they experienced, heard and interview the people in the community. 

Sometimes the remarks they made showing their personal understand. Dr. Hans Pent 

and Daniel Macgilvary used interdisciplinary to achieve their works including sciences, 

medicine and sociences.  
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กิตติกรรมประกาศ 

งานวิจัยนี้สําเร็จลงไดดวยความอนุเคราะหจากพระมหาสุทิตย อาภากโร ท่ีไดเมตตาให

คําแนะนําหัวขอวิจัย และตรวจสอบแกไขขอบกพรองตางๆ จนทําใหใหงานวิจัยสําเร็จลุลวงดวยดี 

ผูวิจัยขอกราบขอบพระคุณเปนอยางสูง 

ขอขอบพระคุณ อาจารย ดร. รักษ พรหมปาลิต 0 อธิการบดี มหาวิทยาลัยพายัพ1 7 ท่ีใหคําแนะ

ในการคนควาขอมูลและแนะนําผูใหการสัมภาษณ  

ขอขอบพระคุณพอครูศรีเลา เกษพรหมท่ีไดใหสัมภาษณเรื่องราวเก่ียวกับ ดร.ฮันส  เพนธ 

และขอขอบพระคุณผูปกครองชยันต หิรัญพันธุท่ีไดใหสัมภาษณเก่ียวกับเรื่องราวของศาสนาจารยแด

เนียล แมคกิลวารี 

ผูชวยศาสตราจารยดร.สําราญขันสําโรง 
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บทท่ี ๑ 

บทนํา 
 

๑.๑ ความเปนมาและความสําคัญของการวิจัย 

 

ความสําคัญและท่ีมาของปญหาท่ีทําการวิจัย 

ภาคเหนือตอนบนของประเทศไทย หรือเรียกอีกชื่อวาดินแดนลานนา หมายถึง อาณาบริเวณ

ท่ีประกอบดวยเมืองกลุมหนึ่งท่ีมีความสัมพันธกันทางเครือญาติหรือทางวัฒนธรรม ในอดีต รัฐโบราณ

ไมมีอาณาเขตชัดเจน แตในสมัยท่ีอาณาจักรลานนาเจริญรุงเรือง เคยมีอิทธิพลแผออกไปอยาง

กวางขวาง ไปถึงดินแดนเชียงรุง สิบสองพันนา และรัฐชานตอนใตดินแดนลานนา มีความเปนมาท่ี

ยาวนาน เริ่มตั้งแตอาณาจักรโยนกแถบลุมแมน้ํากก จังหวัดเชียงราย และอาณาจักรหิรัญนครเงินยาง  

หรือเมืองเชียงแสน มาปรากฏหลักฐานท่ีชัดเจนในสมัยหริภุญชัย (พ.ศ. ๑๒๐๔) และเจริญสูงสุด ใน

สมัยราชวงศมังรายท่ีมีนพบุรีนครพิงคเชียงใหมเปนราชธานี (พ.ศ. ๑๘๓๙ - ๒๑๐๑)๑ ดินแดนลานนา 

ประกอบดวยเมืองใหญนอย แบงตามสภาพภูมิศาสตรและประวัติศาสตรออกเปนสองกลุมคือ กลุม

เมืองลานนาตะวันตก ซ่ึงเปนแกนสําคัญมี เชียงใหม ลําพูน ลําปาง เชียงราย พะเยา เมืองดานลานนา

ตะวันตกนี้มีความสัมพันธ รวมกันมาตั้งแตสมัยราชวงศมังรายตอนตน สวนกลุมลานนาตะวันออก มี

เมืองแพรและเมืองนาน ท้ังสองเมืองมีประวัติความเปนมาคลายกันคือ ในสมัยแรกเริ่ม ตางมีฐานะเปน

รัฐอิสระ มีราชวงศของตนเอง มีความใกลชิดกับ อาณาจักรสุโขทัย และรัฐอาณาจักรลานนา เพ่ิงผนวก

เอาดินแดนแพรและนานไดในสมัยพระเจาติโลกราชและอยูในอาณาจักรลานนาไดไมนานนัก 

อาณาจักรลานนาก็ลมสลายลง ในสมัยพมาปกครอง๒อิทธิพลของพมาในลานนาถือวาไดสิ้นสุดลงใน

สงครามขับไลพมา พ.ศ. ๒๓๔๗ โดยกองทัพชาวลานนารวมกับกองทัพไทยยกไปตีเมืองเชียงแสนท่ีม่ัน

ของพมาไดสําเร็จ พระเจากาวิละจึงไดฟนฟูเมืองเชียงใหม เชียงใหมในสมัยพระเจากาวิละจึงมีความ

เจริญม่ันคงเปนปกแผน และเปนศูนยกลางของลานนาท่ีเขมแข็ง หลังจากสมัยพระเจากาวิละแลวก็มี

เจาเมืองปกครองตอมา รวมท้ังสิ้นราชวงศเจาเจ็ดตน มี ๙ องค และในสมัยรัชกาลท่ี ๕ ก็ผนวกเอา

ลานนาเขาเปนดินแดนสวนหนึ่งของไทย จึงทําใหเกิดการผสมกลมกลืนชาวลานนาและมีความรูสึกเปน

พลเมืองไทย แตอยางไรก็ตามสิ่งท่ียังคงเหลือไวเปนเอกลักษณ คือ คติความเชื่อ วิถีชีวิตและประเพณี

๑
พระมหาสทิุตย์อาภากโร (อบอุน่), “การศกึษาองค์ความรู้และภมิูป๎ญญาท้องถ่ินท่ีปรากฏในวรรณกรรม

พระพทุธศาสนาเร่ืองอานิสงส์และคมัภีร์เทศน์ในเทศกาลตา่ง ๆ ของล้านนา”, วิทยานิพนธ์พทุธศาสตรดษุฎีบณัฑิต, (บณัฑิต

วิทยาลยั : มหาวิทยาลยัมหาจฬุาลงกรณราชวิทยาลยั, ๒๕๔๘), หน้า ๑ - ๒. 
๒
http://www.oceansmile.com/N/Chianmai/Chiangmai1.htm 
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วัฒนธรรม อันทรงคุณคา ถือไดวาลานนาเปนดินแดนแหงประวัติศาสตรและขนบธรรมเนียมประเพณี

ท่ีมีความสําคัญยิ่งไมแพภูมิภาคอ่ืนใดในประเทศ มีความเจริญรุงเรืองทางวัฒนธรรม๓ 

ในแผนพัฒนาการทองเท่ียวแหงชาติ พ.ศ. ๒๕๕๕ – ๒๕๕๙ ไดกําหนดใหภาคเหนือ ซ่ึง

ประกอบไปดวยเชียงใหม, เชียงราย, ลําพูน, ลําปาง, พะเยา, แพร, นาน และจังหวัดอ่ืน ๆ ท่ีมีลักษณะ

ของกิจกรรมการทองเท่ียวท่ีใกลเคียงกันใหเปนกลุมทองเท่ียวอารยธรรมลานนา๔ซ่ึงก็เปนการยืนยันวา

ดินแดนลานนา มีขนบธรรมเนียมประเพณีท่ีดึงดูดใหชาวตางประเทศไดมาทองเท่ียวและเรียนรูความ

เปนเอกลักษณเฉพาะของลานนา ท้ังทางดานการดําเนินชีวิต และขนบธรรมเนียม ประเพณีวัฒนธรรม

ตางๆ 

 ในอดีต การเขามาของจักรวรรดินิยมตะวันตกในดินแดนลานนา ดึงดูดใหลานนามี

ความสัมพันธกับเจาอาณานิคมอังกฤษท่ีครอบครองดินแดนพมา มากข้ึน เนื่องจากการปกครองเมือง

ประเทศราชของสยามมีนโยบายใหอิสระในการปกครองตน เองอยางมากทําใหลานนาผูกพันกับการ

คาขายกับชาวอังกฤษและคนในบังคับอังกฤษ โดยผานทางหัวเมืองมอญของพมา ความสัมพันธท่ี

ใกลชิดระหวาลานนากับหัวเมืองมอญ ในการปกครองของอังกฤษมีหลักฐานเชนเครือขายการคาทาง

บกท่ีมีเสนทางการคา จากเมืองมะละแหมง สูระแหง ลําพูน เชียงใหม และตอไปถึงทางตอนบนคือ

เชียงราย เชียงแสน เชียงตุง และปลายทางท่ีตาลี เสนทางนี้สะดวกและแพรหลายมาก มีความสําคัญ

ยิ่งกวาเสนทางจากเชียงใหมสูกรุงเทพฯ  

ชาวตะวันตกท่ีเดินทางมาดินแดนลานนา โดยเฉพาะจังหวัดเชียงใหม เริ่มตั้งแตราลฟฟตช 

(Ralph Fitch พ.ศ. ๒๑๒๙-๒๑๓๐) โทมัส ซามูแอล (Thomas Samuel พ.ศ.๒๑๕๕-๒๑๕๖) 

นายแพทยเดวิด ริชารดสัน (David Richardson พ.ศ. ๒๓๗๒-๒๓๘๒) กัปตันวิลเลียม ซี. แม็กคลายด

(Captain William C. McLeod เดินทางเขามาทางลําพูน และเชียงใหม เม่ือ พ.ศ.๒๓๘๐) เปนตน 

ท้ังนี้ปจจัยท่ีสงเสริมความสนใจของคนอังกฤษและคน ในบังคับอังกฤษใหเดินทางเขามาในลานนาคือ 

๑. ความสําคัญในดานเศรษฐกิจ ดินแดนลานนาเปนแหลงท่ีอุดมสมบูรณดวยปาไมสักอันเปนทรัพยากร

มูลคา มหาศาล ๒. ปจจัยดานภูมิศาสตรของลานนา แดนตอแดนระหวาลานนากับพมาอยูใกลชิดกัน

และการคมนาคมท่ีสะดวกเพียงแต ขามแมน้ําสาละวินก็ถึงเขตแดนลานนาแลว ๓. ดานความสัมพันธ

ระหวางประเทศ เปนผลของสนธิสัญญาเบาวริ่ง พ.ศ. ๒๓๙๘ สนธิสัญญาเบาวริ่งเปนการรับรองฐานะ

และเสรีภาพในการคาขายของชาวอังกฤษในประเทศไทย ๔. ระบบการปกครองหัวเมืองลานนา มีสวน

สนับสนุนใหชาวอังกฤษและคนในบังคับเขามาในบริเวณนี้ไดงาย ท้ังนี้เพราะในฐานะหัวเมืองประเทศ

ราช ลานนามีสิทธิปกครองตนเอง ดั้งนั้นการเขามาทํากิจการปาไม เจาเมืองประเทศราชมีสิทธิใหทําไม

โดยไมตองขออนุญาตจากรัฐบาลกลางสยาม เพราะถือวาเปนเรื่องภายในของลานนา นอกจากนี้ยังมี

 ๓สันติ เล็กสุขุม, ศิลปะภาคเหนือ : หริภุญชัย - ลานนา, (กรุงเทพมหานคร : เมืองโบราณ, ๒๕๓๘), หนา ๖. 

    
๔

www.tica.or.th/images/plan_tourism2555-2559/2555-2559.pdf 
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ปจจัยทางดานการเผยแผศาสนาคริสต  เริ่มตั้งแตศาสนาจารยแมคกิลวารี แดเนียล(McGilvary, 

Daniel) เริ่มเขามาท่ีเชียงใหมเม่ือ พ.ศ.๒๔๑๐)  

 การเขามาดินแดนลานนาของชาวตะวันตกนั้น ไมวาจะดวยเหตุผลใด ในสมัยใดๆก็ตาม หลาย

คนไดท้ิงหลักฐานเชิงประวัติศาสตรผานตัวหนังสือหรือรูปภาพใหอนุชนไดศึกษาถึงวิถีชีวิต และคติ

ความเชื่อ ของคนลานนาในสมัยนั้นๆ บางคนเขียนตามประสบการณท่ีตนเองไดสัมผัสและพบเห็น

จริงๆ โดยไมมีอารมณและความรูสึกของตนเขาไปเก่ียวของ แตบางคนอาจเพ่ิมความรูสึกและตัดสิน

เรื่องราวท่ีตนเองไดพบเจอจากประสบการณและวัฒนธรรมดั้งเดิมของตน ซ่ึงอาจทําใหขอมูล

คลาดเคลื่อนจากความเปนจริงได ในงานวิจัยนี้จะไดศึกษาและวิเคราะหนักคิดนักเขียน ๒ ทาน ใน

มุมมองเรื่องคติความเชื่อ และวิถีชีวิตของคนลานนา คือ คอนราด คิงชิล(KonradKingshill) ท่ีได

ศึกษาวิจัยและเขียนหนังสือชื่อ Ku Daeng – Thirty Years Later A Village Study in Northern 

Thailand 1954-1984 และไดมีการพิมพและเผยแพร เม่ือป พ.ศ.๒๕๓๔ และ รีจินอลดเล เม

(Reginald le May) ไดเขียนหนังสือชื่อ An Asian Arcady; The land and people of Northern 

Siam ไดพิมพเม่ือป พ.ศ.๒๕๒๙ในสวนบทบาทและกระบวนการเสริมสรางความรูแบบสหวิทยาการ 

ของชาวตะวันตกท่ีมีตอลานนา จะเปนการศึกษานักคิดตะวันตก ๒ ทาน คือ ดร. ฮันสเพนธ (Hans 

Penth) ผูไดนําสหวิทยาการทางตะวันตก ในการถายทอดประวัติศาสตรลานนาผานคัมภีรและศิลา

จารึก และไดนําเสนอผลงานเผยแพรใหสาธารณชนไดรับรูหลายเลม เชน A Brief History of Lanna: 

Northern Thailand from Past to Present และผลงานในจารึกอ่ืนๆอีกมากมาย และบาทหลวง 

แดเนียล แมคกิลวารี่   (Daniel McGilvary)  นักสอนศาสนาท่ีไดเลาประสบการณการทํางานท่ีลานนา

ดวยหนังสือ ชื่อวา A Half Century Among the Siamese and the Lao An Aoutobiography      

และมีบทบาทในการนํากระบวนสรางความรูสหวิทยาการตอลานนา 

 

๑.๒ วัตถุประสงคการวิจัย 

๑. เพ่ือศึกษาคติความเชื่อ และวิถีชีวิตของคนลานนา ในมุมมองของนักคิดนักเขียน

ชาวตะวันตก 

๒. เพ่ือศึกบทบาทและกระบวนการเสริมสรางความรูแบบสหวิทยาการของชาวตะวันตก

ตอลานนา 

๓. เพ่ือศึกษาวิเคราะห มุมมองของนักคิดตะวันตกท่ีมีตอคติความเชื่อ และวิถีชีวิตของ

คนลานนาบทบาทและกระบวนการเสริมสรางความรูแบบสหวิทยาการของชาวตะวันตกตอลานนา 

 

 

 



๔ 
 

๑.๓ ขอบเขตของการวิจัย 

 การศึกษาวิจัยในครั้งนี้เปนการวิจัยเชิงคุณภาพ (Qualitative Research) มีขอบเขตของการ

วิจัยครั้งนี้ ดังนี้ 

๑.๓.๑ ขอบเขตดานเนื้อหา  

๑.๓.๑.๑ ขอมูลดานคติความเช่ือและวิถีชีวิตของคนลานนา 

ศึกษาขอมูลคติความเชื่อ และวิถีชีวิตของคนลานนาจากหนังสือชื่อ Ku Daeng – Thirty 

Years Later A Village Study in Northern Thailand 1954-1984 เขียนโดย คอนราด คิงชิล 

(KonradKingshill) ไดมีการพิมพและเผยแพร เม่ือป พ.ศ.๒๕๓๔ และหนังสือชื่อ An Asian Arcady; 

The land and people of Northern Siam เขียนโดย รีจินอลดเล เม (Reginald le May) ไดพิมพ

เม่ือป พ.ศ.๒๕๒๙  

๑.๓.๑.๒ ขอมูลดานบทบาทและกระบวนการเสริมสรางความรูแบบสหวิทยาการ 

  ๑.ขอมูลดานเอกสาร 

ศึกษาขอมูลบทบาทและกระบวนการเสริมสรางความรูแบบสหวิทยาการ ของชาวตะวันตกท่ีมี

ตอลานนาจากหนังสือจารึกและผลงานของ ดร. ฮันสเพนธ (Hans Penth) และหนังสือ A Half 

Century Among the Siammese and the Lao An Autobiography เขียนโดย บาทหลวง แด

เนียล แมคกิลวารี่ (Daniel McGilvary) 

  ๒.ขอมูลจากการสัมภาษณ 

สัมภาษณผูเชี่ยวชาญท่ีเคยรวมงานหรือศึกษางาน ดร. ฮันสเพนธ (Hans Penth) และ

บาทหลวง แดเนียล แมคกิลวารี่ (Daniel McGilvary) รวมท้ังหมด ๒ ทาน 

      ๑.๓.๒ ขอบเขตดานประชากร  

           ศึกษาขอมูลดานเอกสารจากนักวิชาการตะวันตก จํานวน ๔ ทาน และจากการสัมภาษณ

ผูเชี่ยวชาญท่ีเคยรวมงานหรือศึกษางาน ดร. ฮันสเพนธ (Hans Penth) และบาทหลวง แดเนียล แมค

กิลวารี่ (Daniel McGilvary) อีกจาํนวน ๒ ทาน 

      ๑.๓.๓ ขอบเขตดานระยะเวลา 

            เริ่มเก็บขอมูลตั้งแต วันท่ี ๓๐ ธันวาคม ๒๕๕๘ ถึงวันท่ี ๓๑ ธันวาคม ๒๕๕๙    

 ๑.๔ นิยามศัพทการวิจัย 

คติความเช่ือ หมายถึง เรื่องราวท่ีเลาปากตอปาก ไดรับการยอมรับนับถือ หรือยึดม่ันจน

กลายเปนกฎเกณฑและประเพณีท่ีไดมีการประพฤติปฏิบัติสืบๆกันมาหลายชั่วอายุคน ในการวิจัยครั้งนี้

เนนความเชื่อดังตอไปนี้ ๑.ความเชื่อเรื่องการเกิด การตายและชวงเวลาท่ีสําคัญในชีวิต ๒.ความเชื่อ

เก่ียวกับประเพณีการนับถือผี ๓. ความเชื่อเรื่องไสยศาสตร/เครื่องรางของขลัง ๔.ความเชื่อเก่ียวกับ



๕ 
 

การประกอบอาชีพ/การอยูรวมกันของชุมชน ๕.ความเชื่อเก่ียวกับพระพุทธศาสนา และ ๖.ความเชื่อ

เก่ียวกับเพศและบทบาทของเพศ 

วิถีชีวิตลานนา หมายถึงหมายถึงกิจวัตรประจําวันและแนวทางในการดําเนินชีวิตของ

ประชาชนท่ีอยูในจังหวัดเชียงใหม ลําพูน ลําปาง เชียงราย พะเยาแพรและนาน 

สหวิทยาการหมายถึง วิทยาการ หรือศาสตร ท่ีมีการบูรณาการ (Integrate) ความรูจาก

ศาสตร หรือหลักตางๆ เขาดวยกนอยางกลมกลืนจนเกิดเปนวิทยาการ ไดแก วิทยาศาสตร  

สังคมศาสตร และมนุษยศาสตร 

 

๑.๕ เอกสารที่เกี่ยวของและการศึกษาที่ผานมา 

     ๑.๕.๑ หนังสือ 

 ศาสตราจารยมณี  พะยอมยงค เขียน “ประเพณีสิบสองเดือนลานนาไทย” โดยไดแบงความ

เชื่อออกเปน ๒ ประการ คือ ความเชื่อท่ีเกิดจากความคิดเปนนามธรรม และความเชื่อท่ีสรางเปน

สัญลักษณเปนรูปธรรม ท้ังนี้ความเชื่อท่ีกลายมาเปนประเพณีของลานนานิยมนับวันเริ่มตนชีวิตตั้งแต

วันข้ึนปใหมหรือท่ีเรียกวา "ตรุษสงกรานต" คือ นับต้ังแตเดือน ๗ เหนือ (เดือน ๕ ใต) เปนเดือนแรก 

หรือเดือนท่ี ๑ ในการดําเนินชีวิต แลวหมุนเวียนเปลี่ยนไปจนกลับมาบรรจบครบรอบ ๑๒ เดือน 

เรียกวา ปหนึ่ง เปนเชนนี้ตลอดมา ชีวิตประจําวันตลอดจนประเพณีการทําบุญ ก็หมุนเวียนเปลี่ยนไป

ตามจักรราศี๕ 

 ศรีเลา  เกษพรหม เขียนใน “ประเพณีชีวิตคนเมือง” ไววา จากการท่ีผูเขียนไดมีประสบการณ

ดวยตัวเอง การสนทนากับผูสูงอายุ และการสัมภาษณจากคนทองถ่ินตางๆ ในจังหวัดเชียงใหม ลําพูน 

ลําปาง พะเยา เชียงราย และแมฮองสอน จากขอมูลท้ังหลายท่ีไดรวบรวม พบวาประเพณีลานนา

เก่ียวของตั้งแตการเกิด การบวช การครองเรือนจนกระท่ังการเสียชีวิต ๖ 

 สถาบันวัฒนธรรมและศิลปะ มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ ไดจัดทําหนังสือ  “การอนุรักษ

ศิลปวัฒนธรรมและภูมิปญญาภาคสนาม : ภาคเหนือ” ซ่ึงไดกลาวถึงวัฒนธรรมของสุโขทัยมีความ

เชื่อมโยงทางวัฒนธรรมของลานนาบางประการ เชน การนิยมปลอยโคมลอย การรับประทานอาหาร

ขันโตก ฯลฯ ของชาวสุโขทัย ทําใหเกิดความสนใจใฝรูในวัฒนธรรมลานนานําไปสูการเดินทางไปศึกษา

ดูงานยังศูนยกลางวัฒนธรรมลานนา คือ จังหวัดเชียงใหม๗ 

 ๕มณี  พยอมยงค, ประเพณีสิบสองเดือนลานนาไทย, (เชียงใหม: ส.ทรัพยการพมิพ, ๒๕๔๓). 

 ๖ศรีเลา  เกษพรหม, ประเพณีชีวิตคนเมือง, (เชียงใหม : บริษัท ทรีโอ แอดเวอรไทซ่ิง มีเดีย จํากัด, ๒๕๕๘). 

 ๗สถาบันวัฒนธรรมและศิลปะมหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ, การอนุรกัษศิลปวัฒนธรรม 

และภูมปิญญาภาคสนาม : ภาคเหนือ, (กรุงเทพมหานคร : สันติศิริการพิมพ, ๒๕๕๔). 

                                                           



๖ 
 

 โครงการเสริมสรางและปรับแตงอัตลักษณ เพ่ือสรางเสนหการทองเท่ียวการคาและการลงทุน

โดยการมีสวนรวมของชุมชน กิจกรรม ตามรอยอารยธรรมลานนา ไดรวบรวมหนังสือ “ประเพณี อารย

ธรรมลานนา คุณคาและความเชื่อ” เนื้อหาท่ีรวบรวมเปนการวิเคราะหขอมูลของประเพณีในเชิงการให

คุณคา ประกอบดวย ประเพณีปอยหลวง (จังหวัดเชียงใหม) ประเพณีฟอนผี (จังหวัดลําปาง) ประเพณี

ปอยเหลินสิบเอ็ด (จังหวัดแมฮองสอน) และ ประเพณีสรงน้ําพระธาตุ (จังหวัดลําพูน)๘ 

 ศูนยสงเสริมศิลปวัฒนธรรมมหาวิทยาลัยเชียงใหม ไดจัดโครงการสัมมนาเรื่องการอนุรักษ

ศิลปวัฒนธรรมและสิ่งแวดลอม ในการสัมมนาครั้งนี้ผูเขารวมสัมมนาประกอบดวยพระสังฆาธิการใน

จังหวัดเชียงใหม ขาราชการในหนวยงานท่ีเก่ียวของ เชน กรมศิลปากร อาจารยจากคณะวิจิตรศิลป 

มหาวิทยาลัยเชียงใหม และนักวิชาการทางดานศิลปวัฒนธรรม เรื่องท่ีสัมมนากลาวถึงความสําคัญของ

วัดท่ีเปรียบเหมือนเปนพิพิธภัณฑใหญทางศิลปกรรมของชุมชน วัดท่ีสรางข้ึนโดยศรัทธาพ้ืนบานและ

ฝมือชางพ้ืนเมืองท่ัวไปลวนมีคุณคาทางศิลปะ ประวัติศาสตร และมานุษยวิทยา ควรคาแกการอนุรักษ

ใหสืบตอไป๙ 

๑.๕.๒ งานวิจัยและวิทยานิพนธ 

วรรธนะ มูลขํา๑๐ ไดทําการศึกษารองรอยและอิทธิพลของคติพุทธศาสนามหายานท่ีมีตอ

ความเชื่อและพิธีกรรมพ้ืนบานในจังหวัดเชียงใหม จากการศึกษาพบวา รองรอยของคติพุทธศาสนา

มหายานท่ีปรากฎในพิธีกรรมพ้ืนบานนั้นปรากฏ ๓ ประการ  ไดแก ๑.อิทธิพลทางดานแนวความคิด 

และคติความเชื่อตางๆ ท่ีปรากฏในพิธีกรรม ๒. อิทธิพลทางดานอุปกรณและเครื่องมือเครื่องใชตางๆ 

ท่ีใชในพิธีกรรม ๓. อิทธิพลทางดานวิธีปฏิบัติและข้ันตอนตางๆ ในพิธีกรรม 

ธิษณา วีรเกียรติสุนทร๑๑ ไดทําการวิจัย“วิถีชีวิตชาวเชียงใหม” ในสายตาของกัปตัน วิล

เลียมแม็กคลายด จากการศึกษาวัยพบวากัปตัน วิลเลียม ซี. แม็กคลายด (Captain William C. 

McLeod) นายทหารอังกฤษ ซ่ึงเดินทางเขามาในลานนาใน ค.ศ. 1837แม็กคลายดบันทึกเรื่องราวท่ี

เขาพบเห็นไวอยางละเอียด โดยเนนไปท่ีการเจรจาความเมืองกับชนชั้นปกครองในเมืองตางๆ ตอมา

จดหมายเหตุฉบับนี้เปนเอกสารท่ีทรงคุณคายิ่ง เพราะผูเขียนไดบันทึกการสํารวจเสนทางในภาคพ้ืน

ทวีปตอนบนของเอเชียตะวันออก เฉียงใต มีเนื้อหาครอบคลุมท้ังเรื่องการเมือง เศรษฐกิจ สังคมและ

 ๘โครงการเสริมสรางและปรับแตงอัตลักษณ เพื่อสรางเสนหการทองเที่ยวการคาและการลงทุนโดยการมีสวนรวมของชุมชน 

กิจกรรม ตามรอยอารยธรรมลานนา,ประเพณี อารยธรรมลานนา คุณคาและความเชื่อ,มป. ๗ กันยายน ๒๕๕๘. 

 
๙โครงการศูนยสงเสริมศิลปวัฒนธรรม มหาวิทยาลัยเชยีงใหม, การอนุรกัษศิลปวัฒนธรรม และสิง่แวดลอม, 

(มหาวิทยาลัยเชยีงใหม, ๒๕๓๐). 
๑๐วรรธนะ มูลขาํ, รองรอยและอิทธิพลของคติพุทธศาสนามหายานที่มตีอความเชื่อและพิธีกรรมพ้ืนบานในจังหวัด

เชียงใหม, วิทยานพินธปริญญาศิลปศาสตรมหาบัณฑิต (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๔๕). 
๑๑

http://rescom.trf.or.th/display/keydefault.aspx?id_colum=2962 

                                                           



๗ 
 

วัฒนธรรมในกรณีการศึกษาเรื่องสังคมเชียงใหมในตนคริสตศตวรรษท่ี 19 จดหมายเหตุการเดินทาง

ของแม็กคลายดไดใหภาพท่ีนาสนใจหลายประการ ไมวาจะเปนลักษณะทางกายภาพของเมือง จํานวน

ประชากร ลักษณะของชาวเชียงใหม รวมถึงขนบธรรมประเพณีตางๆ และชนชั้นนําในเชียงใหม 

พระสุขี ชาครธมฺโม (ศรีมาตย) ไดศึกษาวิจัยเรื่อง “ศึกษาวิเคราะห      การเปลี่ยนแปลงของ

ประเพณีฮีตสิบสอง : ศึกษากรณี ตําบลเมืองเกาอําเภอเมือง จังหวัดขอนแกน”จากการศึกษาประเพณี

ฮีตสิบสอง พบวา เขตเทศบาลตําบลเมืองเกา อําเภอเมือง จังหวัดขอนแกนดานประเพณีฮีตสิบสอง 

ยังคงประพฤติปฏิบัติกันครบอยูทุกประเพณี แตมีการปรับเปลี่ยนไปตามเนื้อหาสาระวิถีชีวิตความ

เปนอยูท่ีเปนไปตามกาลเวลา และยังพบวาปจจัยท่ีมีผลตอการเปลี่ยนแปลงของฮีตสิบสอง พบวา

ลักษณะการเปลีย่นแปลงทางสังคมและวัฒนธรรม ประกอบดวย ระบบครอบครัวและเครือญาติ ระบบ

การศึกษา ระบบสาธารณะสุข ระบบความเชื่อและประเพณี และระบบการนันทนาการ บันเทิงปจจัยท่ี

มีผลตอการเปลี่ยนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรม๑๒ 

พระอนุสรณ กิตฺติวณฺโณไดศึกษาวิจัยเรื่อง “ความเชื่อและคติธรรมท่ีปรากฏในคัมภีรอานิสงส

ปใหมลานนา” ผลการศึกษาพบวา สาระสําคัญเก่ียวกับเรื่องความเชื่อใน ๖ ประเด็นดวยกัน คือ ๑) มี

ความเชื่อเก่ียวกับวันสังขานตลอง ๒) มีความเชื่อเก่ียวกับการทําบุญใหทาน ๓) มีความเชื่อเก่ียวกับการ

พยากรณอากาศ ๔) มีความเชื่อเก่ียวกับการสรางธรรมประจําปเกิด ๕) มีความเชื่อเก่ียวกับการสราง

ธรรมประจําวันเกิด ๖) มีความเชื่อเก่ียวกับทิศในการสระผมในวันปใหม ความเชื่อเหลานี้ ชาวลานนา

ไดยึดถือ และปฏิบัติสืบตอกันมาจนถึงป๎จจุบันในดานคติธรรมท่ีปรากฏในคัมภีรอานิสงสปใหมลานนา 

ผูวิจัยไดคนพบสาระสําคัญของคติธรรม ๔ ดาน ดังนี้คือ ๑) บุญกิริยาวัตถุ ๓ คือ ทาน, ศีล, ภาวนา, ๒) 

กตัญํกตเวที ๓) วุฒิธรรม ๔ สัปปุริสสังเสวะ, สัทธัมมัสสวนะ, โยนิโสมนสิการ, ธัมมานุธัมปฏิป๎ตติ และ 

๔) ราชธรรม หรือทศพิธราชธรรม ๑๐ ทาน, ศีล, ปริจาคะ, อาชชวะ, มัททวะ, ตปะ, อักโกธะ, 

อวิหิงสา, ขันติ, อวิโรธนะ คติธรรมท่ีปรากฏในคัมภีรอานิสงสปใหมเหลานี้ ลวนมีจุดประสงค ท่ีสอนให

ชาวลานนาไดปฏิบัติตนเปนสมาชิกท่ีดีของครอบครัว ชุมชนตลอดจนถึงสังคม และใหถูกตองตามจารีต

ประเพณี และวฒันธรรมในสังคมลานนา๑๓ 

     พระครูใบฎีกาเฉลิมพล อริยวํโส (คําเชื้อ) ไดวิจัยเรื่อง “ศึกษาวิเคราะหปุพพเปตพลีท่ี

ปรากฏในคัมภีรใบลานในลานนา :กรณีศึกษาคัมภีรเปตตพลีฉบับวัดหลวงราชสัณฐาน” จากการศึกษา

พบวา หลักปุพพเปตพลีท่ีปรากฏในคัมภีรใบลานในลานนาเปนหลักการทําบุญท่ีพระเจาพิมพิสาร 

 
๑๒พระสุขี ชาครธมโฺม, “ศึกษาวิเคราะห การเปล่ียนแปลงของประเพณีฮีตสิบสอง : ศึกษากรณี ตําบลเมืองเกา 

อําเภอเมือง จังหวัดขอนแกน”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 

๒๕๕๓). 

 
๑๓พระอนุสรณ กิตฺติวณฺโณ, “ความเชื่อและคติธรรมที่ปรากฏในคัมภีรอานิสงสปใหมลานนา”,วิทยานิพนธพุทธศาสตร

มหาบัณฑิต(บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๖). 

                                                           



๘ 
 

ราชาแหงแควนมคธ ไดกระทําไวในครั้งพุทธกาล เพ่ืออุทิศสวนบุญไปใหเหลาญาติของพระองคท่ีไปเกิด

เปนเปรต เม่ือพิจารณาตามหลักการทางพระพุทธศาสนาแลวสามารถสงเคราะหการทําบุญนี้เขาใน

หัวขอธรรมท่ีชื่อวา หลักพลี ๕ ประการ ของโภคาอาทิยะ ๕ ท่ีปรากฏในอาทิยสูตรและปตตกัมมสูตร 

แหงอังคุตตรนิกาย ปญจกนิบาต และจตุกกนิบาต ตามลําดับซ่ึงปุพพเปตพลี คือ การทําบุญอุทิศใหผู

ลวงลับ เปนหนึ่งในพลีท้ัง ๕ นอกจากหลักการทําบุญปุพพเปตพลีจะมีจุดมุงหมายเพ่ือเปนการอุทิศ

สวนบุญท่ีตนไดบําเพ็ญแลวแผไปใหเหลาญาติผูท่ีเสียชีวิตแลว ยังเปนการแสดงออกถึงซ่ึงความกตัญู

กตเวทิตา ตอญาติผูลวงลับไปแลวอีกดวย๑๔ 

  พระพิษณุพล สุวณฺณรูโป๑๕ ไดศึกษาวิจัยเรื่อง “การศึกษาหลักพุทธธรรมและคุณคาท่ีปรากฏ

ในยันตเทียนลานนา กรณีศึกษาเฉพาะในเขตอาเภอเมือง จังหวัดลาปาง” จากการศึกษาพบวา ยันต

เทียนลานนามีหลักพุทธธรรมปรากฏอยูจําแนกไดคือ พุทธธรรมในยันตเทียน ไดแก ไตรสรณคมน ไตร

ลักษณ อริยสัจ ๔ ทิฏฐธัมมิกัตถะ โพชฌงค ๗ พุทธคุณ ๙ บารมี ๑๐ และความไมประมาท ซ่ึง

ลักษณะของหลักพุทธธรรมท่ีปรากฏในยันตเทียนนั้น เปนการนําเอาสวนท่ีสําคัญสรุปยอเขียนเปนยันต

เทียนข้ึนมาเพ่ือเปนอุบายวิธีในการเผยแผธรรม และพุทธธรรมสําหรับผูทํายันตเทียนและผูบูชายันต

เทียน ไดแก ไตรสิกขา บุญกิริยาวัตถุ ฆราวาสธรรม สังคหวัตถุ ๔ พรหมวิหาร ๔ และอริยมรรคมีองค 

๘ ซ่ึงไมไดเขียนแทรกไวในยันตเทียน แตจะเปนการตั้งเปนขอปฏิบัติสาหรับผูทํายันตเทียนและผูจุด

บูชายันตเทียนไดปฏิบัติตาม ท้ังนี้การศึกษายังพบวายันตเทียนลานนามีความสําคัญและคุณคาอยูเปน

จานวนมากท่ีอยูคงคูกับคนลานนามาเปนเวลายาวนาน 

  จินตนา สนามชัยสกุล และคณะไดวิจัยเรื่อง “การสืบสานและอนุรักษวัฒนธรรมพ้ืนบานไท

หลม เพ่ือสงเสริมเศรษฐกิจชุมชนและการทองเท่ียวเชิงวัฒนธรรมของชุมชนอําเภอหลมเกา จังหวัด

เพชรบูรณ”จากการสืบคนขอมูลจากการประชาคม การประชุมปฏิบัติการชมรมอนุรักษวัฒนธรรมได

รวบรวมวัฒนธรรม ท้ังท่ีสูญหายไปแลวและท่ียังถือปฏิบัติกันอยู พบวัฒนธรรม ไทหลมดานตางๆ มี

ท้ังหมด ๘ ดาน และหนึ่งในจํานวน ๘ ดานนั้น ดานประเพณี ไดแก ลองเรือไฟ ปราสาทผึ้ง แขงเรือ

ยาว สงกรานต ลอยกระทง แหนางแมว บุญบั้งไฟ เทศนมหาชาติ บุญพระเวส แหตนผึ้ง ผาปา กฐิน 

 
๑๔พระครูใบฎีกาเฉลิมพล อริยวํโส,  “ศึกษาวิเคราะหปพุพเปตพลีที่ปรากฏในคัมภีรใบลานในลานนา :กรณีศึกษาคัมภีร

เปตตพลีฉบับวัดหลวงราชสัณฐาน”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย, ๒๕๕๔). 
๑๕

 พระพิษณุพล สุวณฺณรูโป,“การศึกษาหลักพุทธธรรมและคุณคาที่ปรากฏในยันตเทียนลานนา กรณีศึกษาเฉพาะในเขต

อาเภอเมือง จังหวัดลาปาง”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบณัฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 

๒๕๕๔). 

                                                           



๙ 
 

กวนขาวทิพยเส็งกลอง เทศกาลขนมจีน เวียนเทียน งานป ใหม เลี้ยงเจาพอ กินดอง (แตงงาน) บวช

นาค การเกิด งานศพ ทา บุญข้ึนบานใหม โกนผมไฟ ผูกเสี่ยว และซอนขวัญ๑๖ 

         ชวิศา  ศิริ๑๗  ไดทําการวิจัยเรื่อง “การคาอาณาจักรลานนา ตั้งแตตนพุทธศตวรรษท่ี ๑๙ ถึง

ตนพุทธศตวรรษท่ี ๒๒”  จากการวิจัยพบวาพ้ืนท่ีภูมิศาสตรของอาณาจักรลานนามีพ้ืนท่ีเปนสวนตอ

ของเขตภูเขาและพ้ืนท่ีสูงรวมท้ังแมน้ําท่ีไหลมาจากแผนดินตอนบนของภาคพ้ืนเอเชียตะวันออกเฉียง

ใตเปนปจจัยสําคัญตอลักษณะท่ีตั้งของอาณาจักรลานนาโดยมีเชียงใหมเปนศูนยกลาง มีผูคนหลากเผา

หลายพันธุเขามาคาขาย มีการติดตอดานการเมือง การศาสนา สงผลตอความเจริญกาวหนาของ

บานเมืองโดยรวม ซ่ึงสะทอนผานความวิจิตรและอลังการของสิ่งปลูกสราง โดยเฉพาะปราสาทราชวัง 

ศาสนสถาน และวัตถุธรรมท้ังหลาย เชน พระพุทธรูป และศิลาจารึกการกระทํากรรมดีเปนตน  

  ไพศาล สรรสรวิสุทธิ ์ และคณะ๑๘ ไดทําวิจัยเรื่อง  “การจัดการความรูดานมรดกทาง

วัฒนธรรมทองถ่ินในจังหวัดอุทัยธานี” จากการวิจัยพบวา การจัดการความรูดานมรดกทางวัฒนธรรม

ทองถ่ิน ในจังหวัดอุทัยธานี จากสัมภาษณกลุมเปาหมายท่ีใชในการศึกษาซ่ึงไดแก เจาหนาท่ีของรัฐ 

ปราชญ ชาวบาน ผูนําชุมชน และประชาชน ของจังหวัดอุทัยธานี พบวาสภาพมรดกวัฒนธรรมทองถ่ิน

ในจังหวัดอุทัยธานีมีความหลากหลาย และมีการดําเนินการดานการสงเสริมความรู มีการดําเนินการ

ดานการจัดเก็บความรู มีการดําเนินการดานการเผยแพรความรู มีการดําเนินการดานการอนุรักษ

ความรู และมีการดําเนินการดานการพัฒนาใหเปนพ้ืนฐานใหเกิดความเขมแข็ง อยางหลากหลาย 

   ภาคภูมิ พรหมชา๑๙ ไดทําการวิจัยเรื่อง “ศึกษา วิเคราะห องคความรูและกระบวนการ 

สรางสรรคผลงานของศิลปน กลุมตะวัน” ผลจากการศึกษาผลงานจิตรกรรมของศิลปน“กลุมตะวัน”

พบวาท่ีมาของแนวคิดในผลงานของศิลปน      “กลุมตะวัน”     ผูวิจัยแบงลักษณะเดนของผลงาน

ออกไดเปนดังนี้                  คือผลงานท่ีไดแรงบันดาลใจจากธรรมชาติและสิ่งแวดลอม ผลงานท่ี

ไดรับแรงบนัดาลใจจากสัจธรรม      ศาสนา            ผลงานท่ีไดรับแรงบันดาลใจจากความจงรักภักดี 

 
๑๖จินตนา สนามชยัสกุล และคณะ,  “การสืบสานและอนุรักษวัฒนธรรมพื้นบานไทหลม เพื่อสงเสริมเศรษฐกิจชุมชนและการ

ทองเที่ยวเชิงวัฒนธรรมของชุมชนอําเภอหลมเกา จังหวัดเพชรบูรณ”, มหาวิทยาลัยราชภัฏเพชรบรูณ, (๒๕๕๒). 
๑๗ ชวิศา  ศิริ, “การคาอาณาจกัรลานนา ต้ังแตตนพุทธศตวรรษที่ ๑๙ ถึงตนพุทธศตวรรษที่ ๒๒” วิทยานิพนธมหาบัณฑิต, 

(บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๕๐).หน้า ๑๙๙-๒๐๖ 

๑๘
 ไพศาล สรรสรวิสุทธิ์, “การจัดการความรูดานมรดกทางวัฒนธรรมทองถิ่นในจงัหวัดอุทัยธานี”,  

 วารสารวชิาการและวิจัยสังคมศาสตร, ปที่ ๑๐ ฉบบัพิเศษ (สหวิทยาการดานมนุษยศาสตรและสงัคมศาสตร กรกฎาคม ๒๕๕๘):     

หนา ๑๔-๑๕ 

๑๙
 ภาคภูม ิพรหมชา, วารสารวชิาการและวิจัยสังคมศาสตร, ปที่ ๑๐ ฉบับพิเศษ (สหวิทยาการดานมนุษยศาสตรและ

สังคมศาสตร กรกฎาคม ๒๕๕๘):     หนา ๑๐๙-๑๒๑ 

 

                                                           



๑๐ 
 

เคารพ ศรัทธา ในองคพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัว ผลงานท่ีไดรับแรงบันดาลใจจากการตองการท่ี

จะบันทึกเหตุการณทางการเมืองของประเทศและผลงานท่ีไดรับแรงบันดาลใจจากการประทับใจใน

วิถีชีวิตของชาวบาน ชุมชน สวนการถายทอดองคความรูทางดานศิลปะตอชั้นเรียนผูวิจัยพบลักษณะ

เดนของกระบวนการถายทอดองคความรูทางศิลปะตอชั้นเรียนดังนี้ การถายทอดองคความรูตอชั้น  

เรียนทางดานการจัดวางองคประกอบของภาพท่ีจะเขียนใหออกมามีเอกภาพการถายทอดองคความรู

ตอชั้นเรียนทางดานทักษะการเขียนภาพเหมือนจริงท่ีเปนพ้ืนฐานของการเรียนศิลปะ    การถายทอด 

องคความรูตอชั้นเรียนทางดานการใช สัญลักษณแทนคาของพ้ืนท่ีสังคมนั้น ๆ การถายทอดองค

ความรูตอชั้นเรียนทางดานสถาปตยกรรมการ ถายทอดองคความรูตอชั้นเรียนทางดานการบันทึก

เหตุการณในชวงเวลานั้น ๆ การถายทอดองคความรูตอชั้นเรียนทางดานการเลือกใชวัสดุท่ีมีคุณภาพ

ในการสรางสรรคผลงาน การถายทอดองคความรูตอชั้นเรียน ทางดานการนําสิ่งไมมีคาในสังคมมาจัด

วางใหเกิดคุณคาในสายตาของศิลปน การถายทอดองคความรูตอชั้น เรียนทางดานการรักษาเวลาใน

การเขียนภาพและการถายทอดองคความรูตอชั้นเรียนทางดานแนวคิดของ ศิลปน สามารถ

ปรับเปลี่ยนวิธีคิดไปตามสภาพแวดลอม สังคมท่ีพบเจออยู ณ ชวงเวลาหนึ่งของชีวิต  
 

 อภิชาติ พยัคฆิน๒๐ ไดทําการวิจัยเรื่อง “การพัฒนาทักษะการคิดอยางมีวิจารณญาณดวย

รูปแบบ ๒ (PCA) ในหนวยการเรียนรูสหวิทยาการเรื่อง การเปลี่ยนแปลงสภาพภูมิอากาศสําหรับ

นักเรียนมัธยมศึกษาตอนตน” ผลการวิจัย พบวา ผูเรียนในกลุมทดลองมีทักษะการคิดอยางมี

วิจารณญาณหลังเรียนสูงกวากอนเรียน และผูเรียนมีทักษะการคิดอยางมีวิจารณญาณหลังเรียนของ

กลุมทดลองสูงกวากลุมควบคุมนอกจากนี้       ผูเรียนในกลุมทดลองมีความพึงพอใจตอการเรียนดวย

หนวยการเรียนรูสหวิทยาการ เรื่องการเปลี่ยนแปลงสภาพภูมิอากาศ ตามรูปแบบ ๒(PCA) อยูในระดับ

มากท่ีสุด 
 ภาณุรังษี เดือนโฮง๒๑ ไดทําการวิจัยเรื่อง “นครนานเมืองเกาท่ีมีชีวิต : อัตลักษณทาง

ประวัติศาสตรและวัฒนธรรม” ผลการวิจัยพบวา ในบริบทของนิเวศวัฒนธรรมนั้นนครนานมีอัตลักษณ 

 ทางประวัติศาสตรมา ยาวนาน เกิดจากการตั้งถ่ินฐานของเมืองท่ีมีภูมิศาสตรท่ีตั้งเปนปจจัยสาคัญ

และกําหนดพ้ืนท่ีของเมืองออกจาก ดินแดนอ่ืน โดยมีภูเขาลอมรอบอันเปนตนกําเนิดแมนานานไหล

ผานประวัติศาสตรนครนานจึงมีความผูกพัน กับสายน้ํานานพบวา มีการยายเมือง ๕ ครั้ง โดยมีปจจัย

มาจากน้ําทํากินหรือภัยธรรมชาติจากน้ํา ซ่ึงมีเหตุการณสําคัญในแตละยุคท่ีเก่ียวของกับระบอบการ

๒๐อภิชาติ พยัคฆิน,  “การพัฒนาทักษะการคิดอยางมีวิจารณญาณดวยรูปแบบ ๒(PCA) ในหนวยการเรียนรูสหวิทยาการเร่ือง 

การเปล่ียนแปลงสภาพภูมอิากาศสําหรับนักเรียนมัธยมศึกษาตอนตน”,วารสารวชิาการและวิจยัสังคมศาสตร , ปที ่๙ ฉบบัที ่๒๗ 

(กันยายน – ธันวาคม ๒๕๕๗): หน้า ๗๗-๘๘ 
๒๑ ภาณุรังษ ีเดือนโฮง, ไดทําการวิจยัเร่ือง “นครนานเมืองเกาที่มีชีวิต : อัตลักษณทางประวัติศาสตรและวัฒนธรรม”,

วารสารวชิาการและวิจยัสังคมศาสตร, ปที ่๑๐ ฉบับพิเศษ (สหวิทยาการดานมนุษยศาสตรและสงัคมศาสตร กรกฎาคม ๒๕๕๘): 

หนา ๑๒๓-๑๓๘ 

                                                           



๑๑ 
 

ปกครองแบบเจาผูครองนคร การทํานุบํารุงพระพุทธศาสนา และ เหตุการณท่ีเก่ียวกับภัยธรรมชาติ

มาเก่ียวของกับพัฒนาการทางประวัติศาสตรของเมือง               สวนอัตลักษณทางวัฒนธรรมนั้น 

พบวา มีบริบทการกอเกิดวัฒนธรรมท่ีเปนแบบเฉพาะของตัวเอง  โดยมีปจจัยทางรัฐชาติท่ีเกิด

จากความสัมพันธกับแควนใกลเคียงท่ีมีความรุงเรืองกวา เชน สุโขทัย พุกาม ลานนา  ลานชาง 

แควนเหลานี้มีอิทธิพลใหเกิดการผสมผสานทางวัฒนธรรม ศิลปะ ศาสนา จนปรากฏเปน มรดก

ทางวัฒนธรรม เชน สถาปตยกรรมพุทธศิลปวัดตางๆ ท่ีมีความเปนอัตลักษณพ้ืนถ่ินนครนาน

โดยเฉพาะ รวมท้ัง มรดกทางวัฒนธรรมประเภทอ่ืนก็มีความเปนอัตลักษณเฉพาะตัว เชน 

ประเพณีแขงเรือ ประเพณีท่ี เก่ียวกับศาสนา งานประณีตศิลปบนผนืผา อาภรณ รวมท้ังดนตรี-

นาฏศิลปเฉพาะถ่ินและการละเลนท่ีเปน แบบฉบับของตัวเอง เชน ซอลองนาน ผาลายนาไหล 

เรือเอกลักษณหัวพญานาค เปนตน  
 

 

๑.๖ วิธีดาเนินการวิจัย  

การศึกษาวิจัยครั้งนี้เปนการวิจัยเชิงคุณภาพโดยวิธีการสืบคนจากเอกสาร (Documentary 

Research) และการสัมภาษณ โดยมีวิธีการและข้ันตอนในการปฏิบัติ ดังตอไปนี้  

 

๑.๖.๑ การศึกษาขอมูลเชิงเอกสาร ไดแบงตามแหลงขอมูล ดังนี้  

ก. เอกสารปฐมภูมิ  

ขอมูลคติความเชื่อ และวิถีชีวิตของคนลานนา 

-หนังสือชื่อ Ku Daeng – Thirty Years Later A Village Study in Northern Thailand 

1954-1984 เขียนโดย คอนราด คิงชิล (KonradKingshill) ไดมีการพิมพและเผยแพร เม่ือป พ.ศ.

๒๕๓๔ 

-หนังสือชื่อ An Asian Arcady; The land and people of Northern Siam เขียนโดย รีจิ

นอลดเล เม (Reginald le May) ไดพิมพเม่ือป พ.ศ.๒๕๒๙ 

ขอมูลบทบาทและกระบวนการเสริมสรางความรูแบบสหวิทยาการ ของชาวตะวันตกท่ีมีตอ

ลานนา 

-หนังสือจารึกและผลงานของ ดร. ฮันสเพนธ (Hans Penth) และหนังสือ A Half Century 

Among the Siammese and the Lao An Autobiography เขียนโดย บาทหลวง แดเนียล แมคกิล

วารี่ (Daniel McGilvary) 

ข. เอกสารทุติยภูมิ จากผลงานเอกสาร ตํารา หรือหนังสือ งานวิจัยอ่ืนๆ ท่ีนักวิชาการได

เขียนไวและเปนท่ียอมรับของบุคคลท่ัวไปในสังคม 

 



๑๒ 
 

๑.๖.๒ ประชากร   

ประชากรท่ีศึกษาไดแก การศึกษาผลงานนักวิชาการตะวันตก จํานวน ๔ ทาน และจากการ

สัมภาษณผูเชี่ยวชาญท่ีเคยรวมงานหรือศึกษางาน ดร. ฮันสเพนธ (Hans Penth) และบาทหลวง แด

เนียล แมคกิลวารี่ (Daniel McGilvary) อีกจํานวน ๒ ทาน 

 

๑.๖.๓ เครื่องมือในการสัมภาษณ  

เปนการสัมภาษณแบบมีโครงสรางหรือการสัมภาษณแบบเปนทางการ (Structured 

Interview or Formal Interview) จากผูใหการสัมภาษณ ซ่ึงประกอบดวยผูทรงคุณวุฒิท่ีเคยรวมงาน

หรือศึกษางานของดร. ฮันส เพนธ (Hans Penth) และบาทหลวง แดเนียล แมคกิลวารี่ (Daniel 

McGilvary) การสัมภาษณมีลักษณะการใชแบบสอบถาม โดยกําหนด เปนคําถามปลายเปด  คําถาม

ตางๆ ไดถูกกําหนดเปนแบบสัมภาษณข้ึนเพ่ือใชประกอบการสัมภาษณไวลวงหนาแลว เปนการ

สัมภาษณท่ีมีคําถามลักษณะคลาย ๆ กันของผูตอบแบบสอบถามท้ังสองทาน แตลักษณะคําถามมี

ความยืดหยุนไปตามลักษณะผูใหสัมภาษณ (เปนผูไดรวมงานจริงหรือเปนผูท่ีศึกษางานนักวิชาการ

ตะวันตกท้ังสองทาน) ซ่ึงเปนคําถามแบบก่ึงมาตรฐาน (Quasi-Standardized Questionnaire) แตมี

ลําดับข้ันตอนเหมือนกัน 

 

           ๑.๖.๔ การรวบรวมขอมูล 

สําหรับกระบวนการหรือแนวทางในการเก็บรวบรวมขอมูลท่ีนํามาใชในการศึกษาครั้งนี้ ได

กําหนดกระบวนการหรอืแนวทางในการเก็บรวบรวมขอมูล ไดแก กระบวนการหรือแนวทางในการเก็บ

รวบรวมขอมูลโดยการเก็บรวบรวมขอมูลจากการศึกษาคนควาขอมูลจากเอกสารหนังสือชื่อ Ku 

Daeng – Thirty Years Later A Village Study in Northern Thailand 1954-1984 เขียนโดย 

คอนราด คิงชิล (KonradKingshill) ไดมีการพิมพและเผยแพร เม่ือป พ.ศ.๒๕๓๔ และหนังสือชื่อ An 

Asian Arcady; The land and people of Northern Siam เขียนโดย รีจินอลดเล เม (Reginald 

le May) ไดพิมพเม่ือป พ.ศ.๒๕๒๙ หนังสือจารึกและผลงานของ ดร. ฮันส เพนธ (Hans Penth) และ

หนังสือ A Half Century Among the Siammese and the Lao An Autobiography เขียนโดย 

บาทหลวง แดเนียล แมคกิลวารี่ (Daniel McGilvary)  และรวบรวมขอมูลโดยการเก็บรวบรวมขอมูล

จากแบบสัมภาษณผูใหการสัมภาษณ ซ่ึงประกอบดวยผูทรงคุณวุฒิท่ีเคยรวมงานหรือศึกษางานของดร. 

ฮันส เพนธ (Hans Penth) และบาทหลวง แดเนียล แมคกิลวารี่ (Daniel McGilvary) โดย

กระบวนการเก็บรวบรวมขอมูลดังกลาวเปนกระบวนการเก็บรวบรวมขอมูลตามแนวทางของกระบวน

วิธีการวิจัย เชิงคุณภาพ อันมีสาระสําคัญโดยสรุปดังตอไปนี้ ๑. เม่ือผูศึกษาไดสรางแบบสัมภาษณแลว 

ใหผูเชี่ยวชาญไดตรวจสอบแบบสัมภาษณและนํามาปรับปรุงตามคําแนะนําของผูเชี่ยวชาญ ๒. นําแบบ



๑๓ 
 

สมัภาษณดังกลาวไปสัมภาษณผูตอบแบบสัมภาษณดวยตนเองและนําผลการสัมภาษณไปวิเคราะหหา

ขอมูลทางข้ันตอนเชิงคุณภาพตอไป 

 

๑.๖.๔ การวิเคราะหขอมูล 

 ในการวิเคราะหขอมูล ผูศึกษาทําการศึกษาคนควาขอมูลตางๆ โดยใชวิธีดําเนินการศึกษา ๒ 

วิธี คือ ๑.วิธีการวิจัยเอกสาร (Documentary Research) เปนการคนควาเก็บรวบรวมขอมูลท่ัวไป

จากหนังสือ และเอกสารของนักวิชาการตะวันตกท้ัง ๔ ทาน  ๒. วิธีวิจัยภาคสนาม (Field Research) 

เปนการศึกษาวิธีการสัมภาษณแบบมีโครงสรางท่ีแนนอน (Structured Interview) ในการสัมภาษณ 

เปนการสัมภาษณตามแบบสัมภาษณท่ีไดสรางข้ึนไวลวงหนาเรียบรอยแลว ซ่ึงเปน การสอบถามแบบ

ปลายเปดและใชเปนเครื่องมือในการรวบรวมขอมูลจากกลุมตัวอยาง การวิเคราะหขอมูล เชิงคุณภาพ 

ผูศึกษามีลําดับข้ันตอนในการวิเคราะห ดังนี้ ๑. ผูศึกษาจะนําขอมูลท่ีไดจากการสัมภาษณ โดยนําคํา

สัมภาษณจากผูถูกสัมภาษณมาจัดลําดับความสําคัญและคุณลักษณะ ของขอมูล ๒. นําขอมูลจากการ

สัมภาษณท่ีจัดลําดับความสําคัญแลวนํามาเปรียบเทียบกับขอมูลทางเอกสารตางๆ ท่ีเก่ียวของ ไมวาจะ

เปนแนวคิดทฤษฎี ผลงานวิจัยท่ีเก่ียวของเพ่ือท่ีจะทราบถึงลักษณะ ท่ีคลายคลึงกันและแตกตางกันของ

ขอมูล ๓. นําขอมูลท่ีไดจากการสัมภาษณและจากการศึกษาตางๆ มาทําการวิเคราะหขอมูล รวมกัน

อยางเปนระบบและนําไปสูการเชื่อมโยงขอมูลเขาดวยกัน แสดงความสําคัญของขอมูลไดชัดเจนยิ่งข้ึน 

เพ่ือสะดวกในการวิเคราะหและเขียนรายงานขอมูลท่ีไดจากการศึกษาจะไมใชขอมูล ตัวเลข แตจะเปน

ขอมูลเชิงพรรณนาท่ีมี “รายละเอียด” และ “ลึก” และมีการอางถึงโดยตรงเก่ียวกับ ท่ีมาของขอมูลไม

วาจะเปนขอมูลท่ีไดจากการคนควาหรือขอมูลทางเอกสาร  ดังนั้น ขอมูลเชิงคุณภาพท่ีไดจากการตอบ

ประเด็นสัมภาษณ (Interview Research)และ ขอมูลจากเอกสารตางๆ (Document Research)จะ

ถูกนํามาวิเคราะหและประมวลผลโดยเชื่อมโยง ความสัมพันธในแงตางๆ ตามขอเท็จจริง ท้ังในเชิงเหตุ

และผลซ่ึงการวิเคราะหจะออกมาในลักษณะ ของการพรรณนานําไปสูคําตอบในการศึกษาและสรุป

ตามหลักวิชาการประกอบการเขียนรายงาน เพ่ือชี้ใหเห็นถึงมุมมองดานคติความเชื่อลานนา ตลอดถึง

บทบาทและกระบวนการในการสรางสหวิทยาการของนักวิชาการตะวันตกในอดีต  

 

 

 

 

 

 

 



๑๔ 
 

๑.๗ กรอบแนวคิดในการวิจัย 

จากการศึกษาทบทวนวรรณกรรม และงานวิจัยท่ีเก่ียวของแลวสามารถนํามากําหนดใชเปน

กรอบแนวความคิด (Conceptual in Theory) เก่ียวกับคติความเชื่อ และวิถีชีวิตลานนาในมุมมอง

ของนักวิชาการตะวันตกและการนําสหวิทยาการแบบตะวันตกเขามาสูลานนาไดดังนี้ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

รูปท่ี ๑ ความสัมพันธระหวางคติความเชื่อ และวิถีชีวิตลานนาในมุมมองนักวิชาการตะวันตกและความรู

ดานสหวิทยาการของนักวิชาการตะวันตก 

 

 

 

• คอนราดคิงชิล 

• รีจินอลดเลเม 
 

คติความเช่ือลานนา 
• ความเชื่อเรื่องการเกิด การตายและชวงเวลาท่ีสําคัญในชีวิต 

• ความเชื่อเก่ียวกับประเพณีการนับถือผี 

• ความเชื่อเรื่องไสยศาสตร/เครื่องรางของขลัง 

• ความเชื่อเก่ียวกับการประกอบอาชีพ/การอยูรวมกันของชุมชน 

• ความเชื่อเก่ียวกับพระพุทธศาสนา 

• ความเชื่อเก่ียวกับเพศและบทบาทของเพศ 

 

 

 

การเสริมสรางความรูแบบสหวิทยาการของชาวตะวันตก 

• บทบาทในการสรางความรู 

• กระบวนการสรางความรู 

 

 

• ดร. ฮันส เพนธ 

• บาทหลวงแดเนียลแมคกิลวารี่  
 

นักวิชาการชาวตะวันตก 
 



๑๕ 
 

 ๑.๘ ประโยชนที่ไดรับจากการวิจัย 

 

๑.๘.๑ ประโยชนทางวิชาการ 

ทําใหทราบคติความเชื่อ และวิถีชีวิตของลานนาในมุมมองของนักคิดชาวตะวันตก 

และทําใหทราบบทบาทและกระบวนการเสริมสรางความรูแบบสหวิทยาการของชาวตะวันตกท่ีมีตอ

ลานนาในอดีต นอกจากนี้ไดวิเคราะห มุมมองของนักคิดตะวันตกท่ีมีตอคติความเชื่อ และวิถีชีวิตของ

คนลานนา บทบาทและกระบวนการเสริมสรางความรูแบบสหวิทยาการของชาวตะวันตก 

๑.๘.๒ ประโยชนทางการปฏิบัต ิ

           การวิจัยครั้งนี้  จะเปนประโยชนแกมหาวิทยาลัยสงฆ คณะสงฆ ตลอดถึงหนวยงานและ

สถาบันการศึกษาท่ีจะไดทราบขอมูล คติความเชื่อ และวิถีชีวิตของลานนาในอดีต จากการบันทึกของ

นักคิดนักเขียนชาวตะวันตก เพ่ือใหเกิดความเขาใจและอนุรักษขนบธรรมเนียม และวัฒนธรรมในอดีต

ท่ีสงผลตอวิถีชีวิตในปจจุบัน 
 



 
 

บทท่ี ๒ 

แนวคิดทฤษฎีและงานวิจัยที่เกี่ยวของ 

 

 ผูวิจัยไดศึกษาเอกสารและงานวิจัยท่ีเก่ียวของเพ่ือเปนพ้ืนฐานสําหรับการดําเนินการวิจัย โดย

แบงตามหัวขอดังตอไปนี้ 

 

๒.๑ แนวคิดเก่ียวกับคติความเชื่อ 

๒.๑.๑ ความหมายของคติความเชื่อ  

๒.๑.๒ สาเหตุของความเชื่อ 

๒.๑.๓ ประเภทของคติความเชื่อ 

๒.๑.๔ ประโยชนของความเชื่อ 

๒.๑.๕ คติความเชื่อของชาวลานนา 

๒.๑.๖ ความเชื่อในมุมมองทางพระพุทธศาสนา 

     ๒.๒ แนวคิดเก่ียวกับสหวิทยาการ 

     ๒.๓ แนวคิดเก่ียวกับสังคมวิทยา 

     ๒.๒ นักวิชาการตะวันตกในลานนา 

 

๒.๑ แนวคิดเกี่ยวกับคติความเช่ือ 

 ๑.๑ ความหมายของคติความเชื่อ 

คติ พจนานุกรมไทย ฉบับราชบัณฑิตยสถานป ๒๕๔๒ ไดใหความหมายไววา 

คติ ๑ (คะติ) น. การไป ; ความเปนไป. (ป.) 

คติ ๒ (คะติ) น. แบบอยาง, วธิี, แนวทาง 

คติชาวบาน น. เรื่องราวของชาวบานท่ีเปนของเกาเลาปากตอปาก และประพฤติสืบๆกันมา 

หลายชั่วอายุคน ในรูปของคติความเชื่อ ประเพณี นิยาย นิทาน เพลง ภาษิต ปริศนาคําทาย ศิลปะ 

สถาปตยกรรม การละเลนของเด็กเปนตน, วิชาท่ีวาดวยเรื่องเหลานั้น๑ 

 สวนคําวา “เช่ือ” พจนานุกรมฉบับเดียวกันไดใหความหมายไววา “เห็นตามดวย ม่ันใจ 

ไวใจ”๒  

๑
 พจนานกุรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.๒๕๔๕, พิมพคร้ังที่ ๑ (กรุงเทพฯ : บริษัทนานมีบุคพับลิเคชั่นส จํากัด, ๒๕๔๖),

หน้า ๒๑๖-๒๑๗ 
๒ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๓๗๒. 

                                                           



๑๗ 

 

 นอกจากนี้ พจนานุกรม เวบสเตอร นิว เวิรล (Webster’s New Word Dictionary) ไดให

นิยามความหมายของ ความเชื่อ (Belief) ไววา ๑. ความเชือ่ หรือการยอมรับวาบางสิ่งบางอยางเปน

เรื่องจริง ๒. ความศรัทธา (ในทางศาสนา) ๓. ความเชื่อม่ันในบางสิ่งบางอยาง๓  ซ่ึงสอดคลองกับ 

จอหน เจ แมคชั่นนิส ท่ีกลาววา ความเชื่อเปนเรื่องท่ีคนยึดถือกันมา จะเปนเรื่องจริง หรือไมจริงก็ได๔ 

โรคีช (M. Rokeach) ไดจัดแบงประเภทของความเชื่อวามี ๔ ประเภท ไดแก๕ 

๑. ความเชื่อตามท่ีเปนอยู เปนการเชื่อในสิ่งหนึ่งสิ่งใดวา จริง-เท็จ ถูก-ผิด เชื่อ ความเชื่อวาโลกกลม 

พระอาทิตยข้ึนทางทิศตะวันออก เปนตน 

๒. ความเชื่อเชิงประเมินคา เปนความเชื่อท่ีแฝงความรูสึก รวมท้ังมีการประเมินในขณะเดียวกัน เชน 

เชื่อวาบุหรี่เปนสิ่งท่ีเปนอันตรายตอสุขภาพ เปนตน 

๓. ความเชื่อเก่ียวกับสิ่งท่ีควรทําและควรหาม เปนความเชื่อวาสิ่งใดท่ีพึงปรารถนา-ไมพึงปรารถนา 

เชน เชื่อวาเด็กควรเคารพเชื่อฟงผูใหญ เปนตน 

๔. ความเชื่อเก่ียวกับสาเหตุ เปนความเชื่อในสภาพท่ีกอใหเกิดผลอยางใดอยางหนึ่งตามมา เชน เชื่อวา

การตัดไมทําลายปาทําใหเกิดความแหงแลง การสรางเข่ือนเปนการทําลายสิ่งแวดลอมตามธรรมชาติ 

เปนตน 

 

ชัยวุฒ ิพิยะกูล ไดใหความหมายของความเชื่อวา หมายถึง การยอมรับท่ีแสดงออกถึงความ

ศรทัธา การเคารพนับถือและยอมรับอํานาจเหนือธรรมชาติ โดยไมตองการเหตุผลวาสิ่งท่ีเชื่อนั้นมี

หลักฐานหรือไมมีหลักฐาน๖ 

ทัศนีย ทานตวณิช กลาวถึงความเชื่อวา ความเชื่อ คือการยอมรับนับถือหรือยึดม่ันในสิ่งใดสิ่ง

หนึ่งท้ังท่ีมีตัวตนหรือไมก็ตามวาเปนความจริงหรือมีอยูจริง การยอมรับหรือการยึดม่ัน อาจมีหลักฐาน

เพียงพอท่ีจะพิสูจนสิ่งเหลานั้นใหเห็นจริงไดหรืออาจไมมีหลักฐานพิสูจนสิ่งเหลานั้นใหเห็นจริงก็ได๗ 

ดังนั้น เม่ือนําคําวา คติ+ความเชื่อ= “คติความเช่ือ” จึงหมายถึง เรื่องราวของชาวบานท่ีเลา

หรือประพฤติสืบทอดกันมาหลายชั่วอายุคนในรูปแบบตางๆ เชน ประเพณี นิยาย นิทาน เพลง ศิลปะ 

๓
 Webster’s New World Dictionary, (New York: Simon &Schuster, Inc.,1994) p.127 

๔ Jonn J. Macionis, Society, (New Jersey: Pearson Education, Inc.,2004) p.38 
๕
 Rokeach, M. Beliefs, attitudes, and values: A theory of organization and change, (San Francisco: Jossey-

Bass,1972)  
๖
 ชัยวุฒิ พิยะกูล, คติความเชื่อและพิธีกรรมทางไสยศาสตรของวัดเขาออ อําเภอควน 

ขนุนจังหวัดพัทลุง, (สงขลา: สถาบันทักษิณคดีศึกษา มหาวิทยาลัยทกัษิณ, ๒๕๓๙), หน้า ๑๒ 
๗
 ทัศนีย ทานตวณิช, คติชาวบาน, (ชลบุรี: ภาควิชาภาษาไทยและภาษาตะวันออก 

คณะมนุษยศาสตร มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ บางแสน, ๒๕๒๓) หน้า ๒๒๔  

                                                           



๑๘ 

 

สถาปตยกรรม การเลนของเด็กเปนตน เรื่องราวและพฤติกรรมเหลานี้ ท่ีชาวบานยอมรับและไดรวม

ปฏิบัติสืบทอดกันมาจนเกิดเปนแบบอยางหรือแนวทางในการดําเนินชีวิต 

๒.๑.๒ สาเหตุของความเช่ือ 

คติความเชื่อของบุคคลในแตละทองถ่ิน มาจากปญหาในการดํารงชีวิตประจําวัน เชน เวลาถึง

คราววิบัติ เกิดภัยธรรมชาติ หรือเจ็บไขไดปวย เกินความสามารถของคนธรรมดาท่ีจะดลบันดาลแกไข

เปลี่ยนแปลงได สิ่งเหลานี้อาจจะเปนเทพเจาภูตผีปศาจ วิญญาณ สิ่งศักดิ์สิทธิ์ พระอาทิตย พระจันทร 

ดวงดาว ตลอดถึง ดิน น้ํา ลม ไฟ ท้ังนี้เพ่ือจะปองกันเหตุเภทภัยพิบัติท้ังหลายท่ีเกิดกับตนหรือ

ครอบครัวมนุษยจึงวิงวอนขอความชวยเหลือจากอํานาจลึกลับ โดยเชื่อวา ถาบอกกลาวหรือทําให

อํานาจนั้นพอใจ จะทําใหอยูรอดปลอดภัย เม่ือพนภัยก็แสดงความยินดีและตอบแทนดวยการเซนสรวง

บูชา หรือประกอบพิธีกรรมตางๆ ในแตละสังคมตางมีความเชื่อเปนมรดกสืบทอดตอมา จนเปนความ

ศรัทธา จากความศรัทธาหรือความเชื่อ และนําไปสูการปฏิบัติ และมีคนเชื่อตาม กลายเปนสิ่งมีคาและ

นํามาปฏิบัติสืบชั่วลูกหลาน และกลายมาเปนสวนหนึ่งของวิถีชีวิต สวนใหญแลวความเชื่อจะมีลักษณะ

สอดคลองกับสภาพแวดลอมของแตละทองถ่ิน  

จิราภรณ ภัทราภานุภัทร๘ ไดศึกษาสถานภาพการศึกษาเก่ียวกับเรื่องคติความเชื่อของไทยซ่ึง

กลาวถึงความเชื่อของมนุษยวาเกิดจากความไมรู และความไมรูทําใหเกิดความกลัวตองพยายาม

แสวงหาคําตอบของความไมรูนี้ เกิดเปนลัทธิความเชื่อข้ึน จึงอาจจะกลาวไดวาความเชื่อก็คือ การ

ตัดสินใจของคนในสังคมเก่ียวกับเรื่องใดเรื่องหนึ่ง หรือสิ่งใดสิ่งหนึ่งวาเปนอยางไร การตัดสินใจหรือ

การเชื่อนั้น อาจจะไมมีเหตุผลเลย เชน เชื่อวาผีมีจริงหรืออาจจะมี 

แนวความคิดนี้มีความสอดคลองกับ จารุวรรณ ธรรมวัตร๙ ท่ีไดกลาวถึงความเชื่อวา ความเชื่อ

ของคนแตละทองถ่ิน เกิดจากปญหาในการดํารงชีวิตประจําวัน เชน เม่ือชีวิตถึงคราววิบัติ เกิดโรคภัย

ไขเจ็บเกิดภัยธรรมชาติ ปญหาเหลานั้นเกินขีดความสามารถท่ีคนธรรมดาจะแกไขได คนจึงสรางความ

เชื่อวานาจะมีอํานาจลึกลับเหนือธรรมชาติบันดาลใหเปนไปเชนนั้น อํานาจนั้นอาจจะเปนเทพเจาภูตผี

ปศาจ วิญญาณ สัตวปา พระอาทิตย พระจันทร ดวงดาว ตลอดจน ดิน น้ํา ลม ไฟ ฉะนั้นเพ่ือปองกัน

ภัยพิบัติท่ีเกิดกับตน มนุษยจึงวิงวอนขอความชวยเหลือจากอํานาจลึกลับโดยเชื่อวาถาบอกกลาวหรือ

ทําใหอํานาจนั้นพอใจอาจจะชวยใหปลอดภัย เม่ือพนภัยก็ยินดีแสดงความรูคุณดวยการเซนสรวงบูชา

หรือประกอบพิธีกรรมตางๆแตละสังคมตางๆมีความเชื่อเปนมรดกสืบตอมาจนถึงปจจุบัน 

๘
 จิราภรณ ภัทราภานุภัทร. สถานภาพการศึกษาเรื่องคติความเชื่อของไทย, (กรุงเทพฯ: 

จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๒๘) หนา ๔-๕ 
๙

 จารุวรรณ ธรรมวัตร, คติชาวบานอีสาน, พิมพคร้ังที่ ๒, (กรุงเทพฯ: อักษรวัฒนา, ๒๕๓๙) หนา ๑๐๑ 

                                                           



๑๙ 

 

ขณะท่ี ชัยพร วิชชาวุธ ไดกลาวถึงเหตุท่ีใชในการกําหนดความเชื่อของบุคคล วายึดหลัก

ดังตอไปนี้๑๐ 

๑.  หลักความสงสัย 

๒.  หลักความรูสึก เปนการใชความรูสึกท่ีเกิดข้ึนกับตนเปนหลักในการตัดสินใจ 

๓.  หลักเหตุผล 

๔.  หลักประจักษ ซ่ึงไดแกการรับรูดวยประสาทสัมผัสของเราเอง การรับรูเชนนี้ ไดจากการรวบรวม

ขอมูลในเชิงวิทยาศาสตร เชน การสังเกต การทดลอง การวิจัย 

สวน บุปผา ทวีสุข๑๑ ไดกลาวถึงสาเหตุท่ีมนุษยสรางความเชื่อมาจากเหตุผล ๒ ประการ

ใหญๆ คือ 

๑. ความเชื่อ อันเกิดจากความกลัวของมนุษย หรือความไมรูของมนุษย หรือบางสิ่งท่ีมนุษยหาเหตุผลๆ

ไมได แตมนุษยก็เชื่อวาผลท้ังหลายตองมาจากการกระทําของผูใดผูหนึ่ง แตก็ไมทราบวามาจากใคร จึง

อาจสมมติวาเปนการกระทําของเทพภูตผีปศาจ ฯลฯ 

๒. ความเชื่ออันเกิดจากมนุษยท่ีมีความฉลาด มีประสบการณมากกวา มีเจตนาท่ีจะใหคนอ่ืนๆในกลุม

ชนหรือสังคมนั้นเชื่อฟงปฏิบัติตาม จึงตั้งความเชื่อโดยมีจุดมุงหมายตางๆกันไป 

เชน 

๒.๑ เพ่ือความเปนระเบียบของสังคม เชน ไมใหปสสาวะรดท่ีตางๆอยางมักงาย ในสังคมลานนามีคติ

ความเชื่อเรื่องผีท่ีถูกเลาขานวามีอยูในทุก ๆ ท่ี ซ่ึงก็เปรียบเสมือนอํานาจท่ีมองไมเห็น หากมีผูใดคิดจะ

กระทาการฝาฝนกฎระเบียบของสังคมก็จะไมกลาท่ีจะกระทํา เนื่องจากจะคิดวาผีกาลัง “จองมองดู” 

อยู ดังนั้นชาวบานจึงไมกลากระทาผิด การรับรูตออํานาจผีจึงเปนการควบคุมทางสังคมท่ีมี

ประสิทธิภาพมาก 

๒.๒ เพ่ือความเปนผูมีมรรยาท มีความรอบคอบ และประณีต เชน ไมใหกินขาวในหมอ ปากจะกวาง

เทากับหมอ 

๒.๓ เพ่ือสุขภาพอนามัย การปองกันโรค และการรักษาความปลอดภัย เชน ไมใหพูดขณะกินขาว หรือ

เลาความฝนขณะกินขาวขวัญขาวจะหนี ในลานนามีความเชื่อของชาวบานซ่ึงมักมีขอหามในการกิน

หรือท่ีคําเมืองเรียกวา “ขึด” และคําสอนโบราณของชาวบานท่ีใหกินอาหารแตพอประมาณอยาง “ก๋ิ

นหื้อปอตอง ยองหื้อปอตั๋ว” “ตวยใจปาก จะลาบาก ตอง” เปนตน ในการใชชีวิตก็มีขอหาม เชน หาม

หญิงมีครรภอาบนาตอนกลางคืน หามข้ึนบันไดเกิน 3 ข้ัน หามลมสัตวใหญกินเวนแตในพิธีไหวผี

๑๐
 ชัยพร วิชชาวุธ, จริยธรรมกบัการศึกษา, (กรุงเทพฯ จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๓๐) หนา ๒-๕ 

๑๑
 บุปผา ทวีสุข, คติชาวบาน, (กรุงเทพฯ: มหาวิทยาลัยรามคําแหง, ๒๕๒๖), หน้า ๑๕๖-๑๕๘ 

                                                           



๒๐ 

 

ประจาํป ซ่ึงเปนขอหามเพ่ือปองกันอุบัติเหตุหรือโรคติดตอจากสัตว นอกจากนั้นเปนการควบคุมดาน

โภชนาการอีกดวย๑๒ 

๒.๔ เพ่ือผลทางดานจิตใจ เชน เกิดกําลังใจ เกิดความหวัง เกิดความอุตสาหะหรือเพ่ือความมุงม่ันท่ีจะ

ทําความดี เชน ใหตักบาตรรวมขันจะพบกันชาติหนา 

๒.๕ อ่ืนๆ เชน ตองการใหเปนผูมีความเมตตา มีความหักหามใจอ่ืนๆนอกเหนือจากท่ีกลาวแลว เชน 

ไมใหเคาะหัวแมว เพราะเม่ือแกหัวจะสั่นเหมือนแมว 

 จากแนวความคิดของผูทรงคุณวุฒิท้ังหลาย สรุปสาเหตุของความเชื่อวาเกิดมาจากสิ่งท่ีมนุษย

รูกับสิ่งท่ีมนุษยไมรู 

๒.๑.๓ ประเภทของคติความเช่ือ 

 

ก่ิงแกว    อัตถากร๑๓ ไดประมวลความเชื่อตางๆและจัดประเภทไว ซ่ึงสรุปได ดังนี้  

๑. ความเชื่อบุคคล เชน การตั้งชื่อ วิญญาณ การตายแลวเกิดใหมในรูปตางๆตามผลกรรม การเขาทรง

การเผาตัว 

๒. ความเชื่อสิ่งแวดลอม เหตุการณ  เชน ขวานฟา ลายแทง ลางสังหรณ ปรอททําใหเหาะได  เปนตน 

๓. ความเชื่อสิ่งศักดิ์สิทธิ์ เชน แหนางแมวขอฝน เทพเจา เสนหยาแฝด ยาสั่ง   เวทมนต  คาถา พระ

ภูมิเจาท่ีเปนตน  

๔. ความเชื่อเรื่องเพศ เชน หญิงสาวท่ีมีทรวงอกใหญ แสดงวามีความรูสึกทางเพศ หรือ กามารมณ 

มาก ถาพอเปนคนเจาชู ลูกชายก็มักจะเปนคนเจาชูเหมือนพอ  

๕. ความเชื่อเรื่องสุขภาพและสวัสดิภาพ เชน เปนฝหามกินขาวเหนียว คนท่ีถูกงู แสงอาทิตยกัดถาเห็น

แสงอาทิตยเม่ือไรจะตาย คนท่ีมีหูยาน (ยาว) จะเปนคนท่ีมีอายุยืน 

๖. ความเชื่อเรื่องฤกษโชค ลาง เชน คนท่ีเกิดวันเสารเปนคนใจแข็งจิ้งจกทักเปนตน  

๗. ความเชื่อเรื่องความฝน เชน ฝนเห็นงูหรืองูกัด ฝนเห็นนกยูง ทํานายความฝนตามวัน  

๘. ความเชื่อเรื่องเครื่องรางของขลัง ไสยศาสตรเชน ผายันต ตะกรุด กุมารทอง นางกวักเข้ียวหมูตัน 

เปนตน  

๙. ความเชื่อเรื่องภูติผีปศาจวิญญาณ เชน ผีปูยาตายาย ผีฟา ผีกระสือกระหัง เปนตน 

๑๐. ความเชื่อเรื่องนรก สวรรค ๑๕  

๑๑. ความเชื่อเรื่องโหราศาสตร หมอดู เชน วันหามประกอบการมงคล วันมงคล ฤกษ ชะตาชีวิต

เก่ียวกับเทวดาทางโหร เปนตน 

๑๒
 ประสิทธ พงศอุดม, “มิชชันนารีโปรเตสแตนตกับการแพทยและการสาธารณสุขในสังคมไทย : การวางรากฐานการแพทย

สมัยใหมจากสยามสูลานนา”, ใน 175 ปพันธกจิคริสตศาสนาโปรเตสแตนตในประเทศไทย (ค.ศ. 1828-2003), หนา 179-180.   
๑๓ กิ่งแกว อัตถากร, คติชนวิทยา. (กรุงเทพฯ: โรงพิมพสหสยามพัฒนา, ๒๕๑๙), หนา ๙๓-๙๔  

                                                           



๒๑ 

 

 ขณะท่ี บุปผา ทวีสุข๑๔  ไดแบงรูปแบบของความเชื่อเปนความเชื่อท่ีมีเหตุผล และ ความเชื่อ

ท่ีไรเหตุผล ซ่ึงสามารถแบงไดเปน ๑๕ ประเภท คือ 

๑. ความเชื่อท่ีเก่ียวกับการเกิดตายเชน  

- ถาแมวดํากระโดดขามศพ ถือวาศพนั้นจะฟนข้ึนมาหลอก  

- เวลาไปเผาศพ ใหลางเทากอนเขาบาน  

- หญิงทองแกไมใหไปงานศพ ฯลฯ 

๒. ความเชื่อเก่ียวกับโชคลาง เชน  

- เวลาออกจากบานถาจิ้งจกรอง ไมใหออกไปเพราะเปนลางราย  

- ถาเขมนตาขวาจะเกิดลางรายถาเขมนตาซายจะไดลาภ  

- ถานกแรงเกาะบานใครจะเกิดความวิบัติฯลฯ  

๓. ความเชื่อเก่ียวกับความฝนและการทํานายฝน เชน  

- ฝนวาฟนหักแสดงวาญาติพ่ีนองพอแมจะเจ็บปวยหรือเสียชีวิต  

- ฝนวาไดแหวนหรือไดสรอยจะไดลูก  

- ฝนวาเหาะหรือหายตัวไดเชื่อวาจะมีโชคลาภ ฯลฯ  

๔. ความเชื่อเก่ียวกับฤกษยาม ฤกษ คือเวลาท่ีเหมาะเปนชัยมงคล ยาม คือ สวนแหงวันท่ีดีและราย    

เชน  

- วันข้ึน ๑ คํ่า ทําการมงคลดีมีลาภ  

- การปลูกเรือน ควรเปนวันจันทรวันพุธหรือวันพฤหัสบดีดีนักแล ฯลฯ  

๕. เวทมนตคาถา เครื่องราง ของขลัง เสนหและไสยศาสตรอ่ืนๆ เชน  

- การเสกแปงผัดหนา หรือข้ีผึ้งทาปาก    ทําใหเกิดเสนหมหานิยม  

– การสักลงคาถาตามตัว ชวยใหหนังเหนียว  

– การทําเสนห โดยใชน้ําเหลืองท่ีรนจากคางผีตายท้ังกลม  

๖. การดูลักษณะดีชั่วของคนสัตวตางๆ เชน  

- หญิงใดหนาผากงอก มีสติปญญามาก  

- หญิงใดมีนิ้วตีนยาว และหัวนมยาวจะเข็ญใจไดทุกขแล  

– หญิงใดมีขอบตาแดง และหนังตายน จะชนะศัตรู 

  - หญิงใดมีไฝใตนม เปนมหาเสนหดีนัก มักมีคนใกลไกลนําเอาลาภมาใหฯลฯ  

 ๗. สิ่งศักดิ์สิทธิ์ เชน เทวดา เทพารักษ เจาพอ เจาท่ี เจาแม มนุษยตางๆ ( ผียักษ เปรต คนธรรพผีเสื้อ

สมุทร เงือกฯลฯ ) เชน 

๑๔
 บุปผา ทวีสุข, คติชาวบาน. (กรุงเทพฯ: มหาวิทยาลัยรามคําแหง, ๒๕๒๖), หนา ๑๕๙-๑๖๙ 

                                                           



๒๒ 

 

- ผีปอบ เปนผีท่ีเขาสิงในรางกายคนจะแยงอาหารและกินตับไตไสพุง ผูถูกผีปอบเขาสิงจะ

ผอมลงๆไมสูตาคน ถารดน้ํามนต ก็จะตายทันที (เชื่อกันวาเหลือเปนซากกองกระดูก   เทานั้น ) หรือ  

ถาไมรดน้ํามนตในท่ีสุดก็ตาย  

– ผีตานีเปนผีท่ีสิงอยูกลวยตานี ผูใดโชคราย หรือดวงชะตาออนก็จะพบ เห็น ดังนั้นจึงไมนิยม

ปลูกกลวยตานี้ไวในบาน 

- เงือก เปนผูหญิงครึ่งคนครึ่งมัจฉา ทอนบนตั้งแตเอวข้ึนไปเปนหญิง ไวผมยาวสยาย คน

โบราณเชื่อวาอยูในน้ําและมีผูเห็นเงือกข้ึนมานั่งสยายผม ฯลฯ  

๘. เคล็ดและการแกเคล็ดตางๆ เรื่องของเคล็ดเปนการแกเหตุการณรายท่ีจะเกิดในอนาคต       หรือ

เปนการสรางเหตุการณข้ึนเพ่ือใหเกิดกําลังใจ เปนการสรางโดยนัยและตองแกไข เชน การเอาเคล็ด 

โดยทําบุญดวยเงินท่ีข้ึนตนและลงทายดวยเลข ๙  เพ่ือเอาเคล็ดเรื่องเสี่ยงวา เกา – กาวหนา เปนตน 

 ๙. มงคลและอัปมงคล มงคล คือ สิ่งท่ีนํามาซ่ึงความสุขความเจริญ อัปมงคล คือ สิ่งท่ีตรงกนขามกับ

มงคล เชน – วันแตงงาน  หามเจาสาวเหยียบธรณีประตูจะเปนอัปมงคล - ถาจะเดินทางไปขางไหน 

ทองฟาแจมใส ดอกไมบานหอมรวยริน เชื่อวาเปนมงคล (มงคลนิมิต)  

๑๐. ความเชื่อเก่ียวกับจํานวนนับ จํานวนเลขตางๆ เชน 

- ทํางานมงคลใหนิมนตพระเลขค่ี  

- ถาสวดศพ นิมนตพระจํานวน ๔ องค 

- โจรหารอย 

- พระเจา ๕ พระองคฯลฯ  

๑๑. ความเชื่อเก่ียวกับปรากฏการณธรรมชาติเชน 

 - ถามดแดงคาบไขจากรังแสดงวาฝนจะตกหนัก  

 - ถาทองฟาสีแดงจะมีพาย ุ 

 - ฟารอง คือ เมฆขลาลอแกวรามสูรขวางขวาน ฯลฯ  

๑๒. ความเชื่อเก่ียวกับเรื่องยากลางบาน เชน  

 - คนปวยหามกินกลวยน้ําวาหรือฝรั่งเพราะจะแสลง  

 - ถาสุนัขบาเอาน้ํามะพราวใหกินจะตาย  

 - คนมีประจําเดือนหามกินน้ํามะพราว ฯลฯ  

๑๓. ความเชื่อเรื่องนรก สวรรค ชาติใหม ภพใหม เชน 

 - ใหตักบาตรรวมขันจะพบกนชาติหนา   

 - คนเราทาความดีไวมากจะไดข้ึนสวรรค  

 - ถาอยากกินดิน ทานวาพระพรหมลงมาเกิด ฯลฯ  

๑๔. ความเชื่อเก่ียวกับอาชีพ เชน  



๒๓ 

 

 - กอนทํานาตองเลี้ยงผีตาแฮกเสียกอน จะทําใหไดขาวมาก  

 - คนใจรอนปลูกพริก พริกจะเผ็ดกวาคนใจเย็นปลกู  

 - ถาตองการใหมะละกอเปนตัวเมียใหเอาผาถุงไปพันรอบโคนตน ฯลฯ  

๑๕. เบ็ดเตล็ดอ่ืนๆ ท่ีนอกไปจากดงักลาวท้ัง ๑๔ ขอ เชน  

- หามเลนขาวสารมือจะดาง  

- ข่ีหมาแลวฟาจะผา  

 - รองเพลงในครัวมีผวัแก เปนตน 

ท้ังนี้ถาแบงตามประเภทหลักๆแลว จิราภรณ ภัทราภานุภัทร๑๕ ไดแบงคติความเชื่อของคน

ไทยออกเปน ๘ ประเภท สรุปได ดังนี้  

๑. ความเชื่อเก่ียวกับธรรมชาติไดแก ความเชื่อถือปรากฏการณตางๆ ของธรรมชาติท่ีมนุษย

ยังไมสามารถอธิบายได เชน ความเชื่อเก่ียวกับกําเนิดโลกและจักรวาลและสรรพสิ่งมีชีวิตตางๆ  

๒. ความเชื่อเรื่องการเกิด การตายและชวงเวลาท่ีสําคัญในชวีิตเชน การทําขวัญเดือน การโกน

จุก การบวช การแตงงาน การตาย เปนตน 

๓. ความเชื่อเก่ียวกับประเพณีการนับถือผี สามารถแบงประเภทของผีได ๔ ประเภท คือ 

- เจาพอ มีหนาท่ีใหความคุมครองคนและสถานท่ี 

- หลักเมือง หมายถึงผูพิทักษเมือง มีความเชื่อวา เม่ือสรางสถานท่ีใดข้ึนมาจะตองมีผีคอยเฝา 

อยู ทําใหเกิดการสรางศาลหลักเมืองข้ึน 

- เสื้อบาน หมายถึงภูติผีท่ีคุมครองหมูบาน คอยเปนผูชวยเหลือและใหกําลังใจแกชาวบาน จะ 

มีการสรางศาลไว โดยทางภาคเหนือและภาคตะวันออกเฉียงเหนือจะมีความเคารพเชื่อถือมากกวา

ชาวบานในภาคกลาง และจะมีพิธีกรรมในการไหวผีเหลานี้ปละสองครั้ง 

- ผีเรือน หมายถึงผีรักษาบาน คอยคุมครองคนในบาน แตถาทําใหผีโกรธก็อาจกอใหเกิดทุกข 

ภัยแกคนในบานได การเชื่อถือผีเรือนยังมีอยูมากในภาคเหนือ ภาคตะวันออกเฉียงเหนือ และบาง

หมูบานในภาคกลาง สวนคนในเมืองและในหมูบานภาคกลางสวนใหญจะหันไปนับถือพระภูมิเจาท่ี ซ่ึง

เปนอิทธิพลของศาสนาพุทธและฮินดูแทน 

๔. ความเชื่อท่ีเก่ียวเนื่องกับศาสนา เปนความเชื่อตางๆเก่ียวกับศาสนาโดยเฉพาะพุทธศาสนา

ซ่ึงคนไทยสวนใหญนับถือเปนศาสนาประจําชาติ 

๕. ความเชื่อเรื่องไสยศาสตรเปนความเชื่อดั้งเดิมกอนท่ีจะมีการนับถือพุทธศาสนา แบงได

หลายอยาง เชน ไสยศาสตรท่ีมีจุดประสงคในทางไมดี (black magic) ไสยศาสตรท่ีมีจุดประสงค

ในทางดี (white magic) ไสยศาสตรเก่ียวกับคาถาอาคมหรือเครื่องลางของขลัง เปนตน 

๑๕
 จิราภรณ ภัทราภานุภัทร, สถานภาพการศึกษาเรื่องคติความเชื่อของไทย, (กรุงเทพฯ:จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๒๘), 

หนา ๑๒-๒๒ 

                                                           



๒๔ 

 

๖. ความเชื่อเก่ียวกับครัวเรือนและท่ีอยูอาศัยไดแก ความเชื่อท่ีเก่ียวของกับเครื่องใชไมสอยใน

ครัวเรือน เชน เตาไฟ เชื่อวามีผีประจําอยู ความเชื่อเก่ียวกับอาหารการกิน หรือความเชื่อเก่ียวกับ

สถานท่ีตั้งบานเรือน และการกอสรางบานเรือน  เปนตน 

๗. ความเชื่อท่ีเก่ียวกับอาชีพ เชน อาชีพนักมวยตองมีการไหวครูทุกครั้งท่ีข้ึนชกเปนตน 

๘. ความเชื่อซ่ึงเปนลักษณะผสมผสานของความเชื่อตางๆเขาดวยกัน  

ซ่ึงสอดคลองกับ ขนิษฐา จิตชินะกุล๑๖  ไดแบงประเภทของความเชื่อ ดังนี้  

๑. ความเชื่อเรื่องบุคคล  

๒. ความเชื่อเรื่องผีสางเทวดา  

๓. ความเชื่อเรื่องไสยศาสตรและเครื่องรางของขลัง  

๔. ความเชื่อเรื่องโชคลาง  

๕. ความเชื่อเรื่องความฝนและการทํานายฝน 

๖. ความเชื่อเรื่องโหราศาสตร  

๗. ความเชื่อเรื่องยากลางบาน 

  

๒.๑.๔ ประโยชนของความเช่ือ 

ความเชื่อเปนลักษณะความคิดอยางหนึ่งของมนุษย มีความเชื่อเปนท่ียึดเหนี่ยวเพ่ือความ

ม่ันคงทางจิตใจ เปนเครื่องหลอเลี้ยงใหมีชีวิตอยูได ความเชื่อท่ีเปนระบบกอใหเกิดพิธีกรรม ประเพณี 

เปนสวนเชื่อมโยงท่ีสําคัญในสังคม ดังนั้นความเชื่อจึงเปนตัวกําหนดวิถีชีวิตและพัฒนาการของคนใน

สังคม 

ความเชื่อยังเปนพ้ืนฐานใหเกิดการกระทําสิ่งตางๆท้ังดานดีและดานราย สามารถแยก

ประโยชนของความเชื่อไดดังนี้๑๗ 

๑. ความเชื่อทําใหเกิดความม่ันใจ 

๒. ความเชื่อทําใหเกิดพลัง 

๓. ความเชื่อทําใหเกิดการสรางสรรค 

๔. ความเชื่อทําใหเกิดความสามัคคี 

๕. ความเชื่อทําใหเกิดรูปธรรม 

๖. ความเชื่อเปนพ้ืนฐานใหเกิดปญญา 

๑๖
 ขนิษฐา จิตชินะกุล, คติชนวิทยา, (กรุงเทพฯ: โอเดียนสโตว, ๒๕๔๕), หนา ๓๘ 

๑๗ มณี พยอมยงค, “ความเชื่อของคนไทย” ในวัฒนธรรมพื้นบาน: คติความเชื่อ, กรุงเทพฯ : จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๓๐,  

หนา ๗๐-๗๑. 

 

                                                           



๒๕ 

 

๗. ความเชื่อทําใหการนับถือศาสนาไดอยางม่ันคง 

๘. ความเชื่อทําใหเกิดฤทธิ์ทางใจ 

แมความเชื่อจะมีประโยชนแตก็สามารถกอใหเกิดผลเสียไดเชนกัน หากความเชื่อท่ีเกิดข้ึนนั้นเปนความ 

งมงายท่ีไมใชวิจารณญาณ นั่นคือเชื่อตามการบอกเลาโดยไมมีการศึกษาวิเคราะหหาเหตุผล ซ่ึงทําให

เกิดผลเสียตอการพัฒนาสังคมได 

 

๒.๑.๕ คติความเช่ือของชาวลานนา 

ชาวลานนามีความเชื่อหลายอยางผสมผสานกันอยู0 ดังท่ีปรากฏตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบัน โดย

สามารถสรุปไดดังนี้ 

๑. ความเช่ือเกี่ยวกับตนกําเนิดของมนุษยและชนชาติ ชาวลานนาวิเคราะหความเชื่อนี้จากนิทาน 

ตํานานสรุปความเชื่อได ๓ ลักษณะ ดังนี้  

   ๑.๑ นิทานปรัมปราเรื่องมนุษย เกิดจากน้ําเตา สะทอนการใชภูมิปญญาสอนให รูจักรักพืชพรรณซ่ึง 

เปรียบเสมือนบิดามารดาของเรา  

   ๑.๒ นิทานปรัมปราท่ีใหความสําคัญกับการกําเนิดมนุษย คูแรก เชน โคตรวงศของชาติพันธุตาง ๆ 

คือ ปู แสงสี ยาแสงไสหรือ ปูสังกะสา ยาสังกะสี สะทอนภูมิปญญาแหงความกตัญูกตเวทีตอ บรรพ

บุรุษ  

    ๑.๓ นิทานปรัมปราท่ีมีพลังเหนือธรรมชาติเปนผูสราง คือ “แถน”แลวสงมนุษยผูเกงกลาลงมา

ปกครอง ในคติลานนาพญาแถนไดถูกเปลี่ยนมาเปนพระอินทรและไดสงพญาธัมมิกราชมังรายมาเกิด

เพ่ือเปนผูปกครอง สะทอน ภูมิปญญาแหงการ ยอมรับผูท่ีมีอํานาจเหนือกวา  

๒. ความเช่ือเกี่ยวกับอํานาจความสมบูรณ เปาหมายสูงสุดของชีวิตชาวลานนา มีความเชื่อและ

พิธีกรรมท่ีแสดงออกถึงความปรารถนาท่ีจะขอให อํานาจแหงธรรมชาติดลบันดาลใหเกิดความอุดม

สมบูรณ  

๓. ความเช่ือเกี่ยวกับการนับถือผี ชาวลานนาเชื่อวา “ผ”ีเปนตัวแทนอํานาจเหนือธรรมชาติท่ีมี

อิทธิพลตอชีวิตโดยเชื่อว าสถานท่ีแทบทุกแหงมีผีใหความคุมครองรักษาอยู ความเชื่อนี้จึงมีอิทธิพลตอ

การดาเนินชีวิตประจําวัน การนับถือผีมีความสัมพันธกับการนับถือบรรพบุรุษ ซ่ึงแสดงถึงการผูกพัน

และเคารพนับถือ เชน ผูเฒาผูแกชาวเหนือ (พออุยแมอุย)  

ผีด้ํา คือ ผีบรรพบุรุษ มีหนาทีคุมครองเครือญาติและครอบครัวสะทอนความกตัญูรูคุณ 

  ผีอารักษหรือผีเจาท่ีเจาทาง มีหนาท่ีคุมครองบานเมืองและชุมชนสะทอนความเปนผูนํา  

ผีเจาปาเจาเขา มีหนาท่ีคุมครองเม่ือเขาไปหาของในปาซ่ึงเปนแหลงอาหารของชุมชน สะทอน

ความกตัญูของ ทรัพยากรปาไม เปนตน  



๒๖ 

 

๔. ความเช่ือเกี่ยวกับขวัญ กลุมชาวไทเชื่อวาทุกสิ่งทุกอยางท้ังคน  สัตวพืช สิ่งของตางๆ ลวนมีขวัญ

เปนพลังชีวิต เปนแกนชีวิต ขวัญมีความสําคัญตอระบบคิดและระบบความเชื่อเปนอยางมากจึง

กอใหเกิดพิธีกรรมตางๆ ท่ีจะทําใหขวัญอยูกับตัว ตลอดไป 

๕. ความเช่ือทางพระพุทธศาสนา  กอนท่ีจะมีความเชื่อในพุทธศาสนา สังคมไทยในภาคเหนือมีความ

เชื่อดั้งเดิม คือ ความเชื่อเรื่องอํานาจของผี วิญญาณของสรรพสิ่งตาง ๆ ตอมาเม่ือพุทธศาสนาเผยแผ

เขามาในดินแดนภาคเหนือผานทางอํานาจสวนกลางสิ่งท่ีจะทําใหความเชื่อความศรัทธาดั้งเดิมคงอยู 

และสามารถรับศาสนาความเชื่อใหมท่ีเผยแผมาจากราชสํานักเขามาในสังคมไทยภาคเหนือได คือ การ

หลอหลอมรวมความเชื่อของศาสนาตาง ๆ เขาดวยกันสงผลตอการดํารงชีวิตของผูคน บทบาทของ

พุทธศาสนากลับมิไดทําใหความเชื่อเรื่องผีท่ีมีอยูแตเดิมเสื่อมหาย๑๘
 ท้ังนี้ความเชื่อในพระพุทธศาสนา

นอกจากเรื่องกฏแหงกรรม0 ทําดีไดดีทําชั่วไดชั่ว ความเชื่อบาป บุญคุณโทษ ความเชื่อเรื่องชาติภพ0 

ความเชื่อเรื่องนรกสวรรค เปนตนแลว0 ยังมีการผสมผสานความเชื่อแบบศาสนาพราหมณรวมอยูดวย 

เชน ความเชื่อเรื่องเทพเทวดา0 พระอินทร พระพรหมทาวจตุโลกบาลผูรักษาทิศท้ังสี่ เปนตน0 ซ่ึงเห็นได

จากเม่ือมีการประกอบพิธีกรรมใด ๆ ก็ตามเม่ือมีการกลาวถึงพระพุทธ0 พระธรรม พระสงฆแลว มักจะ

มีกลาวถึงเทพเทวดาตางๆดวย 

 

๒.๑.๖ ความเช่ือในมุมมองทางพระพุทธศาสนา 

 

เม่ือกลาวถึงความเชื่อก็ตองกลาวถึงลัทธิความเชื่อ คือศาสนานั่นเอง ศาสนาลวนเกิดจาก

ศรัทธาคือความเชื่อ ความเชื่อเปนจุดเริ่มตนของศาสนา ในพระพุทธศาสนาไดจําแนกศรัทธาออกเปน

สองประเภทคือ ศรัทธาประเภทใดประกอบดวยอวิชชาเปนญาณวิปปยุต ศาสนาท่ีเกิดก็ตั้งอยูไมนาน

เพราะไมมีเหตุผลตามธรรม สวนศาสนาท่ีเกิดข้ึน และต้ังอยูไดนานเกิดจากศรัทธาอันสัมปยุตดวย

ปญญา๑๙ 

๑๘
 ฉลาดชาย  รมิตานนท, สภาพทางเศรษฐกิจการเมืองสังคมและวัฒนธรรมของสังคมหมูบาน ชนบทกับการมีสวนรวมของ

ประชาชน. วิเคราะหกรณีหมูบานภาคเหนือในการมีสวนรวม ของประชาชนในการพัฒนา. (กรุงเทพฯ: ศักด์ิโสภาการพมิพิมพ, ๒๕๒๗) 

หนา ๗๐ 
๑๙

พระวีรพรรณ วฑฺุฒิธมฺโม (เชียรประโคน), “อิทธิพลของความเช่ือในอรรถกถาธรรมบทท่ีมีตอ่ประเพณีไทย”, 

วิทยานิพนธ์พทุธศาตรมหาบณัฑิต, (บณัฑิตวิทยาลยั :มหาวิทยาลยัมหาจฬุาลงกรณราชวิทยาลยั, ๒๕๔๑), หน้า ๑๐ 

                                                           



๒๗ 

 

 ความเชื่อท่ีเกิดจากเหตุผลหรือการใชปญญาประกอบ คือ เชื่อในสิ่งท่ีควรเชื่อ มีเหตุมีผล 

ความเชื่อจึงเปนเรื่องของจิตใจ ซ่ึงมีลักษณะเปนนามธรรม โดยอาศัยพฤติกรรมเปนตัวชี้วัดมีลักษณะ

สําคัญและเดน อยูดังนี้๒๐ 

(๑) เปนความเชื่อท่ียืนยันความเปนอิสรภาพทางปญญา 

(๒) เปนความเชื่อท่ีไมมีการบังคับ 

(๓) เปนความเชื่อท่ีสามารถพิสูจนทดลองไดดวยตนเองในทุกๆดาน 

(๔) เปนความเชื่อท่ีตองอยูกับปญญาโดยจะมีปญญาตรวจสอบความเชื่ออยูเสมอ 

 

๒.๒ แนวคิดเกี่ยวกับสหวิทยาการ 

 

มนุษยสามารถรับรูความจริงไดดวยอายตนะท้ัง ๕ ซ่ึงมีความสลับซับซอน และจําแนกไดหลาย

มิติ ความเขาใจและการเขาถึงความจริงแตละดานสะทอนใหเห็นการพัฒนาทางดานประวัติศาสตร 

ของสาขาเฉพาะดานหลักๆหลายสาขา  เชน สาขาทางดานคณิตศาสตร ฟสิกส เคมี ชีววิทยา จิตวิทยา 

สัมคมวิทยา ประวัติศาสตร วรรณคดี เปนตน สาขาเฉพาะดานเหลานี้ มีมิติเฉพาะดานของความรูท่ีทํา

ใหเกิดความเขาใจมิติตางๆของความจริง ซ่ึงแตละสาขามีการใชคําท่ีมีความเชื่อมโยงกัน ท้ังในดาน

แนวความคิด ทฤษฎี ตลอดถึงวิธีการ หลักๆ ในการสรางองคความรู และวิธีการทําวิจัยเพ่ือคนพบ

ความจริงเหลานั้น 

คําวา สหวิทยาการ (interdisciplinary) ไดเริ่มใชเม่ือสตวรรษท่ี ๒๐ ท่ีผานมา เพ่ือรื้อฟน

แนวความคิดทางประวัติศาสตรในการรวมเอาแนวคิดตางๆและสังเคราะหความรูเขาดวยกันไมวาจะ

เปนการศึกษาและการวิจัยท่ีไดเกิดข้ึนในทันทีหรือการทําใหความรูเดิมๆกวางมากข้ึนไปอีก โดยการ

เชื่อมกับหลักเกณฑอ่ืนๆ ซ่ึงเนนปญหาท่ีสลับซับซอน และเปนการขับเคลื่อนในเรื่องการศึกษาทาง

วิชาการและทางดานวิชาชีพท่ีมีสําคัญและเรงดวน๒๑ การเกิดข้ึนของสังคมศาสตร (Social Science) 

๒๐
พระวิศิษฏ์ สมุโน (แทบทาม),การศกึษาคณุคา่ความเช่ือในพิธีกรรมการบชูาปู่ ตาของชาวบ้านหนองแวงโสกพระ 

และชาวบ้านหนองแวงโคตร ตําบลหนองแวงโสกพระอําเภอพล จงัหวดัขอนแก่น,วิทยานิพนธ์พทุธศาตรมหาบณัฑิต, (บณัฑิต

วิทยาลยั :มหาวิทยาลยัมหาจฬุาลงกรณราชวิทยาลยั, ๒๕๕๖), หน้า ๑๔ 

 ๒๑ Klein, Julie T., Interdisciplinarity: History, Theory and Practice, (Detroit, MI: Wayne State University 

Press,1990) 

                                                           



๒๘ 

 

ทําใหเกิดการเชื่อมกันระหวางวิทยาศาสตรธรรมชาติและสาขาท่ีเก่ียวกับมนุษยวิทยา๒๒ สังคมศาสตร

ไดเชื่อมกับวิทยาศาสตรธรรมชาติในวิธีการเชิงคุณภาพซ่ึงเนนการอธิบายเชิงเหตุและผลท่ีถูกตองตาม

ระเบียบกฎเกณฑ และการเชื่อมโยงกับสาขามนุษยวิทยาดวยวิธีการเชิงคุณภาพซ่ึงใชวิธีการวิเคราะห

ในการตีความหมายแบบองครวม ใหมุมมองในโลกทัศนท่ีเนนการพัฒนาทางประวัติศาสตร ๒ อยาง  

คือ ธรรมชาติสมัยนิยม และสัมพันธนิยมยุคหลังสมัยใหม โดยท่ีมุมมองรวมยอด แตละประเภทนี้ ตั้งอยู

บนสมมติฐาน อภิปรัชญาซ่ึงกอใหเกิดทฤษฎีความรู (ญาณวิทยา) โดยอาศัยความรูและความจริง๒๓  

คําวา “สหวิทยาการ” แปลมาจากศัพทในภาษาอังกฤษวา “Interdisciplinary” 

ซ่ึงอาจมีความหมายได ๒ อยาง: 

(๑) ในความหมายท่ี ๑ ไดแกสาขาวิชาท่ีเกิดจากการรวมตัวกันของนักวิชาการจากการแบง

สาขาวิชาแบบประเพณีนิยมตั้งแต ๒ สาขาวิชาหลักเชนชีวะฟสิกส (Biophysics) หรืออาจเปน

สาขาวิชาใหมหรือคอนขางใหมท่ีมีการนําเอาความรูจากหลากหลายสาขาวิชามาใชในการทําความ

เขาใจเนื้อหาสาระของสาขาวิชาใหมนั้นรวมกัน เชน สตรีศึกษา (women’s studies) หรือสิ่งแวดลอม

ศึกษา (environmental studies) เปนตน 

(๒) ในอีกความหมายหนึ่งสหวิทยาการเปนวิธีการศึกษาหรือวิจัยเพ่ือศึกษาทําความเขาใจ

ปญหาใดปญหาหนึ่งโดยคณะผูเชี่ยวชาญหรือนักวิจัยจากหลากหลายสาขาวิชาดังนั้นอาจกลาวไดวาสห

วิทยาการเกิดจากการตระหนักรวมกันของนักวิชาการถึงขอจํากัดของการแสวงหาความรูหรือการ

ประยุกตใชความรูท่ีเนนความเชี่ยวชาญเฉพาะดาน (specialization) ท่ีพัฒนาข้ึนมาดวยอิทธิพลของ

วิทยาศาสตรในยุคสมัยใหม๒๔ 

สหวิทยาการคือความสามารถท่ีรวมเอาความรูและรูปแบบแนวความคิดเชื่อมโยงหลักการ

ตั้งแต ๒ หลักการข้ึนไปเพ่ือสรางองคความรูท่ีกาวหนา เชน การอธิบายปรากฏการณตางๆ การ

แกปญหา การสรางผลผลิต หรือการทําใหเกิดการตั้งคําถามใหมๆข้ึนมา คือจะตองไมอาศัยหลักการใด

หลักการหนึ่งเทานั้น๒๕ 

๒๒ Kagan, Jerome, The Three Cultures: Natural Sciences, Social Sciences and the Humanities in the 21st 

Century, (Cambridge: Cambridge University Press, 2009) 

๒๓ Byl, John. 2002. Naturalism, Theism and Objective Knowledge. Journal o f Interdisciplinary Studies XIV 

(1/2): 69-90. 
๒๔

 ธงชยั  วงศชัยสุวรรณ, วารสารรมพฤกษ ปที่ ๒๘ ฉบบัที ่๓ มิถุนายน-กันยายน ๒๕๕๓ หนา ๑๑๘ 
๒๕ Boix Mansilla, V. (2005). Between reproducing and organizing the past: Students' beliefs about the 

standards of acceptability of historical knowledge. In R. Ashby, P. Gordon, & P. Lee (Eds.), International Review of 

History Education: Vol. 4 (pp. 98–115). Oxford, UK: Routledge. 

                                                           



๒๙ 

 

ถาอธิบายถึงรากคําศัพท คําวา Interdisciplinary ประกอบไปดวยสองสวน คือ inter และ 

disciplinary คําอุปสรรค inter หมายถึง ระหวาง หรือ ทามกลาง หรือมาจากคําวา สอง หรือ 

มากกวา  สวนคําวา discipline หรือ Disciplinary หมายถึง เก่ียวของกับสาขาการเรียนรูสาขาใด

สาขาหนึ่ง หรือ เปนการเรียนรูเฉพาะดาน เชน ฟสิกส จิตวิทยา หรือ ประวัติศาสตร๒๖ ดังนั้นการ

นิยามความหมายของคําวา interdisciplinary จึงอยูในระหวางการเรียนรูสองสาขาข้ึนไป๒๗ 

นอกจากนี้ปรีชา ชางขวัญยืน๒๘ อธิบายวา คําวา สหวิทยาการ ก็ดี สหสาขาก็ดี ขามวิชาก็ดี เปนคําท่ีใช

แปลคําวา interdiscipline คือ อาศัยความรูตั้งแตสองสาขาวิชาข้ึนไป ในอดีตเราไมคอยใชคํานี้กัน 

เพราะรูปแบบการศึกษาเนนสาขาวิชาเฉพาะ (discipline) คือเนนการเรียนแบบ “รูกระจางแตอยาง

เดียว” และคิดวายิ่งเรียนดิ่งลึกลงไปเพียงไรก็ยิ่งไดความรูท่ีจะใชประโยชนมากข้ึนเพียงนั้นคนรูจริงก็

คือคนท่ีรูเฉพาะดาน การนําความรูไปใชก็เปนเรื่อง “ทางใครทางมัน” ไมเก่ียวของกัน หากใครพูดขาม

สาขาก็จะถือเปนการกาวกาย ดังนั้นเม่ือพูดถึงการวิจัยซ่ึงเปนการหาความรูท่ีลึกซ้ึงก็ยิ่งตองมี

ความหมายวาลึกในแตละดาน ไมใชเชื่อมโยงกับดานอ่ืนซ่ึงจะลึกซ้ึงไมไดเพราะการเรียนแบบรูกระจาง

แตอยางเดียวไมเอ้ือใหเกิดความสนใจและความสามารถดังกลาว  

สหวิทยาการ (Interdisciplinary studies) การผสมผสานเชื่อมโยงสาระความรูจาก

ศาสตรในสาขาท่ีแตกตางกันเกิดเปนองคความรูใหมเรียกวาการบูรณาการ(integration) ซ่ึง

ประกอบดวย ๔ ลักษณะดังตอไปนี้ (๑) บูรณาการภายในสาขาวิชา (intradisciplinary integration) 

ไดแกการผสมผสานเนื้อหาสาระในหัวขอตางๆภายในสาขาวิชาเดียวกัน(๒) บูรณาการระหวาง

สาขาวิชา (interdisciplinary integration) ไดแกการผสมผสานเนื้อหาสาระระหวาง๒สาขาวิชาโดยมี

สาขาวิชาหนึ่งเปนแกนหลัก(๓) บูรณาการแบบพหุสาขาวิชา (multidisciplinary integration) ไดแก

การผสมผสานเนื้อหาสาระตั้งแต๒สาขาวิชาข้ึนไปโดยมีสาขาวิชาใดวิชาหนึ่งเปนแกนหลัก(๔) บูรณา

การแบบขามสาขาวิชา (transdisciplinary integration) ไดแกการผสมผสานเนื้อหาสาระจากหลาย

สาขาวิชาเขาดวยกันโดยไมยึดสาขาวิชาใดวิชาหนึ่งเปนแกนการบูรณาการความรูทางวิชาการระหวาง

สาขาวิชาทางดานมนุษยศาสตรสังคมศาสตรและการแพทยเกิดเปนสหวิทยาการ (interdisciplinary 

studies) หรือพหุวิทยาการ(multidisciplinary studies) มีมากมายในปจจุบัน 

 แนวคิดเรื่องการวิจัยแบบสหวิทยาการสัมพันธกับแนวคิดดานอ่ืนๆ ซ่ึงนิยมกันข้ึนในชวงสอง

ทศวรรษท่ีผานมา แนวคิดปรัชญาแบบปจเจกนยิม (individualism) ซ่ึงเปนแนวคิดพ้ืนฐานทาง

เศรษฐกิจทุนนิยมถูกวิพากษวิจารณวาทําใหความม่ังค่ังตกอยูแกคนสวนนอยซ่ึงมีอํานาจท่ีจะเขาถึง

๒๖ Joe Moran (2010) Interdisciplinarity, 2nd edition. Rupkatha Journal on Interdisciplinary Studies in 

Humanities, 3 (1). pp. 218-221. ISSN 0975-2935 
๒๗ Stember, M. (1991). Advancing the social sciences through the interdisciplinary enterprise. The Social 

Science Journal, 28(1), 1-14 
๒๘ ปรีชา  ชางขวัญยืน, วารสารวธิีการวิจยั ปที่ ๑๕ ฉบับที่ ๓  (กันยายน – ธันวาคม ๒๕๔๕) หนา ๓๖๓ 

                                                           



๓๐ 

 

ทรัพยากรและเงินโดยขาดความรับผิดชอบตอสวนรวม ความสําคัญของสวนรวมและความหมายของ

สวนรวมท่ีไมใชเปนเพียงการรวมกันระหวางสวนยอยเริ่มไดรับความสนใจมากข้ึน แนวคิดนี้ก็คือ

ปรัชญาแบบองครวม (Holism) ในเวลาเดียวกันแนวคิดทํานองนี้ก็เกิดในวงการแพทยซ่ึงเริ่มให

ความสําคัญแกการพิจารณาแบบองครวม คือบําบัดรักษาบุคคลในทุกดานท้ังรางกายจิตใจและสังคม 

ไมดูเพียงสมุฏฐานของโรคแบบท่ีการแพทยเฉพาะทางเนนมาแตเดิม ทําใหแพทยตองสนใจเรื่องอ่ืน

นอกสาขาวิชาเฉพาะของตน เชน สาธารณสุข สิ่งแวดลอม ชุมชน 

แตละสาขาวิชามีองคประกอบเฉพาะของตน ท้ังในเรื่องปรากฏการณ การตั้งขอสมมติฐาน 

ทฤษฎคีวามรู แนวความคิด  ทฤษฎีตางๆ และวิธีการ ซ่ึงทําใหสาขาเหลานั้นแตกตางจากสาขาอ่ืนๆ  

ลักษณะท้ังหมดเหลานี้ มีความสัมพันธกัน และถูกจัดใหอยูในหมวดสาขาท่ีมีแนวความคิดท่ีมีหลักการ

โดยภาพรวมท่ีคลายๆกัน  

การจัดหมวดหมูสาขาดั้งเดิม มีการจัดแบบกวางๆ ๓ สาขา คือ ๑. สาขาวิทยาศาสตร

ธรรมชาติ ท่ีอธิบายถึงการเกิดของโลก ท่ีมีโครงสราง เครือขายท่ีสลับซับซอนของระบบท่ีอาศัยซ่ึงกัน

และกัน และอธิบายถึงพฤติการณของระบบยอยๆของแตละระบบ  ๒. สังคมศาสตร พยายาม อธิบาย

โลกของมนุษย และหาแนวทางในการทํานายและพัฒนาโลกของมนุษย  และ ๓. มนุษยศาสตร อธิบาย

ถึงความปรารถนาของมนุษย ตีความ และประเมินผลสําเร็จและประสบการณของมนุษย  และเสาะหา

ระดับของความหมายตางๆ และรายละเอียดตางๆท่ีมีอยูมากมาย ในตํารา โบราณวัตถุ และแนวปฏิบัติ

ทางดานวัฒนธรรมตางๆ๒๙  

องคการการศึกษาวิทยาศาสตรและวัฒนธรรมแหงสหประชาชาติหรือยูเนสโก (United 

Nations Educational, Scientific, and Cultural Organization, UNESCO) ไดมีการจําแนก

สาขาวิชาในการศึกษาและฝกอบรมเรียกวา International Standard Classification of Education 

(ISCED) Fields of Education and Training โดยเริ่มตนพัฒนาข้ึนมาตั้งแตปค.ศ. ๑๙๗๖ และ

ปรับปรุงครั้งสุดทายใน ป ค.ศ. ๑๙๙๗ ท่ีผานมาซ่ึงในปจจุบัน UNESCO อยูในระหวางการปรับปรุง

และเสนอราง ISCED Fields of Education and Training Classification (ISCED-F) เพ่ือเริ่มใชใน

การเก็บขอมูลและอางอิงในปพ.ศ. ๒๕๕๖ (ค.ศ. ๒๐๑๓) ท่ีผานมานี้โดยจําแนกกลุมสาขาวิชาเปน๓ 

ระดับไดแกระดับท่ี๑ กลุม Broad field ประกอบดวย ๑๑ สาขาวิชา (๑. Generic programmes 

and qualifications, ๒.Education, ๓.Arts and humanities, ๔. Social sciences, journalism 

and information, ๕. Business, administration and law, ๖.Natural sciences, mathematics 

and statistics, ๗.Information and communication technologies, ๘.Engineering, 

๒๙  Allen F.Repko & Rich Szostak, Interdisciplinary Research Process and Theory, Sage Publications, Inc. 

the United State of America, 2017. 

 

                                                           



๓๑ 

 

manufacturing and construction, ๙.Agriculture, forestry, fisheries and veterinary, 

๑๐.Health and welfare และ ๑๑. Services), ระดับท่ี ๒ กลุม Narrow field ประกอบดวย ๒๙ 

สาขาวิชา และระดับท่ี ๓ กลุม Detailed field ประกอบดวยสาขาวิชาประมาณ ๑๑๐ สาขา๓๐ 

 

๒.๓  แนวคิดเกี่ยวกับสงคมวิทยา 

สังคมวิทยา เกิดจากความสนใจของมนุษยท่ีมีตอการเปลี่ยนแปลงทางสังคม และเริ่มปรากฏ

ชัดหลังจากท่ีสังคมเจริญเติบโตข้ึน ผูคนและกิจกรรมเพ่ือดําเนินชีวิตมีมากข้ึน ชีวิตมีความเปนอยูของ

ผูคนเริ่มสลับซับซอนมากข้ึน สังคมวิทยาเริ่มกอตัวข้ึนจากผลกระทบท่ีผูคนไดรับจากการเปลี่ยนแปลง

ทางสังคม เพ่ือศึกษาสังคมมนุษย เพ่ือศึกษาความสัมพันธของมนุษยในสังคมและผลท่ีเกิดจาก

ความสัมพันธนั้นๆ๓๑ 

ผูท่ีวางรากฐานวิชาสังคมวิทยาในระยะเริ่มแรกท่ีเปนท่ีรูจักกัน เชน ออกุสต กองต (Auguste 

Comte) ชาวฝรั่งเศส เฮอรเบอรต สเปนเชอร (Herbert Spencer) ชาวอังกฤษ เอมิล เดอรไคม 

(Emile Durkheim) และแมกซ เวเบอร (Max Weber) ชาวเยอรมนี เปนตน  สําหรับกองตนั้นถือได

วาเปนบุคคลแรกท่ีนําคํา “Sociology” มาใชจึงไดรับขนานนามวาเปนบิดาแหงสังคมวิทยา และ

แนวคิดของเขาท่ีสําคัญและมีชื่อเสียง คือแนวคิดเก่ียวกับวิวัฒนาการของความรู ซ่ึงเปนไปตามกฎ ๓ 

ข้ันตอน ไดแก จากข้ันเทววิทยา (Theological stage) ไปเปนข้ันปรัชญานามธรรม (Metaphysical 

or Abstract Stage) และข้ันสุดทายคือข้ันวิทยาศาสตร (Scientific or Positive Stage) และ

นอกจากนั้นเขายังเอาแนวคิดเก่ียวกับการนําเอาวิธีการทางวิทยาศาสตรมาศึกษาสังคม ดวยเทคนิค

การสังเกตการณ การทดลอง และการเปรียบเทียบ ซ่ึงในสมัยตอมา แมกซ เวเบอร ก็ไดแสดงใหเห็นวา

วิธีการทางวิทยาศาสตรซ่ึงใชในการศึกษาสิ่งตางๆ ในรูปของวัตถุ สามารถท่ีจะนํามาใชไดในการศึกษา

ทางสังคม หรือสิ่งท่ีเปนความรูสึกนึกคิด ซ่ึงทําใหสังคมวิทยาสามารถพัฒนาสาขาในแงกรประยุกต

วิธีการทางวิทยาศาสตร  

ฮอรตัน (Horton) และ ฮันต (Hunt)  กลาววา สังคมวิทยาเปนการศึกษาชีวิตของสังคมมนุษย

ดวยวิธีการทางวิทยาศาสตร ซ่ึงเนนท่ีกลุมคนและสถาบัน๓๒  สอดคลองกับลินเซ (Lindsey) และ บีช 

๓๐ United Nations Educational, Scientific, and Cultural Organization (UNESCO). International Standard 

Classification of  Education (ISCED): Fields of Education and Training 2013, Consultation Draft [Internet]. 2017[cited 

2 May 2017]. Available from: http://www.uis.unesco.org/Education/Documents/isced-f-detailed-field-descriptions-

en.pdf 

 
๓๑ ณรงค  เส็งประชา, สังคมวิทยา,พิมพคร้ังที่ ๒ (กรุงเทพฯ: สํานักพิมพพิทักษอกัษร, ๒๕๓๗) หนา ๑ 
๓๒ Horton, Paul B. and Chester L. Hunt, Sociology, (New York : McGraw – Hill Book Company, 1976) p.22 

                                                           



๓๒ 

 

(Beach)  ท่ีมองวาสังคมวิทยาเปนการศึกษาพฤติกรรมของมนุษยในสังคมดวยวิธีการวิทยาศาสตร โดย

เนนประเด็นทางสังคมตาง ๆ เชน ความสัมพันธทางเชื้อชาติและชองวางระหวางเพศ๓๓ 

ขณะท่ี ไบแซนส (Biesanz) และ ไบแซนส (Biesanz) กลาววา สังคมวิทยาเปนการศึกษาถึง

ความสัมพันธของสังคมของมนุษยอยางเปนระบบ นักสังคมวิทยาจะเนนศึกษาคนและกลุมคน ตลอด

ถึงความสัมพันธของมนุษยภายในกลุม และระหวางกลุม ศึกษาถึงสาเหตุวาทําไมความสัมพันธเหลานั้น

เกิดข้ึน และจะมีผลตามมาอยางไร๓๔  

เชนเดียวกับ ริชารด สแชเฟอร (Richard Schaefer) ท่ีเห็นวาสังคมวิทยา เปนการศึกษา

พฤติกรรมและกลุมของมนุษยในสังคม โดยเนนท่ีอิทธิพลของความสัมพันธทางสังคม ตอทัศนคติและ

พฤติกรรมของคนในการเกิดข้ึนและการเปลี่ยนแปลงของสังคม๓๕  

ดังนั้นสังคมวิทยาเปนวิชาท่ีศึกษาพฤติกรรมทางสังคมของมนุษยอยางเปนระบบ ตาม

กระบวนการทางวิทยาศาสตร Scientific Method) และสิ่งท่ีนักสังคมวิทยาสนใจศึกษาคือ พฤติกรรม

ของกลุมมนุษยทุกดาน (All-dimensioned Human Behaviour) เชน พฤติกรรมทางดานความเชื่อ 

พฤติกรรมทางดานการประกอบอาชีพ พฤติกรรมทางดานการศึกษาเลาเรียน พฤติกรรมการเลี้ยงดู

สมาชิกใหม และพฤติกรรมการใชอํานาจ๓๖  

นักสังคมวิทยาสมัยปจจุบันไดแบงสังคมออกเปน ๒ ประเภท คือ สังคมชนบท (Rural 

Society) และสังคมเมือง (Urban society) สังคมชนบทมีลักษณะเดนท่ีสําคัญคือ บุคคลมี

ความสัมพันธกันแบบคุนเคยเห็นหนากันและกัน (Face to Face) เปนประจํา ผูคนสวนใหญมีชีวิต

รวมกันในสังคม เศรษฐกิจ การศึกษา ศาสนา และบริการจําเปนทางเจตคติและพฤติกรรมพ้ืนฐานใน

สังคม ขณะท่ีสังคมเมือง เปนชุมชนท่ีมีศูนยกลางของความเจริญดานการปกครอง การเศรษฐกิจสังคม

และวัฒนธรรมของธรรมชาติ๓๗ 

สําหรับสังคมชนบท หรือ สังคมแบบชาวบานนั้น เปนสังคมท่ีผูคนมีชีวิตความเปนอยูอยาง

งายๆ มีความผูกพันกันทางจิตใจสูง ติดตอสัมพันธกันในลักษณะไมเปนทางการ ซ่ึงมีลักษณะสําคัญๆ 

ดังนี้  

๓๓ Linda L. Lindsey and Stephen Beach, Essentials of Sociology, (New Jersey : Prentice Hall, 2003), p.3 

๓๔ Biesanz, John and Mavis Biesanz, Introduction to Sociology, (New Jersey : Prentice Hall Inc., 1969), 

p.19 

๓๕ Richard T. Schaefer, Sociology, (New York : McGraw – Hill Book Company, 2004), p.3 

๓๖ จํานง  อดิวัฒนสิทธิ์, สังคมวิทยาตามแนวพุทธ,  (กรุงเทพฯ : สํานักพิมพมหาวทิยาลัยธรรมศาสตร), ๒๕๔๘, หนา ๓-๔ 

๓๗ ทัศนีย  ทองสวาง, สังคมวิทยา, (กรุงเทพฯ:  โอ.เอส. พร้ินต้ิง เฮาส, ๒๕๔๙) หนา ๕-๑๒ 

 

                                                           



๓๓ 

 

๑. มีการแบงงานกันนอย และงานประเภทชํานาญพิเศษมีเปนสวนนอยอาชีพท่ัว ๆ ไป

ไดแกการทําไร ทํานา จับปลา เลี้ยงสัตว ผูคนสวนใหญมีอาชีพแบบเดียวกัน และงานสวนใหญทํากันใน

ครัวเรือนและชวยกันทํา 

๒. มีลักษณะ “สังคมแบบครอบครัว” (Familistic Societies) มีศูนยกลางปฏิบัติงานอยู

ภายในกลุมสมาชิกในครอบครัว หรือเปนเครือญาติกัน และโดยสวนใหญผูชายเปนใหญ มีอํานาจและ

สิทธิตาง ๆ มากกวาผูหญิง ผูสูงอายุเปนท่ีเคารพนับถือในระดับสูงกวาในสังคมอ่ืน  

๓. การแบงชั้นวรรณะ แมจะมีบางก็ไมมีความสําคัญใหเห็นลักษณะแตกตางกันโดย

แทจริง 

๔. มีลักษณะเปนสังคมปด (Closed Societies) สถานภาพทางสังคมของผูคนมักจะ

กําหนดลงไปแนนอนตามสภาพของครอบครัว และแทบจะไมมีการเปลี่ยนแปลง คนอ่ืนท่ีเขาไปใน

สังคมแบบนี้มักจะไมเปนท่ียอมรับและเปนท่ีไววางใจของผูคนในสังคมนั้น 

๕. มักจะมีการยึดเหนี่ยวน้ําใจตอกันและรวมแรงรวมใจกันในระดับสูง โดยเฉพาะเม่ือ

จะตองทําสิ่งหนึ่งสิ่งใด จึงมีการรวมกําลังระหวางผูคนท้ังหลายไดงาย 

๖. การติดตอสัมพันธกันของสมาชิกในสังคมเปนไปในลักษณะสวนตัวติดตอกันในฐานะ

คนรูจักชอบพอกันมากกวาท่ีจะติดตอกันตามสถานภาพหรือตําแหนงหนาท่ีทางสังคม จึงไมมีรูปแบบ

เปนทางการ 

๗. ผูคนมักจะยึดเหนี่ยวอยูกับคุณธรรมท่ีเปนประเพณีซ่ึงเคยปฏิบัติสืบตอ ๆ กันมาจาก

คนรุนกอน การคิดสรางสรรคใหม ๆ ข้ึนมามีนอย 

๘. วิธีการปกครองหรือการควบคุมทางสังคม มักจะถือปฏิบัติตามธรรมเนียมประเพณีท่ี

ปฏิบัติกันมามากกวาตามตัวบทกฎหมายท่ีบัญญัติข้ึนไวเปนแบบแผนของทางการ ผูเปนหัวหนาในดาน

การปกครอง มักจะยึดถือปฏิบัติตามความเขาใจของตนเอง ตามคติความเชื่อ มากกวายึดถือเหตุผลท่ี

พิจารณากันโดยรอบคอบแลว๓๘  

 

สังคมวิทยาในลานนา 

 ดินแดนลานนาท่ีมีพ้ืนท่ีราบระหวางหุบเขาสามารถแบงเขตท่ีสําคัญไดเปน ๖ แองตามแมน้ําท่ี

สําคัญคือ กก อิง ปง วัง ยม นาน ซ่ึงทําใหเกิดกลุมเมืองสําคัญท้ังหมด ๖ กลุมเมือง คือ กลุมเมืองใน

ลุมแมน้ํากก มีเมืองเชียงราย เปนเมืองสําคัญ กลุมเมืองในลุมแมน้ําอิง มีเมืองพะเยา เปนเมืองสําคัญ 

กลุมเมืองในลุมแมน้ําปง มีเมืองเชียงใหม เปนเมืองสําคัญ กลุมเมืองในลุมแมน้ําวัง มีเมืองเขลางนคร 

๓๘
 ณรงค์  เสง็ประชา, สังคมวทิยา อ้างแล้ว หน้า ๒๔-๒๕ 

                                                           



๓๔ 

 

เปนเมืองสําคัญ กลุมเมืองในลุมแมน้ํายม มีเมือแพร เปนเมืองสําคัญ และกลุมเมืองในลุมแมน้ํานาน มี

เมืองนาน-เมืองปวเปนเมืองสําคัญ ในชวงสมัยราชวงศมังราย กลุมเมืองท่ีกลาวมาดังกลาว มีบทบาทใน

ฐานะเมืองชุมทางการสัญจรท่ีสามารถเชื่อมตอถึงกลุมเมืองอ่ืน ๆ ภายนอกไดโดยรอบอาณาจักร

ลานนา ท้ังในเรื่องปฏิสัมพันธทางการเมือง สังคม วัฒนธรรม และเศรษฐกิจ  

 ตั้งแต พ.ศ. ๑๘๓๙ เมืองเชียงใหมอยูในฐานะศูนยกลางการปกครอง การเมือง และเศรษฐกิจ

ของอาณาจักรอยางชัดเจนและถาวร และในชวงนี้มีการหลอมรวมกลุมคนหลากหลายชาติพันธท่ีมี

วัฒนธรรมและคติความเชื่อแตกตางกันภายในอาณาเขตลานนาใหเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน มีการเปดรับ

อารยธรรมท่ีรุงเรืองกวาของบางเมืองและบางแควน เชน การท่ีพญามังรายเปดรับความเชื่อในพุทธ

ศาสนา และความเจริญรุงเรืองทางการคาของแควนหริภุญไชยของชาวมอญ การเปดรับความกาวหนา

ในเชิงเทคโนโลยีของชาวอังวะโดยการขอชางฝมือนับรอยครอบครัวมาปกหลักท่ีเมืองเชียงใหม เชียง

แสน เปนตน๓๙ 

 ชุมชนระดับเมืองของลานนาในอดีตจะมีกําแพงเมืองลอมรอบมีหมูบานขนาดใหญและ

หนาแนนตั้งรายลอมกําแพงเมืองออกไป หมูบานเหลานี้จํานวนมากเกิดจากการท่ีเจาผูครองนครกวาด

ตอนเชลยศึกจากตางเมืองใหมาตั้งถ่ินฐาน โดยมีหัวหนาชุมชนเปนผูปกครองชุมชนของตน เชนท่ี

เชียงใหม ไดแก บานฮอม บานเมืองกาย บานเมืองมาง บานเมืองสาคร เปนตน และภายในบริเวณ

กําแพงเมือง คือ ในเวียง ประกอบไปดวยคุมเจาเมือง หรือคุมหลวง ติดกับคุมหลวงเปนลานโลง 

เรียกวา “ขวง” บริเวณใกลกับขวงมีวัด มักจะเรียกวา “วัดหัวขวง” ตอจากนั้นก็เปนท่ีพักอาศัยของขุน

นางและผูมีฐานะ ซ่ึงเปนเจาของท่ีนาจํานวนมากในชนบทรอบตัวเมือง  หมูบานภายในตัวเมืองมีหลาย

แหง ศูนยกลางของแตละหมูบานจะมีวัดหลักประจําหมูบาน มีถนนหลักและซอยเชื่อมโยงหมูบานตาง 

ๆถึงกัน ในบริเวณกําแพงเมืองจะมีหนองน้ําขนาดใหญหลายหนอง หนองเหลานั้นมักอยูใกลวัดหลัก

ของหมูบาน ทําหนาท่ีคอยรับน้ําฝนท่ีเออทวมภายในเมืองจากลําเหมืองระบายน้ําแลวระบายลงคูเมือง

และธารน้ํานอกเมืองสูลําน้ําใหญตอไป ลําเหมืองนี้จะไหลผานหมูบานท่ีกระจายตัวรอบตัวเมือง ผาน

ทุงนากวาง ซ่ึงสามารถใชสําหรับทํานาไดอีก  

๓๙ ชวิศา ศิริ, การคาของอาณาจักรลานา ตั้งแตตนพุทธศตวรรษที่ ๑๙ ถึงตนพุทธศตวรรษที่ ๒๒, (บัณฑิตวทิยาลัย 

มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๕๐) หนา ๘๒-๘๓ 

 

                                                           



๓๕ 

 

 ถัดจากทุงนาและหมูบานชนบทก็เปนละเมาะไม ดงปา และทิวเขา การติดตอกันระหวางชม

ชนแตเดิมใชเกวียนเปนทางสัญจรหลัก บางหมูบานก็เกาะตัวตามเสนทางสัญจรหลักเหลานี้ ทุกหมูบาน

จะมีวัดเปนศูนยกลางของชุมชน วัดมักจะตั้งหางจากกลุมหมูบานออกมา กลุมหมูบานหลาย ๆ หมูบาน

จะมีการสรางปาชาไว ตัวบริเวณปาชาจะตั้งหางจากกลุมหมูบานแยกออกมาโดดเดี่ยวระยะพอเดินถึง

ไดไมเหนื่อยนัก สังคมลานนาไมมีการสรางปาชาไวใกลวัดของชุมชน๔๐  

๒.๔ นักวิชาการตะวันตกในลานนา 

 มีนักวิชาการตะวันตกหลายทานท่ีไดมาเยือนดินแดนลานนาดวยวัตถุประสงคท่ีแตกตางกัน 

และมีหลายทานไดท้ิงรองรอยและผลงานทางประวัติศาสตรไวใหคนรุนหลังไดศึกษาและวิเคราะหกัน 

แตสําหรับงานวิจัยนี้ไดมุงศึกษานักวิชาการตะวันตกดังตอไปนี้ 

คอนราด คิงชิล(KonradKingshill) ท่ีไดศึกษาวิจัยเก่ียวกับเก่ียวกับปญหาการเปลี่ยนแปลง

ทางดานวัฒนธรรม ลําดับการปกครองในหมูบาน และบทบาทสถาบันพระพุทธศาสนาในบานกูแดง อ.

สารภี จ.เชียงใหม โดยการมาคลุกคลีอยูกันกับชาวบาน ตั้งแตป พ.ศ.๒๔๙๖-๒๔๙๗ (ค.ศ.๑๙๕๓-

๑๙๕๔) และกลับมาดูความเปลี่ยนแปลงอีกรอบในป พ.ศ. ๒๕๒๗ (ค.ศ. ๑๙๘๔) หลังจากนั้นไดเขียน

เปนหนังสือชื่อ Ku Daeng – Thirty Years Later A Village Study in Northern Thailand 1954-

1984 ซ่ึงไดมีการพิมพและเผยแพร ท่ีมหาวิทยาลัย Northern Illinois ป พ.ศ.๒๕๓๔  

และไดศึกษางานเขียนของ รีจินอลดเล เม (Reginald le May) ไดข้ึนมาท่ีเชียงใหมเปนครั้งแรกเม่ือป

พ.ศ.๒๔๕๖ (ค.ศ.๑๙๑๓) ใชเวลา ๑๑ วัน ดวยรถไฟจากกรุงเทพ ถึง อ.เดนชัย และเดินเทามาถึง

เชียงใหม ไดเขียนหนังสือชื่อ An Asian Arcady; The land and people of Northern Siam ได

พิมพเม่ือป พ.ศ.๒๕๒๙ 

สําหรับนักวิชาการตะวันตกท่ีมาอยูในลานนาและไดมีบทบาทสําคัญในการนํากระบวนการ

เสริมสรางความรูแบบสหวิทยาการ  ทําใหเกิดการเปลี่ยนแปลงข้ึน เชน ดร. ฮันส เพนธ (Hans 

Penth) ไดศึกษาภาษาและวัฒนธรรมลานนาจนเปนผูเชี่ยวชาญทางดานหลักศิลาจารึกและโบราณคดี

ของลานนา ศาสนาจารยแดเนียล แมคกิลเวรี (Dr. Daniel McGilvary) ไดนําเอาระบบการแพทยแผน

ตะวันตกซ่ึงเปนระบบการแพทยแบบแผนใหมท่ีมีความแตกตางอยางสิ้นเชิงจากระบบการแพทยดั้งเดิม

ของเชียงใหมเขามาดวยในฐานะเครื่องมือในการสรางความศรัทธาและเชื่อถือใหแกศาสนา  

๔๐ เอกวิทย  ณ ถลาง, ภูมปิญญาลานนา, พิมพคร้ังที่ ๒, (กรุงเทพฯ : สํานักพิมพอมรินทร, ๒๕๔๔), หนา ๒๗-๓๐ 

 

                                                           



๓๖ 

 

บทท่ี ๓  

 

คติความเช่ือลานนาในมุมมองของนักวิชาการตะวันตก 

 

ผูวิจัยไดศึกษางานเขียน คอนราด คิงชิล(KonradKingshill)ท่ีไดศึกษาวิจัยเก่ียวกับเก่ียวกับ

ปญหาการเปลี่ยนแปลงทางดานวัฒนธรรม ลําดับการปกครองในหมูบาน และบทบาทสถาบัน

พระพุทธศาสนาในบานกูแดง อ.สารภี จ.เชียงใหม โดยการมาคลุกคลีอยูกันกับชาวบาน ตั้งแตป พ.ศ.

๒๔๙๖-๒๔๙๗ (ค.ศ.๑๙๕๓-๑๙๕๔) และกลับมาดูความเปลี่ยนแปลงอีกรอบในป พ.ศ. ๒๕๒๗ (ค.ศ. 

๑๙๘๔) หลังจากนั้นไดเขียนเปนหนังสือชื่อ Ku Daeng – Thirty Years Later A Village Study in 

Northern Thailand 1954-1984 ซ่ึงไดมีการพิมพและเผยแพร ท่ีมหาวิทยาลัย Northern Illinois ป 

พ.ศ.๒๕๓๔  

และไดศึกษางานเขียนของ รีจินอลดเล เม (Reginald le May) ไดข้ึนมาท่ีเชียงใหมเปนครั้งแรกเม่ือป

พ.ศ.๒๔๕๖ (ค.ศ.๑๙๑๓) ใชเวลา ๑๑ วัน ดวยรถไฟจากกรุงเทพ ถึง อ.เดนชัย และเดินเทามาถึง

เชียงใหม ไดเขียนหนังสือชื่อ An Asian Arcady; The land and people of Northern Siam ได

พิมพเม่ือป พ.ศ.๒๕๒๙ 

ในการศึกษาผลงานของนักเขียนท้ังสองทานนี้ผูวิจัยไดมุงเนนในประเด็นในดานคติความเชื่อของชาว

ลานนาในประเด็นตางๆ ดังนี้  

๓.๑ ความเช่ือเรื่องการเกิด การตายและชวงเวลาท่ีสําคัญในชีวิต  

๓.๒ ความเช่ือเกี่ยวกับประเพณีการนับถือผี 

๓.๓ ความเช่ือเรื่องไสยศาสตร/เครื่องรางของขลัง 

๓.๔ ความเช่ือเกี่ยวกับการประกอบอาชีพ/การอยูรวมกันของชุมชน 

๓.๕ ความเช่ือเกี่ยวกับพระพุทธศาสนา 

๓.๖ ความเช่ือเกี่ยวกับเพศและบทบาทของเพศ 



๓๗ 

 

๓.๑ ความเช่ือเร่ืองการเกิด การตายและชวงเวลาที่สําคัญในชีวิต 

 

รีจินอลดเล เม เขียนไววาทางตอนใตของไทย (ต่ํากวาภาคเหนือลงมา) เวลาคลอดลูกคนแรก

แมจะอยูไฟ ๓๐ วัน  และถาคลอดลูกคนถัดๆมาจะอยูไฟไมต่ํากวา ๑๕ วัน ซ่ึงคนลาว (คนเมือง) จะมี

ทําบาง แตประเพณีท่ีทํากันในทางเหนือคือ แมท่ีพึงคลอดจะตองใชผาดําพันรอบขมับและทองคอนจะ

ขางแนนเพ่ือไมใหเลือดไหลข้ึน และแมตองหันหัวไปทางทิศเหนือ ๑๕ วัน ทิศใตอีก ๑๕ วัน ปกติแมจะ

รับประทานอาหารเล็กนอย  แตจะรับประทานอาหารไดเม่ือรูสึกหิว ตอนเย็นอาจจะอาบน้ําอุน  ชวง

กลางวันใหคนเยี่ยมไดบาง  ถาไมทําตามประเพณีนี้ หลายคนเชื่อวา หญิงคนนี้จะพบเจอแตสิ่งไมดี

ตลอดชีวิต แมลูกออนตองไมไดกลิ่นอะไรตามธรรมชาติท่ีไมดี  ถาฝาฝนจะกลายเปนผีบา  ประตู

หนาตางทุกบานจะตองปด และตองโยงดายสายสิญจน ไปตามผนังรอบๆหอง ท่ีแมลูกออนนอนอยู 

และเขาไดเขียนเสริมวา แมวาคนเมืองจะนับถือพระพุทธศาสนาแตวาชีวิตของคนเมืองนี้มีความเชื่อ

เรื่องผีหรือวิญญาณ  แตผูเขียนก็ไดอธิบายเพ่ิมวา ประเพณีนี้มีคติแฝงอยู คือ  วาแมท่ีเพ่ิงคลอดลูกจะ

อยูในสภาวะท่ีรับเอาสิ่งท่ีหนักมาก  และมีวิญญาณคอยจองจะทําราย ท่ีทําท้ังหมดก็เพ่ือปองกันไมให

แมมีอันตรายใดๆ ท้ังปจจุบันและอนาคต นอกจากนี้แลว มิวิธีการอ่ืนท่ีจะไลผีไป โดยใชผามุงสี่เหลี่ยม

ประมาณ ๑๒ ฟุต ขึงดานบนท่ีแมนอนอยูเพ่ือกันผีไมใหเขามากล้ํากลาย ถาแมยังไมแข็งแรงดีพอ

หลังจาก ๓๐ วัน แมของแมลูกออนหรือแมสะใภจะนําดายสายสิญจนมาผูกขอมือ กลาวกันวาพิธีนี้ทํา

ใหแมท่ีพ่ึงคลอดมีกําลังใจท่ีเขมแข็งข้ึนมาก ถารางกายแข็งแรงดีก็จะเอาดายสายสิญจนออก  สวน

เหตุผลท่ีผูเขียนไดทราบมาในเรื่องการอยูไฟคือตองการรักษาอุณภูมิในหองใหเทากัน แตไมวาจะเปน

เหตุผลใดก็ตามประเพณีท่ีปฏิบัติกันนี้ตองการปกปองแมท่ีเพ่ิงคลอด  แตอยางไรก็ตามผูเขียนตั้ง

ขอสังเกตวาการทําเชนนี้ ทําใหผูเปนแมทรุดโทรมเร็ว ถาหญิงสาวอายุ ๒๐-๒๑ รางกายแข็งแรงหนาตา

ดีคลอดลูก และทําอยางนี้ในระยะเวลาภายใน ๗-๘ ป เธอก็จะดูทรุดโทรม ซีดเซียว เหี่ยวยน  และ

ผูเขียนไดยกกรณีตัวอยางท่ีเขาเห็นคนหนึ่งท่ีไปใหการท่ีศาล ดูหนาตานาจะอายุประมาณ ๔๕ ป แตมา

ทราบภายหลังวาเธออายุแค ๒๘ ป ท่ีเปนเชนนี้นาจะเปนผลจากการท่ีแมตองอยูไฟ๑ 

 หลังจากท่ีเด็กคลอดมาแลวก็จะหอตัวเด็กและใสในกระดงและมีเบาะเล็กๆรอง และใชดาย

สายสิญจนพันรอบๆกระดงเพ่ือปดเปาวิญญาณชั่วรายท้ังหลาย ถึงเวลาก็ใหเด็กดื่มดมแมแตไมใหนอน

๑ Reginald Le May, An Asian Arcady; The land and people of Northern Siam, (Bangkok: White Lotus 

co, 1986) pp.103-104 

                                                           



๓๘ 

 

กับแม พอเด็กอายุได ๑ เดือน จะใหเด็กนอนเปลและมีมุงคลอบ หลังจากนั้น เม่ือเด็กอายุ ๓ เดือน จะ

ตั้งชื่อเด็ก   แตสิ่งท่ีผูเขียนใหความสนใจ หลังจากคลอดได ๒-๓ วัน ญาติๆจะมารวมกันท่ีบานพอแม

เด็ก และทําพิธีเพ่ือใหทราบวาวิญญาณญาติท่ีไดลวงลับคนไหนมาเกิดเปนเด็กคนนี้อีก วิธีการคือจะปน

ขาวสุก ๑ กอน แลวเอาดายสายสิญจนประมาณ ๑ ฟุต สอดใสปนขาวสุกนั้นใหกอนขาวหอยอยูม่ันคง

พอสมควร จากนั้นใหผูหญิงท่ีมีอายุมากท่ีสุดจับดายสายสิญจนท้ังสองขางไว จะมีการเรียกชื่อญาติท่ี

เสียชีวิตไปแลว ไมจํากัดวาจะเปนเพศใดและคอยดูวาถากอนขาวท่ีปนนั้นหมุนเม่ือเรียกชื่อญาติคนใด

แสดงวาคนนั้นกลับมาเกิดเปนเด็กคนนี้ หลังจากนั้นผูหญิงท่ีอายุมากสุดจะถามไปท่ีกอนขาวตอไปวา 

วิญญาณนั้นตองการทรัพยสิน เงินทอง เสื้อผา หรือ ท่ีดิน ถากอนขาวหมุนตามรายการท่ีไดกลาวไป 

แลว จะมีการถามตอวา ญาติคนใดจะเปนผูมอบของดังกลาว ญาติคนนั้นจะตองไปผูกขอมือเด็ก สวน

ของขวัญนั้นแมเด็กจะเปนคนเก็บไว  สวนถาญาติหรือพอแมจะมอบของขวัญมีคา(เชนบาน ชาง)ใหกับ

เด็กไมวาจะเปนชวงใดก็ตาม จะเรียกญาติๆมาเปนรวมเปนพยานและใหแตละคนใชดายสายสิญจนผูก

ขอมือ ๓ รอบ ถามอบสัตว เชน ชาง ก็จะผูกดายสายสิญจนท่ีงาชางดวย ถาเปนเพศเมียจะผูกดายท่ีหู๒   

การแตงงาน  

ถาฝายชายตกหลุมรักฝายหญิง และท้ังสองตกลงปลงใจกัน ท้ังสองก็จะอยูรวมกัน ๓ หรือ ๔ 

วัน ท่ีบานพอแมฝายหญิง แมฝายหญิงจะสงของขวัญ หมากพลู ดอกไม เทียน  ไปท่ีบานพอแมฝาย

ชายเพ่ือไหวผีเรือน  แมฝายหญิงไมตองไปดวยตนเองแตใหเพ่ือนเปนคนกลาง ถาแมฝายชายยินยอม 

ฝายชายก็จะนําของขวัญท่ีเหมาะสมใหพอแมเจาสาวเพ่ืออยูรวมเปนสามีภรรยากัน ถาฝายชายมาจาก

ตางเมือง หรือเปนคนท่ีกํานันหรือผูใหญบานไมรูจัก จะตองมีการตรวจสอบประวัติกอน  ในกรณีท่ีบาน

มีลูกสาวมากกวาหนึ่งคน  ลูกสาวคนท่ีสองก็ตองการแตงงาน ลูกสาวคนแรกท่ีแตงงานก็ตองไปสราง

บานอยูตางหาก ไมมีประเพณีท่ี ท้ังสองคูอยูในบานพอแมฝายหญิงพรอมกัน  อาจจะคูสามีภรรยา

ชวยกันสรางบานเองหรือพอแมท้ังสองฝายชวย   สวนกรณีคนท่ีมีฐานะตองการแสดงสถานะทางสังคม

ใหคนในชุมชนไดรับรู ก็จะจัดพิธีข้ึน ในกรณีนี้ จะไมมีการใหคูบาวสาวอยูดวยกันกอน แตพอแมฝาย

ชายจะสงเถาแกไปสูขอ ถาตกลง จะเชิญเพ่ือนๆและญาติพ่ีนองมารวมงานแตง เจาสาวจะอยูในหอง

คนเดียว จนกวาเจาบาวและญาติของเขาจะมาถึง  และจะมีเพ่ือนเจาสาวเดินนําหนามาท่ีคณะเจาบาว 

และใหผูสูงอายุผูกแขนบาวสาว  หญิงจะอยูทางดานซาย ฝายชายจะอยูดานขวา  และพาเจาบาวสาว

๒
 Reginald Le May, p.๑๐๕ 

                                                           



๓๙ 

 

เขาหองหอ หลังจากนั้นจะมีงานเลี้ยงเฉลิมฉลองงานแตง หลังจากท่ีท้ังคูไดแตงงานกัน ๒-๓ วัน พอแม

ฝายหญิงจะสงของขวัญไปใหพอแมฝายชาย (ในกรณีทีฝายชายจนกวา) เพ่ือขอขมาผีบานฝายชาย ท่ี

ตองเสียลูกชายไป  ตอนแรกยังไมมีการสรางบานเพราะฝายชายอาจจะท้ิงฝายหญิงไป แตหลังจากท่ีมี

ลูก พอแมฝายใดฝายหนึ่งหรือท้ังสองฝายจะชวยกันสรางบาน  การตั้งหลักปกฐานนี้อาจจะเปนการให

ทอง ชาง หรือแมแตบานและท่ีดิน  ถาฝายหญิงเปนลูกสาวคนเดียว ท้ังคูจะอยูบานฝายหญิง ในสวน

เรืองอายุผูเขียนไดกลาวไววาในอดีตจะมีความเชื่อกันวาไมเปนมงคล ถาผูจะแตงงานมีอายุเปนเลขค่ี 

เชน ๒๑  ๒๓  ๒๕  และฝายชายจะไมแตงงานกอนมีอายุ ๒๐ ป แตในปจจุบัน(ในชวงท่ีผูเขียนอยู) พอ

แมฝายชายท่ีมีฐานะดี จะใหแตงงานเม่ือมีอายุ ๑๖ หรือ ๑๗ ป สวนฝายหญิงอายุราวๆ ๑๕ ปข้ึนไป 

และจะไมถือเรื่องอายุท่ีเปนเลขค่ีหรือเลขคู๓  

  ในเรื่องการแตงงาน โดยท่ัวๆ ไป ผูเขียนเห็นวาดินแดนแถบนี้ เปนครอบครัวผัวเดียวเมียเดียว

ตามหลักทางพระพุทธศาสนา  แตในความเห็นผูเขียนมองวานาจะไมใชประเด็นทางศีลธรรมเปน

ประเด็นหลัก นาจะเปนประเด็นทางเศรษฐกิจมากกวาเพราะคนท่ีมีฐานะดีก็มีภรรยาหลายคน และคน

ท่ีเปนเจาท้ังหลายก็มีภรรยาหลายคนเชนเดียวกัน๔  

การหยา 

ในเม่ือการแตงงานเปนเรื่องความยินยอมท้ังสองฝายไมมีพิธีรีตองอะไรมากมาย การหยาก็

เชนเดียวกัน ถาท้ังสองฝายเห็นตรงกัน สินสมรสท่ีมีอยูจะถูกแบงออกเทาๆกัน  สวนหนี้สินตาม

กฎหมายและประเพณี ผูชายจะเปนคนจาย ๒ ใน ๓ สวน ผูหญิงจะจาย หนึ่งสวน ถาตกลงกันไมไดจะ

ใหกํานันเปนตัวกลาง ถายังตกลงไมไดอีกก็จะใหศาลพิจารณา 

การเจ็บปวย  การเสียชีวิต 

คอนราด คิงชิล ไดเขียนถึงเรื่องความเชื่อของคนในหมูบานกูแดงเก่ียวกับเรื่องการเจ็บปวย

และการเสียชีวิตวา มีตัวอยางนายเขียว(นอยเขียว) ซ่ึงเคยบวชเปนสามเณรเม่ืออายุ ๑๖ ป และสึกเม่ือ

อายุ ๒๑ ป จนมีครอบครัว  นายเขียว เม่ืออายุ ๕๗ ปปวยดวยโรคไต และพยายามรักษาทุกวิถีทางท้ัง

แพทยปจจุบันและแพทยแผนโบราณ และเม่ืออาการยังไมดีข้ึนญาติจึงจัดพิธี เรียกขวัญ (ฮองขวัญ) ซ่ึง

คอนราด ไดรับการอธิบายวา ขวัญ คือวิญญาณ หรือจิตใจ  เปนความเชื่อทางพราหมณ และนํามา

๓
 Ibid, p. ๑๐๙ 

๔
 Ibid, p. ๑๑๐ 

                                                           



๔๐ 

 

ผสมผสานกับพุทธ พิธีไดจัดข้ึนชวงบาย มีเพ่ือนฝูง ญาติพ่ีนองมาชวยกัน มากมาย มีการเตรียมของให

อาจารยผูทําพิธีรองขวัญ ชวยกันปนดินเหนียวเปนรูปคน สัตว ฯ อยางละ ๙ หรือ ๑๒ ตัว และใสไวใน

ภาชนะท่ีสานดวยไมไผท่ีเตรียมไว  มีผูปวยและญาติพ่ีนองรวมพิธี หลังจากพิธีเสร็จแลว อาจารยใหนํา

ภาชนะพรอมกับหุนจําลอง ไปไวนอกบาน และญาติมอบของใหอาจารย(หมอขวัญ) ซ่ึงมีอาหาร บุหรี่ 

ดอกไม ธูปเทียน และเงิน ๓-๔ บาท  คอนราดไดรับคําชี้แจงจากชาวบานท่ีมีอายุวาพิธีรองขวัญนี้ 

ปฏิบัติมาหลายสิบปแลว และนายเขียว เชื่อวาท่ีเขาไมสบายเชนนี้ นาจะวิญญาณพอแกว (Birth-

father) แมแกว (Birth-mother) โกรธท่ีเขาละเลยไมไดเลี้ยงทาน ดังนั้นเม่ือมีใครไมสบายจึงตองเลี้ยง

พอแกวแมแกว  สวนขอมูลท่ีคอนราดไดทราบเพ่ิมเติมจากพระระดับพระสังฆาธิการ อธิบายวา ขวัญ

เปนพลังใจท่ีสําผัสได มี ๓๒ ขวัญ ในแตละคน เชน ขวัญท่ีอยูในเสนผม ขวัญท่ีมือ ขวัญท่ีขา ขวัญจะ

จากรางกายเราไป  โดยเฉพาะเม่ือคนเราเสียชีวิตขวัญจะตามวิญญาณไปดวย ขวัญไมเหมือนกับผี 

เพราะผีคือวิญญาณของคนท่ีทําไมดีเม่ือครั้งมีชีวิตอยู  เม่ือคนเราเสียชีวิต วิญญาณของเขาจะ

กลายเปนผีและอยูในโลกของผี (เมืองผี)  ในทํานองเดียวกันถาคนนั้นทําดีในสมัยมีชีวิตอยู วิญญาณจะ

เปนเทวดา สวนพิธีเรียกขวัญ ทําข้ึนเพ่ือเรียกขวัญกลับมา  ท่ีมีคนเชื่อกันมากคือ วันเดียวกัน ขวัญ

บางสวน ไปสถานท่ีบุคคลนั้นชอบ เพ่ือเสพรสอาหารท่ีตนชอบ หรืออยูกับคนท่ีตัวเองพอใจ ในพิธีนี้ 

หมอขวัญจะเรียกขวัญท่ีลองลอยไปกลับมาหารางกายเดิม  เม่ือมีคนปวยจะเห็นมีชาวบานมาแวะเยี่ยม

เปนกําลังใจอยูไมขาด บางคนมานอนเปนเพ่ือน ยิ่งปวยหนักมากยิ่งมีคนมาเยี่ยมมาก ดังนั้นถาการปวย

ยืดเยื้อเหมือนนายเขียว ก็เปนภาระครอบครัว เพราะตองเตรียมหมาก พลู บุหรี่ ใหแขก และเตรียมท่ี

นอนใหแขกท่ีมานอนเปนเพ่ือน หลังจากนอนปวยได ๑ เดือน นายเขียวไดเสียชีวิตลง  

พิธีเกี่ยวกับการตาย 

หลังจากท่ีนายเขียวเสียชีวิตแลว ญาติท่ีเปนผูชายชวยกันถอดเสื้อผา และลางศพดวยน้ํา ๑ ถัง  ทาทอง

ดวยน้ําผึ้งเพ่ือปองการการเนา มัดมือในทาพนม(มัดตราสัง) พรอมกับดอกไมธูปเทียนท่ี และมัดเทา 

ดวยดายสายสิญจน และทาท่ีหนาศพดวยแปง และใหศพอยูในลักษณะนี้ จนกวาโลงศพจะเรียบรอย  

วางตะเกียงพายุท่ีจุดแลวเหนือศรีษะศพ  เพ่ือใหผีเห็นสิ่งท่ีเกิดข้ึนในหอง รวมท้ังของขวัญท่ีเตรียมไว

ทําบุญ  มีพระบอกคอนราดวา เหตุท่ีตองมีตะเกียงเพ่ือเปนเครื่องนําทางใหผูตายไดพบทางไปโลกหนา 

และเปลวไฟ ใชจุดในวันฌาปนกิจ และเหนือหัวศพจะมีธงสามหางสีขาว ซ่ึงหมายถึงพระรัตนตรัย และ

เปนเครื่องหมายวาผูตายเปนพุทธศาสนิกชน เม่ือโลงศพพรอมแลว กอนจะวางศพในโลง ญาติจะเอา 

ทอง เงินเหรียญ หมากท่ีตําแลว มะนาว และเครื่องเคียง อ่ืนๆ ใสปากศพ หลังจากนั้นเอาศพใสโลง

และประดับประดาโลง ดวยหรีด และแจกันดอกไม ตะเกียงยังจุดอยู บนโลง ขางๆมีบาตรพระ  

นอกจากนี้ มีธงสามหาง แขวนอยูเหนือโลงศพ มีขาวสาร ๑ ถุง  มีแหวน  มะพราวเพ่ือชําระลางศพใน

วันเผา จานอาหาร ลูกประคํา ชุดสีขาว และของอ่ืนๆ  มีการเตรียมบันไดจําลอง ๓ ข้ัน เพ่ือวางทาบ

บันไดปกติในวันท่ีนําศพลงจากบาน  นําน้ําใสหมอดินเพ่ือชําระลางบันได และท่ีๆเคยวางโลงศพไว 



๔๑ 

 

เสร็จแลวทุบหมอดินนั้นท้ิง  สําหรับวันเผาศพนั้น ญาติๆ จะปรึกษาพระ และพิธีท่ีจัดการศพจะไม

เหมือนกัน จากการสังเกตของคอนราดพบวา ศพเด็กท่ีเสียชีวิตเม่ืออายุ ๖ ขวบดวยโรคบาดทะยัก 

ญาติ(ไมใชพอแม) จะฝงในวันนั้น ตามประเพณี พอแมจะไมไดรับอนุญาตใหเผาหรือฝงศพลูกชาย

ตนเอง และมีอีกกรณีท่ีมีชายเสียชีวิตในวันพระ หลังจากปวย ๒ วัน คอบวม มีคนเลาวาเพราะเขา

รับประทานลาบปลาดิบ การเสียชีวิตแบบนี้ชาวบานถือวาตายไมดี (ตายโหง) ตองฝงในวันนั้นเลย และ

ชาวบานเลาวาท่ีทําเชนนี้นอกจากถือวาเปนการเสียชีวิตไมดีแลว โรคท่ีทําใหคนตายเสียชีวิต อาจเปน

อันตรายตอคนอ่ืนจึงตองรีบฝง  ศพบางศพไมไดใหนําลงบันไดบานตามปกติ แตตองเจาะพ้ืนบานและ

ใหนําศพออกทางนั้น และเพ่ือใหคนตายไดทําบุญวาระสุดทายกอนฝง ญาติๆเตรียมภาชนะใสอาหาร 

เพ่ือเลี้ยงนก   เหตุผลตางๆท่ีไมเหมือนกันนี้คอนราดกลาววาแสดงวาชาวบานก็ยังไมชัดเจนในวิธีการท่ี

กระทําตอศพ แตสิ่งท่ีเขาสังเกตเห็นคือความรวมไมรวมมือและการใหความชวยเหลือซ่ึงกันและกันของ

ชาวบานตั้งแตวันแรกและวันสุดทายท้ังกลางวันและกลางคืน หลังจากพิธีเผาศพของนายเขียวแลว 

ญาติๆจะปรึกษาพระวาจะทําบุญอุทิศใหผูตายวันไหน๕  

สวนรีจินอลดเล เม ไดเขียนเก่ียวกับการตายไววา เม่ือคนเหนือเสียชีวิต ญาติๆจะลางตัวให

แลวใสเสื้อผาใหมให และจะใสเสื้อผากลับดาน  เหตุผล คือ คนตาย เปนผี ปกติผีจะใสเสื้อกลับดาน 

และจะมัดตราสัง  และศพจะถูกนําไปนอนบนสื่อใหมกลางหอง พรอมโยงดายสายสิญจนรอบๆ หอง 

และจะมีการจุดตะเกียงไวเหนือศรีษะศพ  ทันทีท่ีมีคนเสียชีวิตญาติๆจะทําตระกราสานเล็กๆ เสร็จแลว

นําไปแขวนท่ีประตูบานพรอมโยงดายสายสิญจนเปนเวลา ๓ วัน เพ่ือปองกันผี ไมใหเขาบาน  คืนแรก

ยังไมมีโลง แตคืนถัดมาศพจะนําใสโลง และจะมีพิธีทางศาสนา สวนระยะเวลาในการจัดงานศพจะ

ข้ึนอยูท่ีสถานะและยศของผูเสียชีวิต มีตั้งแต ๒-๓ วัน ไปจนถึง ๖ เดือนหรือมากกวานั้น  แตโดยเฉลี่ย

ในหมูบาน จะเก็บศพไว ๒-๓ สัปดาห ในระหวางนั้นจะมีพระมาสวด โดยเฉพาะวันพระ ทุกเชา 

ครอบครัวจะนําบุหรี่ หมากพลู และผลไมไปถวายพระ เม่ือถึงวันฌาปนกิจเพ่ือนๆและญาติผูตายจะมา

รวมกันแหศพไปเผา  หลังจากเผาแลวถาเปนคนท่ีมีชื่อเสียงจะมีมหรสพ เพ่ือนผูเสียชีวิตจะมากินดื่ม

และพูดคุยนึกถึงคุณความดีของผูเสียชีวิตจนรุงเชา๖  

๓.๒ ความเช่ือเกี่ยวกับประเพณีการนับถือผี 

๕ Konrad Kingshill, Ku Daeng – Thirty Years Later A Village Study in Northern Thailand, Northern 

Illinoise University, 1991), pp.๑๖๐-๑๗๐ 
๖ Reginald Le May, p.๑๒๒ 

                                                           



๔๒ 

 

ตั้งแตการการเดินทางดวยเทามาท่ีเชียงใหมแลว ในระหวางการเดินทางจากแพรมาเชียงใหม 

พอมาถึงแมเมาะ จ.ลําปาง เกิดลมพายุฝนข้ึน หลังจากพายุฝนสงบ รีจินอลดเล เม สังเกตเห็นคนเมือง

ท่ีไดรับจางขนสัมภาระเดินทางมาดวย ซ่ึงเขาใชคําวาเรียกวา “คนลาว” นําดอกไม เทียน และผลไมมา

วางไวใกลๆตนไมใหญและจุดเทียนไหวผีเจาท่ีเจาทางแตเขาก็ไมรูสึกกลัวอะไร๗ 

กรณีความเชื่อเรื่องผี  รีจินอลดเล เม ไดยกประเด็นเรื่องราวท่ีเลาจาก ศาสนาจารยแมคกิล

วารี และจากประสบการณของเขาวา ภรรยาของพระโอรสของเจาเชียงใหมองคหนึ่ง หลังจากท่ี

พระโอรส สวรรคตแลว ไดแตงงานใหม มีบุตร ๒ คน จากสามีคนท่ีสอง  ในป พ.ศ.๒๔๒๑ (๑๘๗๘) มี

น้ําทวมหนัก มีผูคนเจ็บปวยมากในเขตนั้น ลูกชายสองคนของนางถูกกลาวหาวามีวิญญาณพอสิงอยู 

กอใหเกิดความเสียหายตอบานเมือง ตามขอเสนอของพระโอรสเชียงใหม คณะผูสอนศาสนาตกลงท่ีจะ

พาท้ังครอบครัวใหไปอยูภายใตความดูแลของพวกเขา แตทานทีท่ีพวกเขาไดออกจากบานไป บานก็ถูก

เผา แตดวยความรูเทาไมถึงการณเด็กท้ังสองคนก็กลับมาดูบานของตน โรคภัยไขเจ็บยังมีอยู  จึงถูก

กลาวหาวาไปทําใหท่ีนั้นแพรเชื้ออีก  พระโอรสเชียงใหมจึงขอใหคณะผูสอนศาสนา สงตัวเด็กเหลานั้น

ใหศาลตัดสิน แตศาสนาจารยแมคกิลวารี  ไดกลาววา คดีนี้ ถานํามาพิจารณา จะตองมีการไตรสวน

กอนท่ีจะมีการพิจารณาคดี และในเง่ือนไขเดียวเทานั้น ถาคดีไดรับการพิสูจนวาจริงตามนั้นแลว 

ครอบครัวนี้อาจจะตองถูกไลออกจากตําบลนั้น แตถาเด็กพนขอกลาวหา ผูกลาวหาจะตองถูกไลแทน  

ตามท่ี ศาสนาจารยแมคกิลวารี คาดการณ คดีนี้ไดยุติลงตอนนั้น แตคดีนี้ทําใหเขาไดเห็นวา ครอบครัว

นี้ไดประโยชนจากการมีคณะผูพิจารณาจากสยาม (สวนกลาง) มารวมดวย  

ตอนท่ีรีจินอลดเล เม อาศัยอยูในลําปาง มีกรณีเด็กผูชายไรเดียงสาคนหนึ่งท่ีดูสุภาพออนโยน

มาบอกเขาดวยสีหนาละหอย วาตองลาออก เม่ือเขาสอบถามเหตุผล ก็เลาใหฟงวาเด็กคนนั้นและแม

ตองออกจากหมูบานไป เพราะแมถูกกลาวหาวาเปนปอบ เขาและแมจึงตองออกไป  

ศาสนาจารยแมคกิลวารีไดเลาใหฟงวามีชายแกคนหนึ่งถูกขับใหไปจากภรรยาและครอบครัว

ของเขาและบังคับใหไปอยูคนเดียว เพราะเขามีชางสองเชือก ท่ีเคยเปนของคนท่ีใหผีอยูดวย และ

ชาวบานจะไมทนใหเขาอยูดวยเพราะกลัวผีท่ีสิงอยู และในตําบลแหงหนึ่งท่ีลําพูน มีโรคไขรากสาด

ระบาด ครอบครัวของชายท่ีม่ังค่ังครอบครัวหนึ่งถูกบังคับไมใหออกไปไหน เนื่องจากเปนท่ีพักของ

๗
 Ibid, p. ๗๔ 

                                                           



๔๓ 

 

วิญญาณชั่วรายท่ีทําใหเกิดโรคนี้  และชาวบานเตือนพวกเขาใหหนีไป แตพวกเขาก็ปฏิเสธท่ีจะทํา

เชนนั้น  และอยูมาวันหนึ่งพวกชาวบานก็มารอท่ีประตูบานและบังคับใหพวกเขาออกไป ทันทีท่ีพวก

เขาจากไป ทรัพยสินท้ังหมดของเขา ซ่ึงประกอบไปดวย บานไมสักหลังใหญสองหลัง  ท้ังเรือนนอก 

และยุงขาว ถูกรื้อหมด และสถานท่ีนั้นก็ถูกท้ิงวางเปลา สุดทายคณะสอนศาสนาก็ไดรับอนุญาตจาก

รัฐบาลใหสรางบานใหม ใชเปนโบสถคริสต และในท่ีสุดครอบครัวนั้นก็เปลี่ยนมาเปนคริสเตียน 

และมีตัวอยางคนท่ีเสียชีวิตอีกมากมายท่ีตายโหง ไมวาจะเปนการตายจากโรคอหิวาต  หรือ

หญิงตายทองกลม ซ่ึงผีเหลานี้จะดุ ไมมีชาวบานคนไหนกลาซ้ือทรัพยสินของคนท่ีเสียชีวิตกลุมนี้ 

เพราะกลัวจะมีผีสิงอยู จึงมีชาวยุโรปท่ีไมไดกลัวมาซ้ือของท่ีเขาตองการไป   

รีจินอลดเล เม ไดเอยถึง  ฮอลท ฮอลเลทท (Holt Hallett) ท่ีไดเขียนหนังสือ “Thousand 

Miles on an Elephant” ท่ีไดเลาเก่ียวกับวิญญาณ  ท่ีเรียกวา “ผีกะ” เขากลาววา “ไมมีใครยอมรับ

วาเคยเห็นผีกะ แตเลากันวามันมีรางกาย เปนมา เสียงรองจะดังคลายๆมา เม่ือตอนมันวิ่ง เลากันมาวา 

วิญญาณเหลานี้ มาจากวิญญาณคนจนท่ีเสียชีวิต พวกเขาถูกรังเกียจจากคนท่ีปฏิเสธจะใหอาหารและท่ี

พักแกเขา และตั้งใจกลับมา กําจัดและสิงลูกหลานคนท่ีตระหนี่เหลานั้น ทุกชั้นของวิญญาณ แมแตผี

บรรพบุรุษ จะกลัวผีกะ  เม่ือผีกะเขามา ผีประจําเรือนก็จะหายตัวไปทันที และจะยังไมกลับมาจนกวา

ผีกะจะถูกไลไป”๘  

ตอนนั้นเปนเรื่องจริงจังท่ีจะกลาวหาใครวามีผีสิง ถามีการตรวจสอบแลว ก็จะถูกจับโบย ขับ

ไล และทําลายขาวของ รีจินอลดเล เม ยังไดพูดถึงเรื่องหมอผีท่ีเขาไดประสบดวยตนเอง ตอนท่ีเขาอยู

ท่ีลําปาง เขามีเด็กรับใชคนหนึ่งท่ีอวนทวนจ้ํามํ่า สวนตัวเขาก็มีความรักและเอ็นดูเด็กคนนี้มาก 

มากกวาบรรพบุรุษคนกอนๆ ของเขาท่ีเคยรับใชเขา แตดวยความเขาใจผิดของเด็กท่ีคิดวาเขาไมไดรูสึก

เอ็นดูเด็กคนนั้นมาก เด็กคนนี้ชื่ออายคํา มีพอไปเปนคนทําอาหารใหกับเพ่ือนของรีจินอลดเล เม และ

ยังเปนหมอผีอีกดวย อายคําจึงไปขอใหพอของตนทําเสนหใหเจานายรักมากยิ่งข้ึน พอก็ประกอบยา

เสนหให และตอมาอายคํานําน้ําเพ่ือมาใสนมใหเขาดื่ม แตเขาสังเกตเห็นกอนวา มีสีแดงปนกับน้ํามา

ดวย จึงถามอายคํา วาเปนเพราะเหตุไร อายคําก็ตอบแบบเลี่ยงๆไปวาคงเปนเพราะน้ําท่ีออกมาจากกน

หมอน้ํา(หมอดิน) ท่ีเขาซ้ือมา แตเขาก็บอกอายคําไปวาหมอน้ําท่ีเขาซ้ือมามี ๒ สี มีสีดํา และสีแดง แต

๘ Reginald Le May, p.๑๓๗   
                                                           



๔๔ 

 

หมอนี้เปนสีดํา ทําไมน้ําจึงเปนสีแดง ในท่ีสุดเขาก็ไดคําตอบจากพออายคําในเรื่องราวท้ังหมด ซ่ึงเขา

จําเปนตองไลอายคําออก แทนท่ีจะทําใหเขารักกลับกลายเปนวาทําใหเขาขาดความเชื่อถือในอายคํา 

เพราะไสยศาสตรนี้  คุณรีจินอลดเล เม ก็ไดกลาวตอไปวา ถึงแมความเชื่อเรื่องไสยศาสตรจะหายไป

ยากกับคนเมือง (ภาษาอังกฤษเขาใช Lao folk) แตก็มีหลายดานใหคิด และเขาก็เริ่มเขาใจมากข้ึนตอน

ท่ีเดินทางไปทางดานเหนือของเชียงราย  ขณะท่ีผานไปสังเกตเห็นวัตถุท่ีไมคอยไดเห็นวางอยูใตตนไม

ขางถนน มีตะกราสี่เหลี่ยมเล็กๆ ทําดวยใบตอง คลายๆตะกราท่ีทําดวยใบไมใสสตรอเบอรรี่ท่ีอังกฤษ 

และขางในนั้นมีรูปปนคนและสัตว และคนท่ีเดินทางไปกับเขาก็เลาใหฟงวามันเปนการเซนไหวผีปา 

เพราะมีคนท่ีบานอยูหลังตนไมนั้นไมสบาย เขาก็ไดพูดกับคนในคณะของเขาวา ถาจะใหไดผลจริงๆ ไม

นาจะเปนรูปปน นาจะเปนคนจริงๆ ถึงจะไดผล คนเหลานั้นก็ตอบติดตลกวาไมมีผลอะไร เพราะผีมัน

จําไมไดหลอกวาอันไหนคนอันไหนหุน  

รีจินอลดเล เม ไดกลาวตอไปวา ความเชื่อเรื่องผีสางเทวดา ปนอยูในความเชื่อของชาวบาน 

และสิ่งท่ีชาวบานทําจึงไมไดทําเพราะเปนเรื่องตลก แตถาในความรูสึกของคนยุโรปแลว เปนเรื่องยากท่ี

จะเชื่อวาผีมีอํานาจท่ีทํารายคนได ไมทราบวาการศึกษาจะมีผลตอความเชื่อเหลานี้หรือไม แตเขาก็ได

กลาวเสริมวาไมใชแตจะมีผีไมดี ยังมีผีดีท่ีเรียกวา “ผีเรือน” ซ่ึงคลายๆกับ ผีเรือนของชาวโรม 

(ภาษาอังกฤษใชคําวา penates หรือtutelary) และมีเรื่องเลานาสนใจเรื่องหนึ่ง วามีมิชชันนารีท่ีมา

ใหม พยายามเปลี่ยนศาสนาหญิงแกคนเมืองใหนับถือศาสนาคริสต และบอกหญิงคนนั้นวา ถาเธอ

อนุญาตใหบาทหลวงของเขา เขามาบานเธอ เขาจะไลผีออกไปใหหมด  สิ่งนี้ทําใหหญิงแกคนนั้นไม

คอยพอใจ และโกรธมาก จึงไดทามิชชันนารีคนนั้น ใหมาบานเธอ เพราะผีนั้นเปนผีเทวดาคุมครองเธอ 

และก็ไมรูวาจะเกิดเพศภัย อันตรายอะไรบาง ถาไลผีเจาเรือนไป๙  

ในประเด็นเรื่องนี้ รีจินอลดเล เม เห็นดวยกับคุณคุณ ฮอลท ฮอลเลทท ท่ีไดมอบหนังสือของ

เขาใหกับคณะผูเผยแผศาสนาชาวอเมริกันในพมาและไทย วามันเปนเรื่องยากมากท่ีจะเผยแผศาสนา

แถบนี้ และเขาก็ทราบวามีคนประเทศเดียวกันกับเขา มองวาการเผยแผศาสนาแถบตะวันออกเปน

เรื่องไมจําเปนเพราะคนยังไมมีการศึกษาดีพอท่ีจะเขาใจแกนพระคัมภีร หรือถามิเชนนั้นแลว ก็เปน

เพียงแคเอาเรื่องไสยศาสตรอีกรูปแบบหนึ่งมาแทนท่ีอีกแบบหนึ่ง๑๐ 

๙
 Reginald Le May, pp.๑๓๘-๑๓๙   

๑๐ Ibid, ๑๔๐ 

                                                           



๔๕ 

 

สวนคอนราด คิงชิล ไดเขียนถึงความเชื่อเรื่องผี หรือวิญญาณ วา ชาวบานมีความเชื่อผีบรรพ

บุรุษ (ผีปูยา) มีผีประจําครอบครัว ทุกบานในกูแดงมีผีบรรพบุรุษท่ีตองเคารพ ถามีการจัดงานไมวาจะ

เปนงานแตงงาน ปลูกบาน หรือยายบาน จะตองแจงผีบรรพบุรุษ ถาไมทําเชนนี้ผีบรรพบุรุษจะขัดขวาง 

หรือใหเกิดสิ่งไมดีข้ึน จนกวาจะมีการขอขมา  นอกจากผีบรรพบุรุษแลว ยังมีความเชื่อเรื่องผีพระภูมิ

เจาท่ี ผีเจาพอประจําหมูบาน เปนตน ผีเหลานี้ไดรับการปฏิบัติเหมือนพระเจา ถามีการเคารพไหวหรือ

เลี้ยงผีจะไดรับสิ่งแตสิ่งท่ีดี มีความสุข แตถาเพิกเฉยจะเกิดสิ่งไมดีตอครอบครัว๑๑  

มุมมองระหวางพระพุทธศาสนาและศาสนาคริสตในเรื่องนี้ 

แตอยางไรก็ตาม รีจินอลดเล เม มองวา ถาจะวาไปแลวศาสนาคริสตก็มีความเชื่อเก่ียวกับสิ่งท่ี

เหนือธรรมชาติ คือพระเจาผูสรางซ่ึงก็ยังใกลกับวิถีความเชื่อเดิมของชาวบานท่ีเชื่อเรื่องผี ซ่ึงอยูเหนือ

พวกเขาอีก และมีความแตกตางจากศาสนาพุทธท่ีเปนอเทวนิยม ปฏิเสธพระผูสราง  แตพระพุทธเจาก็

ไมเคยปฏิเสธการมีอยูของพระเจา เม่ือมีคนมาถามเรื่องนี้พระองคก็จะตอบแตคําถามท่ีมีประโยชน 

พิสูจนใหเห็นได แตใหยึดการประพฤติปฏิบัติตามอริยมรรคมีองคแปดแทน ท่ีจะทําใหพวกเขาพนความ

ทุกขจากโลกนี้ โดยสวนตัวเขามองพระพุทธศาสนาวา มองโลกแงราย (pessimism) พิจารณาจากคํา

สอนท่ีมองวา โลกนี้มีแตทุกข ทุกขท่ีเกิดจาก ความอยาก ทุกอยางไมเท่ียง เปลี่ยนแปลงตลอด สิ่งท่ีดี

ท่ีสุด (ถาทําได) คือการกําจัด ความอยาก เพ่ือไมใหตองมาเวียนวายตายเกิด แตไมวาเราจะเห็นดวยกับ

คําสอนนี้หรือไมเราจะตองยอมรับวามันมีอยูตามปรัชญาชีวิตอยูแลว นั่นคือแนวทางการหลุดพน 

อริยมรรคมีองคแปด ท่ีตองการใหเราประพฤติมาตรฐานจริยธรรมข้ันสูงเหมือนศาสนาคริสต 

รีจินอลดเล เม มองวาเรื่องการท่ีประเทศใดๆท่ีจะสงมิชชันนารี่มาเผยแผศาสนาท่ีประเทศไทย

จะตองสงคนท่ีเขาใจในวัฒนธรรมทองถ่ินของภูมิภาคนั้นๆดวย เพราะไมเชนนั้นจะมีการแปล

ความหมายท่ีคลาดเคลื่อน กับความเชื่อของคนในสังคมนั้นๆ ยกตัวอยางเชน การไมใหไหวพระพุทธรูป

เพราะถือวาพระพุทธรูปเปนรูปเคารพ เทวรูป (Idol) ตามขอหามท่ีไมใหบูชาตามหลักศาสนา ถือวา

เปนเรื่องท่ีเขาใจผิด เพราะพระพุทธศาสนาเองก็เปนอเทวนิยม (Atheistic)  พระพุทธเจาไมได

สนับสนุนใหออนวอนเทวดา สิ่งศักดิ์สิทธิ์ใดๆ ดังนั้นการท่ีคนทองถ่ินเคารพพระพุทธรูป (Buddha 

Image) ก็เหมือนกับการท่ีคนท่ัวไปหอยรูปคนท่ีเขารักและเคารพ เม่ือคนเหลานั้นจากไป เอาไว

๑๑
 Konrad Kingshill, p.๑๙๐ 

                                                           



๔๖ 

 

เตือนสติในการระลึกนึกถึง โดยเฉพาะพระพุทธเจาท่ีเปนตนแบบของคนดีจะทําใหเราเปนคนดีไปดวย 

ดวยเหตุนี้การเคารพพระพุทธรูปซ่ึงเปนตัวแทนของพระพุทธเจาจึงไมนาจะเปนเรื่องผิดอะไร๑๒  

 

๓.๓ ความเช่ือเร่ืองไสยศาสตร/เคร่ืองรางของขลัง 

  รีจินอลดเล เม ไดเลาความเชื่อเรื่องไสยศาสตร/เครื่องรางของขลัง ก็นึกถึง เรื่องยันต และ

เหรียญ ท่ีคนทางเหนือใชกันเพ่ือปองกันอันตราย ผายันตและเหรียญท่ีคนใสจะตองไดรับการปลุกเสก

จากพระกอนถึงจะมีประสิทธิผล และเขายังไดเลาตอวา ควาญชางของเขาเลาใหฟงวาถาเขาไดหวย

พระจะมีความม่ันใจในการท่ีจะจัดการกับชางท่ีดุรายหรือตกมันได แตถาไมมีก็จะทําไมได  คนทาง

เหนือสวนใหญจะชอบสักยันต ตามตัว ตามหนาอก และฝงทับทิมหรือไพลินเล็กๆ ในเนื้อเพราะเชื่อวา

จะทําใหพวกเขาปราศจากอันตราย  แทงแรไพไรทสี่เหลี่ยมเล็กๆ ถานํามาปลุกเสกและบูชาดีๆ จะเปน

เสนหแมแตสุนัขบาก็จะไมทําราย หนอแรดเปนเครื่องรางโชคลาภ มีราคาสูง  หนอกวาง (ติ่งเล็กๆท่ี

งอกมาจากหัวกวาง) ถานํามาทดสอบ ดังนี้จะมีประสิทธิภาพ คือ นําหนอกวางใสถวยขาวแลวนําไปวาง

ไวแลวเรียกไกใหมากิน ถาไกมากินขาวหนอนั้นถือวาไมมีคาใดๆ  แตถาไกดูเหมือนอยากจะมากินแตไม

เขามากินแสดงวามีประสิทธิผล มีคามาก ผูมีไวครอบครองจะพบแตความโชคดี แคลวคลาดปลอดภัย  

แตท่ีผูเขียนพบเห็นบอยท่ีคนทางเหนือแขวนกันคือตะกรุด แขวนรอบเอว รอบกลามเนื้อแขน หรือรอบ

คอ  กอนจะแขวนตะกรุดเหลานี้พวกเขาจะมีวิธีทดสอบกอนวาจะมีเมตตามหานิยมหรือไม คนท่ีจะ

แขนตะกรุดจะนําตนกกมา ยืดอกและวัดขนาดดวยตนกกใหพอดีกับหนาอก เม่ือไดขนาดพอแลวตัด

สวนเหลือท้ิง แลวรวบสายรัดท่ีมีอยูข้ึนมา แลววางไวในท่ีเหมาะสมของรางกาย  สวดพุทธคุณท่ีจะทํา

ใหกกท่ีวัดไวสั้นลง  เสร็จแลวอธิษฐาน แลววัดขนาดรอบหนาอกอีกครั้งหนึ่ง ถากกท้ังสองดานไม

ประจบกัน ถือวาขลัง แตถาท้ังสองดานมาประจบกันถือวาไมขลังไมเกิดผลอะไร ถาเครื่องรางนี้ผาน

การทดสอบ จะมีพุทธคุณทําใหแคลวคลาดปลอดภัย จากลูกปนหรือหอกดาบ หรือยิงไมเขา สิ่งสําคัญ

จะตองนึกถึงพุทธคุณ   แตเม่ือมาพิจารณาแลวคําสอนของพระพุทธเจาก็ดูเหมือนจะขัดแยงกับ

เครื่องรางของขลังเหลานี้๑๓ 

๑๒
 Reginald Le May, pp.๑๔๑-๑๓๙   

๑๓
 Reginald Le May, pp.๑๒๐-๑๒๑   

                                                           



๔๗ 

 

๓.๔ ความเช่ือเกี่ยวกับการประกอบอาชีพ/การอยูรวมกันของชุมชน 

คอนราด คิงชิล พูดถึงแนวคิดทางดานเศรษฐศาสตร ของชาวบาน กูแดง จะใหความสําคัญ

เรื่องผลผลิตท่ีใหผลกําไรตอบแทนรวดเร็ว ในชวงระยะสั้นๆ เชนการปลูกยาสูบ การใชปุยธรรมชาติ

และยั่งยืน เชนการไถพลิกหนาดิน แทนการเผาตอขาวดูเหมือนจะไดรับความนิยมนอยจากเกษตรกร  

ชาวนาพรอมขายของท่ีเขาซ้ือมาไมนาน ถาพอขายไดกําไร เชน การซ้ือสุกรมาเพ่ือเลี้ยงขาย ถามีคนมา

ขอซ้ือตอในราคาท่ีจะทําใหไดกําไรชาวนาก็พรอมท่ีจะขายทันทีโดยไมตองรอใหสุกรโตกอน หรือถาซ้ือ 

วัว ควาย มาชวงกอนฤดูไถนา หลังจากผานฤดูกาลแลวถามีคนมาซ้ือถึงแมกําไลไมมาก พวกเขาก็ยินดี

ขาย อยางนอยไดนํามาใชงานแลว และยังขายพอไดกําไรอยูบาง  เรื่องผลกําไรนี้ผูเขียนมองไปถึง

ประเด็นเรื่องการท่ีพอแมสงลูกเรียนหนังสือในระดับสูงเพ่ือใหไดเงินมากๆในอนาคต และจะไดเลี้ยงดู

พอแมตอไปเม่ือถึงวัยชรา  ตลอดจนถึงเรื่องการทําบุญ หรือการถวายอาหารพระ ถามีคนในครอบครัว

คนใดคนหนึ่งทําก็สามารถแบงบุญใหคนอ่ืนๆในครอบครัวได และประเด็นสําคัญไมใชเรื่องการถวาย

อาหารพระแตเปนเรื่องการทําบุญ นั่นหมายความวาจะไดบุญกลับมา ผูเขียนไดยกตัวอยางถึงหญิงมี

อายุคนหนึ่งไดบอกเขาวาเธอเรงทําบุญในชวงบั้นปลายชีวิตนี้เพ่ือท่ีจะไดบุญและเกิดชาติหนาจะไดรวย

ยิ่งๆข้ึนไปมากกวาชาตินี้๑๔  

นอกจากเรื่องประโยชนและกําไรท่ีจะเกิดข้ึนกับตนแลว ชาวบานก็มีความยินดีเขารวม

กิจกรรมท่ีสรางความสนุกสนานรื่นเริง เชนคนไปรวมงานวัดท่ีมีมหรสพตางๆ สวนวัดก็ตองการใหคนไป

ทําบุญ  การลงแขกชวยกันเก่ียวขาวของชาวบานทําใหเกิดบรรยากาศสนุกสนานไมนาเบื่อ และอีก

ประเด็นท่ีสําคัญท่ีเขามองเห็นความรวมมือของชุมชนท่ีตองรับผิดชอบรวมกัน คือการสรางสาธารณะ

ประโยชน เชนการสรางถนน สะพาน การขุดคลองเปนตนท่ี ชาวบานใหความรวมมือ สวนหนึ่งอาจจะ

๑๔
 Konrad Kingshill, pp.๗-๙ 

                                                           



๔๘ 

 

มีการจางคนงาน โดยมีผูใหญหรือกํานันดูแล ท่ีเหลือเปนความรวมมือกันของชาวบาน  นอกจากนี้แลว

เวลาบานไหนมีงาน ไมวาจะเปนงานข้ึนบานใหม งานแตงงาน งานศพเปนตน ชาวบานจะชวยเหลือกัน

ดีตั้งแตวันเตรียมงาน จนเสร็จงาน และเขายกตัวอยางเรื่องท่ีไดพบเห็นดวยตัวเอง คือ มีอยูครั้งหนึ่งท่ี

เจาหนาท่ีชาวอเมริกันมาเยี่ยมหมูบานกูแดง และขากลับคนคนขับรถจี๊บเรงรีบในชวงกลางคืนขับรถตก

คูขางถนน ไมถึงสิบนาท่ีโดยท่ีไมตองรองขออะไรชาวบานสิบกวาคนเขามาชวยยกรถนี่แสดงถึง

ความรูสึกรับผิดชอบในสังคมดีมาก (community responsibility) 

การใชเทคโนโลยีชวยในการเกษตร                                                                                                      

ผลสวนหนึ่งของการโยกยายแรงงาน ทําใหเกิดการเปลี่ยนแปลงวิธีการทําเกษตรของชาวบาน

คือ การนํารถแทรคเตอรมาใชในการเกษตร แทนการใชมือและสัตว มีการนํายาปราบศรัตรูพืช การใช

ปุยเคมี เพ่ือใหไดผลผลิตท่ีดี มีการจางงานมากกวาอดีตซ่ึงแตกอนเปนการแลกเปลี่ยนแรงงานท่ี

สลับกันชวยในระหวางเพ่ือนฝูงในหมูบานและญาติพ่ีนอง เชนการลงแขก ดํานา เก่ียวขาว และจาก

การใชวิธีการเกษตรสมัยใหมทําใหไดผลผลิตเพ่ิมข้ึน พอแมมีกําลังสงลูกเรียนหนังสือในเมือง๑๕   

การเชาท่ีทํากิน 

ในการเชาท่ีทํากินของชาวบานมี ๒ ระบบ ไดแก ระบบท่ีหนึ่ง เจาของท่ีรับผิดชอบเรื่องการนํา

น้ําสงทางคลองชลประทานพรอมท้ังแรงงานในการทําเหมืองสงน้ํา ผูเชาใชแรงงาน วัว ควาย ของตน 

ผลท่ีไดแบงกันคนละครึ่ง ๕๐/๕๐ ระบบท่ีสอง ผูเชารับผิดชอบทุกอยาง ผลผลิตท่ีไดแบงใหเจาของท่ี 

๑๕ ถัง ตอไร ซ่ึงบางครั้งเจาของท่ีอาจจะใหคืน ๒-๓ ถัง เพ่ือแสดงถึงความมีน้ําใจ จากท่ีผูเขียนถาม

ชาวบานคนหนึ่งวาคาเชาแพงไปไหม ไดรับคําตอบวาไมแพง เขายังไดอธิบายเพ่ิมเติมวา ถาเชาท่ีนา 

๑๐ ไร ก็ตองยืมเงิน สามหม่ืนบาท แตถาจายเปนถังก็จะคืนขาว ๑๕๐ ถัง  ซ่ึงคิดเปนเงิน ๙๐๐ บาท 

๑๕
 Konrad Kingshill, p.๒๓ 

                                                           



๔๙ 

 

ในตอนนั้น (พ.ศ.๒๔๙๖) ถายืมเงินสามหม่ืนบาทกับสหกรเกษตรกร อ.สารภี จะตองจายดอกเบี้ย รอย

ละ ๙ ตอป หรือประมาณ ๒,๗๐๐ บาท นั่นหมายความวาตองจายแพงกวาคืนขาวเปนถังถึงสามเทา  

ยิ่งไปกวานั้นถายืมเงินสหกรณฯไมได ตองไปกูยืมคนท่ีปลอยเงินกูท่ัวไป จะเสียดอกเบี้ยรอยละ ๕ บาท

ตอเดือน หรือ รอยละ ๖๐ ตอป๑๖ (๒๔-๒๕) 

พิธีกรรมท่ีเกี่ยวกับการเพาะปลูก 

๑. พิธีแฮกนา เปนพิธีเตรียมนา 

พิธีแฮกนาเปนพิธีทําข้ึนเพ่ือใหเกิดความม่ันใจท่ีจะไดผลผลิตท่ีงอกงาม จะเลือกทํากันในเดือน

คูมากกวาเดือนค่ี พิธีนี้ชาวบานเชื่อกันวาจะปองกันแมลงศรัตรูพืชและความเสียหายตามธรรมชาติอ่ืนๆ 

ท่ีจะเกิดข้ึนกับผลผลิต โดยท่ีชาวนาจะเตรียมนาเล็กๆ โดยการก้ันทํานบเล็กๆ  เตรียมอุปกรณในการ

ทํานาไมวาจะเปนจอบ เสียม พลั่ว คราด มีการเตรียมตะแหลวและขอบรอบๆซ่ึงสานดวยไมไผ แลว

นําไปผูกติดกับเสาไมไผหกตน ท่ีมีความสูงในระดับสายตา เพ่ือนําของบวงสรวงไปวาง ถาไมมีไมไผ

อาจจะเปนไมอ่ืนก็ได สําหรับอาหารท่ีเตรียมในพิธีจะมีของรับประทานตามทองถ่ิน ซ่ึงเครื่องปรุงจะมี

กะป น้ําปลา และขาวสวยปากหมอ อาหารจะเอาใสภาชนะท่ีทําจากใบตองซ่ึงเชื่อวาสะอาด บริสุทธิ ์

กวาภาชนะท่ัวๆไป หลังจากนั้นจะมีพิธีบวงสรวงขาวปลาอาหารและกลาวคําบางสรวง เสร็จแลวจะไถ

นาท่ีเตรียมไวประมาณ ๑ ชัว่โมง เสร็จแลวปลอยท้ิงไวจนกวาฝนจะตก เม่ือทุกอยางพรอมท่ีจะหวาน

ขาวในนาปกติ พิธีบวงสรวงก็จะมีข้ึนอีกเพ่ือใหสิ่งศักดิ์สิทธิ์ชวยปกปองความเสียหายอันเกิดจากสัตว

หรือแมลงตางๆ  

๒. พิธีหวานขาวและไถนา 

๑๖ Ibid, pp.๒๔-๒๔ 
                                                           



๕๐ 

 

ในการเตรียมขาวเปลือกท่ีจะหวาน ชาวนาจะนําขาวใสภาชนะท่ีมีน้ําไว แลวท้ิงไว ๓ วัน เมล็ด

ขาวท่ีเบาไมมีคุณภาพจะลอยน้ําจะถูกคัดท้ิง สวนเมล็ดท่ีดีจะเทน้ําออกแลวใสภาชนะอ่ืนแลวนําฟางมา

ใสไวขางบน และเก็บไวแบบชื้น ๒ วันจนขาวเริ่มจะงอกพรอมท่ีจะหวาน ท่ีเพราะกลาจะถูกเตรียมไว

และเหลือชองสําหรับเดินสองแถวเพ่ือไขน้ําออก กอนท่ีจะหวานเมล็ดขาวชาวนาจะบอกกลาวพระแม

โพสพ กับสิ่งท่ีตนกําลังทําอยูนี้และขอใหพระแมโพสพปกปกรักษาใหขาวงอกดวยความสมบูรณและ

ใหผลผลิตดี  เดิมทีชวงปลายเดือนมิถุนายน ชาวบานจะนําเมล็ดขาวท่ีงอกหวานในภาชนะเพาะกลา

สี่เหลี่ยมผืนผาเล็กๆ และปกติจะทําชวงคืนพระจันทรวันเพ็ญ มีชาวบานคนหนึ่งเลาใหผูเขียนฟงวาเขา

มักจะเพาะกลาคืนพระจันทรวันเพ็ญ เพราะตองการใหขาวกลาโตข้ึนสวยเหมือนพระจันทรเพ็ญ   

หลังจากท่ีหวานเมล็ดกลาในท่ีเพาะแลว จะตองคอยดูจนกวาตนกลาจะโตในระดับประมาณ 

๑ ศอก ถาน้ํามากไปกลาก็จะสําลักน้ําตาย ถาน้ําไมพอตนกลาก็จะเหี่ยว และในชวงตนกลากําลัง

เจริญเติบโตอยูนั้นชาวนาจะไปไถเตรียมนาเพ่ือปลูกขาว และจะตองไถในทุงท่ีเตรียมพิธีเพาะตนกลาไว 

โดยปกติแลวชาวนาจะไถตั้งแตเชาตรู หรือจะเปนบายแกๆ เพราะเวลาท่ีเหลือจะใหวัว หรือควายไดพัก 

ในการเพาะกลาอยางนอยใชเวลา ๓๐ วัน กอนท่ีจะนําไปปลูกในแปลงนาปกติ หลังจากปลูก

ขาวและถึงเวลาเก็บเก่ียวแลว ชาวบานจะชวยกันเก่ียวขาว ไมวาจะเปนการดํานาหรือเก่ียวขาวชาวนา

จะพูดคุยสนุกสนานสลับดวยเสียงหัวเราะบางตลอดการทํางาน  

เดือนกรกฎาคม 

นอกจากการปลูกขาวแลวชาวบานยังปลูกลําไย แตชาวบานไมตองไปทําอะไรมากกับลําไย ไม

ตองไปรอเก็บผล เพราะมีพอคาชาวจีนมาซ้ือตั้งแตลําไยออกดอกแลว มีชาวบานไมก่ีคนท่ีเก็บผลลําไย

เองไปขาย ในปพ.ศ.๒๔๙๔ ชาวสวนขายผลลําไยเฉลี่ยตนละ ๙๘ บาท ปกอนนั้นขายตนละ ๕๓ บาท 

จากการท่ีผูเขียนสัมภาษณไมมีชาวสวนคนไหนขายลําไยใหกับพอคาจีนติดตอกันสองป และพอคาท่ี



๕๑ 

 

ตองการซ้ือผลลําไยท่ีบานกูแดง จะตองมีชาวบานคนอ่ืนเปนคนแนะนํามา คนแปลกหนาทุกคนจะไม

สามารถมาซ้ือผลลําไยไดเอง ชาวบานจะไมขายให 

เดือนสิงหาคม 

หลังจากท่ีปลูกขาวแลวไมนาน ชาวนาและครอบครัวจะชวยกันลงนาเพ่ือ ย่ําโคลน เดือนนี้จะ

เห็นชาวนาสวนใหญลงไปอยูในแปลงนาของตนหลายชั่วโมงเพ่ือลงย่ําโคลนท่ีอยูใตน้ําดวยเทาเปลา 

เหตุผลก็เพ่ือใหหญาและวัชพืชตายและเดินก็จะเสมอชวยทําใหขาวโต  หลังจากนั้นชาวนาก็จะรอจน

สิ้นฤดูฝน 

การนวดขาวและเก็บขาว 

วิธีนวดขาวในเชียงใหมมี ๓ วิธี คือ ๑. นวดบนลานท่ีทาดวยโคลนหรือมูลวัวควาย ๒. ใช

ตะกราสานใหญซ่ึงนําไปวางท่ีทุงนาตรงไหนก็ได  และ ๓. สรางราวก้ันยาวประมาณ ๑๕ ฟุต (วิธีนี้ไม

คอยไดรับความนิยม) สวนใหญท่ีแถวๆกูแดงจะใชวิธีท่ี ๒  

ผลิตผลท่ีลดลงแตละปชาวบานเชื่อวามีการใชดินมากเกินไป กอรป กับป ๒๔๙๕  รัฐบาลมี

การมอบปุยใหชาวนา แตไมไดผลเทาท่ีควรเพราะชาวบานขาดความเขาใจในการใชปุย  นอกจากนี้

ชาวนาตองจายภาษี ท่ีบานกํานัน ไรละ ๓ ถัง เฉลี่ยแลวรอยละ ๘ ของผลผลิตตอไร ภาษีท่ีจายผูเขียน

ไดรับการเลาวาจะถูกนําไปใชในเรื่องชลประทาน  

เดือนธันวาคม-มกราคม  

ทันทีท่ีมีการเก็บเก่ียวขาวเรียบรอยแลวชาวนาจะเตรียมปลูกถ่ัวเหลือง เนื่องจากดินยังมีความ

ชุมชื้นอยู  ป พ.ศ. ๒๔๕๖-๒๔๕๗ เริ่มมีการนํารถแทรคเตอรมาไถท่ีนาเพ่ือการเพาะปลูกแลวแตยัง ไม

คอยไดรับความนิยมมากนัก เพราะชาวนาเชื่อวารถแทรคเตอรไถลึกเกินไปทําใหหนาดินท่ีดีถูกกลบลง

ไป ซ่ึงโดยท่ัวๆไปชาวบานจะใชจอบหรือเสียม แทน และไมไดใชวัวควายไถ เนื่องจากดินในชวงนี้จะ



๕๒ 

 

คอยขางแหง แตในป พ.ศ.๒๕๑๗  รถแทรคเตอรไดถูกนํามาใชมากข้ึนในการเตรียมดิน  นอกจากปลูก

พืชตระกูลถ่ัวแลว ชาวบานบางคนปลูกยาสูบ หรือผักตางๆ เชน ผักกาด แตงกวา พริกไทย มะเขือเทศ

เปนตน  และมีผลผลิตการเกษตรท่ีสําคัญอีกอยางคือกระเทียม ซ่ึงมีการปลูกท่ัวๆไป  

เดือนกุมภาพันธ 

ชาวนาปลูกถ่ัวลิสง ซ่ึงถือวาเปนพืชเศรษฐกิจท่ีนิยมปลูกมากกวาถ่ัวเหลือง เพราะเปลือกและ

ตนนําไปเพาะเห็ดและยังนําไปเลี้ยงวัวควายไดอีก 

เดือนมีนาคม  

ในระหวางเดือนมีนาคมนี้ มีการเก็บเก่ียวผลผลิตท้ังถ่ัวเหลืองและผักตางๆ รวมท้ังตนยาสืบ

ดวย 

ปลายเดือนเมษายน-เดือนพฤษภาคม  

มีการเก็บเก่ียวถ่ัวลิสงชวงสัปดาหสุดทายของเดือนเมษายน  วิธีการเก็บผลผลิตชาวนาใชมี

คมๆตัดใบ สวนลําตนและรากจะลางเอาดินออกตามแถวท่ีปลูก ดินจะอยูแถวๆนั้น ไมมีการนําดินกลับ

บาน สวนใบจะนําไปใหวัวควายกิน  ชาวนาบอกวาการทําอยางนี้ทําใหขาวไดผลผลิตดี  โดยปกติแลว

ไมวาจะเปนใบหรือตนถ่ัวลิสง ชาวนาจะนําไปกองเพ่ือทําฟารมเห็ด  

สัตวเลี้ยง 

เม่ือสัตวท่ีเลี้ยงไวใชงาน เชนวัว ควาย เสียชีวิต เนื้อจะถูกนําไปขาย แตตองแจงกํานันทันที

เพ่ือตรวจวาสัตวนั้นเปนโรคไหม แตท่ีผูเขียนสังเกต ไมวากํานันจะอนุญาตหรือไม เนื้อก็จะถูกแรขาย  

โดยท่ัวๆ ไปชาวบานจะนําไปขายหมูบานอ่ืนไกลๆ เพราะคนบานเดียวกันไมซ้ือเพราะกลัวสัตวเปนโรค  

การเลี้ยงสุกร โดยปกติแมบานจะเปนคนเลี้ยง ซ้ือสุกรตัวเล็กๆ มาเลี้ยงจากพอคาหรือจาก

ตลาด ถาเลี้ยงไดสักพักมีคนขอซ้ือและไดกําไรชาวบานจะขายเลยโดยท่ีไมตองรอใหจนตัวโต แลวซ้ือตัว



๕๓ 

 

ใหมมาเลี้ยง เปนรายไดเสริมใหแมบาน และแมบานมักนิยมเก็บเงินใสกระปุกมากกวาฝากธนาคารซ่ึง

ยังไมไดรับความนิยมในสมัยนั้น นอกจากนั้นชาวบานเลี้ยง เปด และไก ไวบริโภคไข ถามีมากนําไปขาย    

ทุกๆบานจะเลี้ยงสุนัขไวเฝาบาน สวนใหญจะนิยมเลี้ยงสุนัขเพศผู ถามีเพศเมียอยูและออกลูกชาวบาน

จะนําลูกสุนัขเพศเมียไปปลอยท่ีหมูบานอ่ืน สวนหมูบานอ่ืนก็คิดคลายๆกัน เพราะมีผูนําลูกสุนัขเพศ

เมียมาปลอยแถวๆ กูแดง  

การลงทุนดานการเงิน  

ในป ๒๕๒๗ คอนราด คิงชิล ไดกลับมาลงพ้ืนท่ีวิจัยอีกครั้ง สังเกตเห็นวา เศรษฐกิจแถวๆกู

แดง ยังคงอาศัยการเกษตรเปนหลัก แตมีรายไดเสริมจากการรับจาง และนอกจากนี้ชาวบานเนนการ

ปลูกพืชเศรษฐกิจคือลําไย  และมีการนําเทคโนโลยีใหมๆ มาชวยในการทํานา ไมวาจะเปนรถแทรค

เตอรและปุย ทําใหชาวบานมีรายไดเพ่ิมข้ึน มีคาครองชีพท่ีสูงข้ึน ชาวบานนําเงินไปซ้ือทรัพยสินท่ีเปน

วัตถุ เชน วิทยุ ทีวี  จักรยานยนต หรือรถยนต และมีธนาคารเพ่ิมมากข้ึน ในป๒๕๒๗ นี้ ซ่ึงแตกตาง

จากป พ.ศ. ๒๔๙๖ ท่ีชาวบานจะนําเงินไปลงทุนดวยการซ้ือทรัพยสินไว และท่ีเก็บเงินคือธนาคารมี

เฉพาะในตัวเมืองเชียงใหมและลําพูน  

สรุปแลววิถีชีวิตของชาวกูแดง มีความเปนอยูท่ีอิสระ ทําเกษตรกรรม ปลูกขาว ปลูกผัก หาป ู

ปลา ถามีมากขาย เลี้ยงชีพแบบพอเพียง อาจมีความฝนท่ีจะมีฐานะร่ํารวยมากข้ึนบางดวยการเสี่ยง

โชค  

๓.๕ ความเช่ือเกี่ยวกับพระพุทธศาสนา 

ความเช่ือเกี่ยวกับการบวช

รีจินอลดเล เม ไดเขียนไววาเด็กผูชายจะอยูบานเลนตามทองถนนหรือตามปาเขาจนอายุถึงสิบขวบ  

เด็กจะไดเขาเรียนในโรงเรียนวัดใกลบาน เม่ืออายุถึง ๑๔-๑๕ ป  เด็กจะตองตัดสินใจวาจะบวชเปนสามเณร 



๕๔ 

 

หรืออยูเปนลูกศิษยวัด  ถาบวชเปนเณรแลวไมประสงคจะเปนพระตอก็ขอลาสิกขาใชชีวิตตามปกติ แตถา

ตองการจะบวชเปนพระตอเม่ืออายุครบ ๒๐ ปบริบูรณ ก็จะมีพิธีพิเศษข้ึน  ดังนี้๑๗   

 กอนจะมีพิธีอุปสมบท ญาติๆและเพ่ือนๆของสามเณรจะไปท่ีวัดเพ่ือขออนุญาตเจาอาวาสเพ่ือนํา

สามเณรกลับบาน หลังจากไดรับอนุญาตแลวก็จะมีขบวน และสามเณรจะแตงชุดนาค และเดินไปตามถนนใน

หมูบานหรือในตัวเมือง ตีฆอง กลอง ประกาศใหคนไดรับรูกัน  เย็นวันนั้นพอแมสามเณรจะจัดใหมีมหรสพ  

และคืนวันนั้นก็จะมีพิธีผูกขอมือมอบของขวัญ เชน หมอน ผาหม เทียน ขาวสาร และวันรุงข้ึนชาวบานพรอม

สามเณรก็จะกลับไปท่ีวัดเพ่ือทําพิธีอุปสมบทตอไป 

ขณะท่ีคอนราด คิงชิล ไดเลาเก่ียวกับการบวชสามเณร (บวชลูกแกว)ชาวบานกูแดงมีความเชื่อวาการ

บวชลูกแกวจะไดบุญมาก ดังนั้นทุกคนจะใหความรวมมือชวยเหลืองานบวชใหสําเร็จลุลวง ยกตัวอยาง มีกรณี

การบวชสามเณรท่ีพอแมฐานะไมคอยดี กํานันจะเรียกชาวบานมาชวยกันท้ังบริจาคขาวและเงิน และมีการ

เฉลิมฉลองดวยมหรสพ  ในคืนกอนบวช(วันเสาร) เย็นวันนั้นชาวบานชวยกันคนละไมคนละมือในการเตรียม

อาหารถวายพระในเชาวันรุงข้ึน และฟงดนตรีไปดวย คุยกันไปดวยอยางมีความสุข สวนในเชาวันจันทร ผูคนก็

จะมาชวยกันท่ีบานเจาภาพในการเตรียมดอกไม  ทําเม่ียง  มวนบุหรี่ และอ่ืนๆอีกเพ่ือเตรียมตอนรับแขก ชวง

บายสามโมง จะมีขบวนท่ีนอนหมอนมุง และของท่ีสามเณรจะตองใชอ่ืน ๆ เม่ือไดรับกาบวชแลว สวนเด็กท่ีจะ

บวชเปนสามเณร จะนุงชุดนาค สีชมพู ใสแวนตาดํา สวมแหวนหลายวง ทาลิปสติก และทาหนาดวยแปง  คอน

ราด พยายามสอบถามเหตุผลจากชาวบานวาเพราะอะไรจึงตองแตงตังเชนนี้ แตคําตอบยังไมชัดเจน บางคน

อธิบายวา สิ่งนี้ตองการแสดงเปนนัยวา ชุดนี้เปนชุดท่ีผูจะบวชจะไดมีโอกาสแตงเปนวันสุดทายกอนท่ีจะนุงหม

จีวร บางคนใหเหตุผลวานี่เปนชุดและวัฒนธรรมพมา ชาวพมาแตงตัวแบบนี้ และท่ีใสแวนตาดํามีนัยเสมือนวา

พระพุทธเจาหนีออกบวชไมใหใครรับรู ตอจากนั้นก็มีขบวนแหใหผูจะบวชนั่งยานพาหนะท่ียืมมาจากหมูบาน

อ่ืน ชาวบานบางคนบอกวาถามีมาผูจะบวชก็สามารถนั่งบนหลังมาได 

วันอังคาร เด็กท่ีจะบวชซ่ึงแตงชุดเหมือนเจาชายอินเดีย เสื้อแขนยาวสีขาวใสองคทรงเครื่องเหมือนใน

ละคร มาถึงอีกหมูบานใกลเคียงท่ีจะบวช มีการนิมนตพระท่ีมีชื่อเสียงมาเทศนเก่ียวกับอานิสงสการบวชเปน

๑๗
 Reginald Le May, pp.๑๐๖-๑๐๗   

                                                           



๕๕ 

 

สามเณร  เสร็จแลวชวงบายประกอบพิธีบรรพชาสามเณร  และสามเณรตองอยูในวิหารเพ่ือเรียนรูกฎระเบียบ

และวิธีการปฏิบัติตนใหถูกตอง ๓ วัน โดยมี มีญาติอยูดวยคอยอํานวยความสะดวก ในคืนวันท่ีบวช มีงานวัด

และการฉายภาพยนตร๑๘  

บทบาทของวัด และพระสงฆ 

พระสงฆ (โดยเฉพาะเจาอาวาส) อยูในสถานะท่ีเปนผูนําของหมูบานไดรับความเคารพนับถือจาก

ชาวบาน (๑๔๖)  ท่ีกูแดง ทุกคนเปนพุทธศาสนิกชน วัดเปนสถาบันท่ีมีความสําคัญมากท่ีสุด ในฐานะท่ีเปนท่ี

พ่ึงทางใจของชาวบาน วัดไมไดเปนเพียงแคสถานท่ีในการประกอบพิธีกรรมทางศาสนาเทานั้น แตยังเปนท่ีทํา

กิจกรรมของชุมชน และยังเปนศูนยการเรียนรู โรงเรียนของหมูบานก็อาศัยท่ีดินของวัด ท่ีตั้งของวัดเปน

ศูนยกลางท้ังทางดานภูมิศาสตรและภาระหนาท่ี  คอนราด ไดมองมิติของวัดสองมุม คือ ดานภายนอกซ่ึงวัด มี

พระสงฆ และหลักคําสอนใหชาวบานรับหรือไมรับไปปฏิบัติตามความพอใจ  และดานการตอบรับจากชาวบาน

ท่ีเขาใจหลักคําสอนและปฏิบัติตามคําสอน ซ่ึงมองวามีผลตอการดําเนินชีวิตประจําวันของชาวบาน และเขายัง

กลาวตอไปวา ในอดีตวัดมีบทบาทท่ีสําคัญมากกวานี้ เพราะเปนท้ังโรงเรียน โรงพยาบาล ศูนยกลางทางจิตใจ

และ ท่ีรวมชุมชน ถึงปจจบุัน (ป พ.ศ.๒๕๒๗) วัดก็ยังเปนศูนยกลาง ซ่ึงมีเจาอาวาสเปนผูนําทางจิตใจของ

ชาวบาน วัดใชเปนท่ีแจกจายพืชพันธธัญญาหารและเปนท่ีแนะนําวิธีการเพาะปลูก และเจาหนาท่ีของรัฐ เชน 

หมอ พยาบาล มาฉีดยา จายยา และแนะนําวิธีการดูแลสุขภาพ ดังนั้นวัดจึงเปนศูนยกลางของชาวบานมา

ชุมนุมทํากิจกรรมตางๆ ท้ังเรื่องการศาสนา การเมือง การศึกษา และการดูแลรักษาสุขภาพ ท้ังคนและสัตว  

นอกจากนั้นงานศิลปะ ประติมากรรม และ วัฒนธรรม มีปรากฏภายใหเห็นในโบสถ วิหาร ของวัด สรางความ

ประทับใจใหผูมาเยี่ยมชม๑๙  

คอนราด ไดกลาวถึง องคประกอบพระพุทธศาสนา คือพระรัตนตรัย ๓ ไดแก พระพุทธ พระธรรม 

และพระสงฆ  โดยมีพระพุทธเจาเปนจุดศูนยกลาง ท่ีทําใหมีพระธรรม และพระสงฆ  ดังนั้นจะมีพระพุทธรูป

๑๘
 Konrad Kingshill, pp.๑๓๙-๑๔๐ 

๑๙  Ibid, ๑๐๙-๑๑๐ 

                                                           



๕๖ 

 

เดนตระหงานในโบสถ หรือวิหาร และในหลักคําสอนและในชาดกตางๆ ไมวาจะเปนของไทยหรือลานนา ลวน

มีพระพุทธเจาไดเลาท้ังสิ้น ดังนั้นชาวบานทุกบานจึงมีพระพุทธรูปเล็กๆไวท่ีหิ้งบูชาท่ีบาน สวนพระธรรม 

(Dhamma or Buddhist Law)  ประกอบไปดวย ๒ สวน คือ ศีลหรือขอปฏิบัติ และคัมภีรท่ีจารึกลงในใบลาน  

สองสวนนี้ ศีล ดูเหมือนวาจะมีผลตอชาวบานมากกวา เพราะในพิธีกรรมทางศาสนาตางๆ ตั้งแตชาวบานนํา

ภัตตาหารไปทําบุญท่ีวัด ชาวบานจะขอศีล และพระจะใหศีล  ในสวนศีลหา ท่ีคอนราดแปลจากภาษาไทยท่ี

แปลมาจากภาษาบาลี ใน Bhikku Panyanantha (พ.ศ.๒๔๙๖)  ดังนี้ 

๑. I reverently promise not kill animals nor order others to kill them. 

๒. I reverently promise not to steal nor order others to steal. 

๓. I reverently promise not to follow lustful love. 

๔. I reverently promise not to speak lies, rude or frivolous language, or words that 

will cause quarrels. 

๕. I reverently promise to abstain from drinking, smoking, or eating anything that is 

intoxicating. ๒๐ 

*ขอสังเกตจะเห็นวามีการแปลท่ีไมครอบคลุม เพราะศีลขอ ๑ ปาณาติปาตาเวรมณีฯ  หมายถึงเฉพาะ

สัตว (animals) ท้ังนี้นาจะเปนไปตามท่ีคนไทยเราเขาใจกันวาปาณา หามฆาสัตว เปนตน และศีลขอ ๓ ซ่ึงเขา

ใชคําวา lustful love ไมสื่อถึงความหมายการประพฤติผิดในกามตามเจตนาและความหมายท่ีแทจริง  

ศีล ๕ เปนหลักคําสอนข้ันพ้ืนฐานทางพระพุทธศาสนาท่ีเนนย้ํากันในชุมชน ในสายตาของชาวบานคน

ท่ีเขาวัดทําบุญ และรักษาศีล ๕ ถือวาเปนคนดี หรือเปนชาวพุทธท่ีดี  คนแกท่ีรักษาศีลอุโบสถท่ีวัดในชวง

เขาพรรษาถือวาเปนคนดีมาก  การรักษาศีลตางๆนี้ อยางนอย ถือวาเปนทฤษฎี สวนในทางปฏิบัติก็มีการทําผิด

ศีล เหมือนกับการทําผิดกฎหมายตางๆ  ตัวอยางถึงแมชาวพุทธท่ีปฏิบัติตามศีลขอท่ีหนึ่ง ไมฆาสัตวเองและไม

ใชใหผูอ่ืนฆา แตคอนราด ก็ไมเห็นชาวบานคนไหนทานมังสวิรัติ  และการทานมังสวิรัติ ก็ไมใชลักษณะของคน

๒๐
 Konrad Kingshill, p.๑๑๔ 

                                                           



๕๗ 

 

ไทยสวนใหญ  แนนอน เรื่องนี้อาจจะใหเหตุผลไดวาการรับประทานเนื้อสัตว ไมเหมือนการฆาสัตว ถาสัตวตาย

แลวไมมีบทบัญญัติขอไหนท่ีหามรับประทาน แตอยางไรก็ตามกอนท่ีสัตวจะตายก็ตองมีคนฆา  ถึงแมรัฐบาลจะ

มีขอหามไมใหฆาสัตวเพ่ือเปนอาหารในวันพระ แตก็ไมไดหามการขาย จึงมีการฆากอนวันพระได สําหรับ

แมบานท่ีตองการฆาสัตวเปนอาหารเชน เปด ไก เพ่ือรับประทานหรือเลี้ยงแขก มักจะใหคนหนุมเปนคนทํา

เพราะคนหนุมยังมีเวลาอีกนานเพ่ือทําบุญไถบาป๒๑   

มีประเด็นท่ีคอนราด ไดเขียนไววา เขาไดรับการบอกเลาจากชาวบานวาการฆาหนูท่ีบานหรือท่ีไรนา 

ไมบาป พระพุทธเจาอนุญาตเนื่องจากหนูไดกัดของเสียหาย  พระองคไดสรางแมวเพ่ือกําจัดหนู นี่จึงเปน

เหตุผลหนึ่งท่ีถือวาแมวมีความสําคัญไดรับความเคารพเหมือนพระ มีผูใหขอมูลแกเขาวา การฆาแมวเปนบาป

เหมือนการฆาพระรูปหนึ่ง๒๒  

พระไดรับการนิมนตใหเทศนในโรงเรียน วันเสารเดือนละ ๒ ครั้ง ท้ังพระและครูสวนใหญใชภาษา

ลานนาในการสื่อสารกับนักเรียน กิจกรรมสําคัญของโรงเรียนหลายกิจกรรมทําท่ีวัด เชนการไหวครู ครูจะพา

นักเรียนมาไหวพระสวดมนตรับศีลรับพรและทําพิธีไหวครู   

วัดและพระสงฆเปนท่ีลางสิ่งไมดีออกไป   คอนราด ไดเขียนเก่ียวประสบการณท่ีเห็นดวยตนเอง มีอยู

ครั้งหนึ่งท่ีกํานันของกูแดง ขอใหเขาชวยขับรถพาเขา ภรรยา และลูกชายคนเล็กไปรับลูกชายอีกคนและเพ่ือน

เขาท่ีถูกตองโทษขอหาทํารายผูอ่ืน ในวันพนโทษนัดกันไปท่ีวัดดับภัย (อยูใกลๆเรือนจําเชียงใหม กอนหนา

ปจจุบัน ป พ.ศ. ๒๕๖๐ ไดยายไปท่ีอ่ืนแลว)  นิมนตพระสงฆท่ีมีอายุ ๑ รูป และเตรียม ดอกไม ธูปเทียน พรอม

กับถังน้ํา ๑ ถัง ทุกคนนั่งตอหนาพระ และพระไดทําน้ํามนตใหลูกกํานันและเพ่ือนอาบ เสร็จแลวพอแมใหลูกๆ 

เปลี่ยนเสื้อผาใหมท่ีเตรียมไวใหใส เพ่ือเปนคนใหมหมดเคราะหหมดโศก  หลังจากนั้นทุกคนก็ไดไปวัดลอย

เคราะหและอาบน้ํามนตเหมือนท่ีผานมาแตไมตองเปลี่ยนเสื้อผาอีก ถือวาสิ่งไมดีไมวาจะเปนเคราะหหรือทุกข

ไดท้ิงไวท่ีวัดแลว จากการสังเกต คอนราดไมเห็นวากลุมกํานันและครอบครัวไดถวายปจจัยแกพระท้ังสองวัด  

๒๑
Konrad Kingshill, pp.๑๑๖-๑๑๗  

๒๒ Ibid, p.๑๑๗ 

                                                           



๕๘ 

 

หลังจากท่ีกลับมาบานแลว ไมมีการเลาเรื่องพูดคุย เพ่ือใหเกิดรอยดางในใจของเด็กท้ังสองคนท่ีเคยถูกจองจํา

ในเรือนจํา๒๓  

เรื่องบาปบุญ 

ชาวบานท่ีบานกูแดง จะผลัดเวรกันทําภัตตาหารถวายพระ การทําบุญเปนสวนหนึ่งของชีวิตชาวบาน 

จนกลายเปนอุปนิสัยในความเอ้ือเฟอเผื่อแผ ไมวาจะถวายทานใหพระหรือการบริจาคทรัพยสินเงินทองใหผู

ยากไร คอนราด ยกตัวอยางกํานัน ท่ีเขามีโอกาสไดเห็นกํานันแบงปนอาหาร หรือเงินเล็กๆนอยๆ แกผูท่ีขาด

แคลนมาขอท่ีบาน หรือท่ีกํานันเลาใหเขาฟงวาถามีคนขัดสนมาขอเงิน กํานันก็จะใหเทาท่ีจะใหได คอนราดถาม

กํานันวานี่เปนการทําบุญหรือไม กํานันตอบวา ไมทราบ แตท่ีทราบคือ ถาเราไมใหเขาก็จะไมมีอะไรทาน  

ความเชื่อในเรื่องการสั่งสมบุญนี้ ผูสูงอายุ จะเนนเปนพิเศษ เพราะมีความเชื่อวาจะตองสั่งสมบุญใหมากกอน

เสียชีวิต เขายกตัวอยางอีกกรณี มีหญิงสูงอายุคนหนึ่งเก็บคนเปดไปขาย ๘ ขีด ไดเงิน มา ๖ บาท คอนราดได

ถามหญิงคนนั้นวาไมไปรวมงานแตงงานหรือ เธอตอบวา ไมไปหรอกไมมีเงิน เพราะเพ่ิงไปทําบุญมา ๕ บาท มี

เงินเหลืออยูแต ๑ บาท นอกจากนี้ชาวบานยังมีความเชื่อในเรื่องการฟงพระเทศน หรือพระสวด ถึงแมจะฟงไม

รูเรื่องก็ถือวาไดบุญแลวถาเราตั้งใจฟง  ชาวบานไดรับการเทศนหรือสอนตามพระพุทธศาสนาวา “หวานพืช

เชนไร ยอมไดรับผลเชนนั้น ทําดีไดดี ทําชั่วไดชั่ว” 

การหลอพระพุทธรูป  

รีจินอลดเล เม ไดกลาวถึงการหลอพระพุทธรูปวา ชางและผูหลอพระพุทธรูป จะแตงชุดขาว และท้ังสี่

มุมจะมีพระสงฆเจริญชัยมงคลคาถา ตามความเชื่อจะไมหลอพระพุทธรูปตอนกลางวันหรือตอนเย็น เพราะ

พระพุทธเจาประสูติตอนเชา   และการหลอพระพุทธรูปท่ีใชเบาหลอมเดียวกันจะไมใชในชั่วอายุ ๓-๔ รุน 

เพราะศิลปะจะหายไป๒๔  

๒๓
 Konrad Kingshill, pp.๙๗-๙๘ 

๒๔
 Reginald Le May, pp.๑๑๘-๑๑๙   

                                                           



๕๙ 

 

พระพุทธรูปท่ีเปนท่ีพบเห็นบอยคือ ปางสะดุงมาร  พระสดุงมาร ในทางเหนือ หมายถึง “พระท่ีชาว

พระพมาทําใหสดุง” มีตํานานเลาวา พญา ๒ ทาน ชื่อวา นาคเสน และโศกราช อยูในทางตอนเหนือ หลังจาก

ไดปรึกษากันแลววาจะทําพระพุทธรูปท่ีสวยงาม แตยังตัดสินใจไมไดวาจะใชวัสดุอะไรทํา ในท่ีสุดแลวก็ตัดสินใจ

วาจะใชพลอยไพรฑูรยสรางพระพุทธรูป (เชื่อวามียักษดูแลรักษาอยูทีภูเขา)  หลังจากนั้นท้ังสองก็ออกเดินทาง

ไปท่ีภูเขาลูกนั้นและขอนุญาตยักษเพ่ือขุดพลอยไพรฑูรย แตยักษปฏิเสธเพราะจะเก็บรักษาไวใหคนอ่ืน และ

เสนอให  และเสนอแนะใหไปเอาพลอยแกวมรกต ซ่ึงอยูหางจากท่ีนั่นไปประมาณ ๑ ไมล ครึ่ง  ทานพญาท้ัง

สองก็เห็นพรองดวย  และไปขุดจนพอท่ีจะสรางพระพุทธรูป แตหลังจากนั้นก็พบปญหาอุปกรณท่ีจะแกะสลัก

พระพุทธรูป เพราะเปนหินท่ีแข็งมาก แตอยางไรก็ตามพระอินทรท่ีทราบเรื่องนี้จึงสงเทพบุตรมาชวย  เม่ือ

เทพบุตรลงมายังโลกมนุษยและบอกวาพระอินสงมาใหชวยสรางพระพุทธรูป จึงใหพญาท้ังสองไปหามีดท่ีจะ

แกะสลักมา แตพอพญาท้ังสองกลับมาก็เห็นวาพระพุทธท่ีสวยงามไดสรางเสร็จแลว และเทพบุตรนั้นก็หายตัว

ไปแลวดวย เดิมทีพระพุทธรูปนี้อยูในทาสมาธิ   หลังจากนั้นชื่อเสียงของพระพุทธรูปก็ขจรกระจายไปจนถึง

ตางประเทศรวมถึงพมา  พมารูสึกอิจฉาจึงยกทัพมาโจมตีเพ่ือเอาพระพุทธรูปนี้  เม่ือพระพุทธรูปเห็นกองทัพ

พมามาก็รูสึกตกใจ ยกมือขางหนึ่งวางไวท่ีเขาคิดวาจะลุกและหนีไป พมามาแนบประชัดท้ังสองดาน ยิงปนใส

เขามา แตกระสุนท่ีมาฝงดานซายกลายเปนดอกไมโปรยลงมา ในขณะท่ีกระสุนทางดานขวาก็ไมระคาย

พระพุทธรูป เม่ือทหารพมาเห็นดังนั้นจึงรูสึกเลื่อมใสหัวใจออนโยนเหมือนน้ํา และรูสึกกลัวจึงพายแพหนีไป  

ทาพระพุทธรูปจึงเปลี่ยนมาเปนพระสดุงมารตั้งแตบัดนั้น  

คําวามาน หรือ มาร ณ ท่ีนี้ หมายถึง พมา Murman  แต คํานี้ก็ไมตรงกับคําไทย ท่ีหมายถึง มาร 

(Mara) ซ่ึงหมายถึง พยามาร ท่ีพระพุทธเจาตองเผชิญ 

๓.๖ ความเช่ือเกี่ยวกับเพศและบทบาทของเพศ 

ผูสูงอายุจะไดรับความเคารพและใหนั่งแถวหนา  ถาเดินผานผูสูงอายุผูมีอายุนอยกวากมแสดงความ

เคารพ  ในวัดผูชายนั่งขางหนา ผูหญิงนั่งขางหลัง และท่ีบานผูหญิงจะรับประทานอาหารหลังผูชาย สวนบุคคล

ท่ีมีเกียรติและมีชื่อเสียงไมวาจะอายุเทาใดจะไดนั่งหนา๒๕  สวนการเรียกชื่อปูยา ตายาย ของภาษาไทยเรียก

ตามท่ีเปนฝายพอหรือแม แตภาษาลานนาจะใชคําเดียวคืออุย  

๒๕
 Konrad Kingshill, pp.๘๐-๘๑ 

                                                           



๖๐ 

 

คอนราด คิงชิล ไดกลาววา พระพุทธศาสนาเขามาในเชียงใหม ในป ค.ศ. ๑๓๓๑  โดยพระอุตระเถระ

และพระโสภณเถระ ๑๐ กอนท่ีอยุธยา จะเปนเมืองหลวงของไทย ตั้งแตนั้นมา ๖๐๐ ป ผูชายมีบทบาทท่ี

สําคัญในพระพุทธศาสนา ผูชายเปนผูนําทางศาสนา ตั้งแตเขาไดทําวิจัยท่ีบริเวณเขตกูแดง พ.ศ. ๒๔๙๖ จนถึง

ปจจุบัน (พ.ศ.๒๕๒๗)  ผูหญิงไมมีบทบาทในดานพิธีกรรมหรือเปนผูนําทางศาสนา แตอยางใด ยกเวนพิธี

เก่ียวกับกับการบูชาผี หรือการเขาทรง  และนี่ก็ไมไดแสดงถึงความเปนผูนําในเรื่องทางศาสนาของผูหญิง แต

กลับเปนขอดอยมากกวาท่ีใหวิญญาณเขาสิงได๒๖    

สําหรับพระสงฆ คอนราด ไดอางหนังสือของ ชารพ (Sharp) วา ความเปนพระเปนเพศกลางๆ อยูใน

สถานะท่ีสูง รองลงมาเปนเพศชายและเพศหญิง และท่ีเขาไดสังเกตท่ีกูแดง ความเปนเพศชายของพระ เขมงวด

นอยกวาพระคาทอลิก เพราะพระคอทอลิก เปนพระท่ีงดเวนกิจกรรมทางเพศตลอดชีวิต สวนพระสงฆ จะบวช

ชวงใดชวงหนึ่งของชีวิต และท่ีเขาไดสอบถามไมมีพระหนุมรูปใดท่ีม่ันใจวาตนเองจะบวชตลอดชีวิต สวนใหญ

จะตอบวาไมแนใจ  และนอกจากพระท่ีถือวาเปนผูนําทางศาสนาแลว ตามโครงสรางของหมูบานผูนําทาง

ศาสนาของหมูบาน เชนคณะกรรมการวัดเปนผูชายท้ังหมด ถึงแมจะไมมีกฎท่ีหามไมใหผูหญิงเปนก็ตาม และ

การเขารวมพิธีทางศาสนาเชนการเขาไปในโบสถ ผูหญิงอาจจะไมไดรับอนุญาตใหเขาไป ซ่ึงการหามลักษณะ

แบบนี้นาจะไดรับอิทธิพลจากพุทธศาสนาแบบพมาท่ีเชียงใหมและลําพูนเคยตกเปนเมืองข้ึนของพมา และคอน

ราดยังตั้งขอสังเกตวา ผูหญิงไมสามารถถวายภัตตาหารใหพระไดโดยตรง จะใหผูชายเปนผูถวายแทน รวมถึง

การจุดธูปเทียนท่ีพระประธานดวยจะใหผูชายเปนคนจุด แตอยางไรก็ตามผูท่ีนําอาหารมาทําบุญท่ีวัดสวนใหญ

เปนผูหญิง  

แตอยางไรก็ตามสําหรับเรื่องในบาน รีจินอลดเล เม มองวาผูหญิง หรือ ภรรยามีบทบาท่ีสําคัญมาก๒๗  

 

๒๖
 Konrad Kingshill, p.๘๕ 

๒๗
 Reginald Le May, p.๑๑๑ 

                                                           



๖๑ 

 

 แตท้ังนี้ในปจจุบัน (พ.ศ.๒๕๒๗) ท่ีคอนราด กลับมาสังเกต มีการเปลี่ยนแปลงตามกระแสวัฒนธรรม

ตะวันตกมากข้ึน เชนแตกอนผูชายนุงโสรง ปจจุบันใสกางเกงขาสั้นและกางเกงขายาว ผูหญิงมีการประกวด

นางงามตางๆมากข้ึน  

 

 

 

  

   

 

 
 



๖๒ 

 

บทท่ี ๔ 

บทบาทและกระบวนการเสรมิสรางความรูแบบสหวิทยาการ 

ของชาวตะวันตกท่ีมตีอลานนา 
 

๔.๑ การเสริมสรางความรูแบบสหวิทยาการ ดร.ฮันส  เพนธ   

ดร. ฮันส เพนธ เปนนักวิจัยประวัติศาสตรลานนา เกิดป  ๒๔๘๐  ท่ีนครเบอรลิน ยายมา

เรียนตอจนจบชั้นมัธยมศึกษาตอนปลาย (High school) ท่ีเมืองดารมชตารด (Darmstadt) ศึกษาตอ

ท่ีมหาวิทยาลัยแฟรงกเฟรต ระดับปริญญาตรี ดานประวัติศาสตรและภาษาเอเชียตะวันออกเฉียงใต 

ตามดวยประกาศนียบัตรชั้นสูง และปริญญาโท สาขาภาษามาเลย ภาษาจีน และภาษาไทย จาก

มหาวิทยาลัยกรุงปารีส ประเทศฝรั่งเศส และสําเร็จการศึกษาระดับปริญญาเอก วิชาเอก

ประวัติศาสตร และภาษาเอเชียตะวันออกเฉียงใตวิชาโทภาษาจีน และชาติพันธุวิทยา ดร.ฮันส เพนธ 

นอกจากจะเชี่ยวชาญและช่ําชอง ภาษาดอยช (เยอรมัน) ซ่ึงเปนภาษาแมแลว ยังแตกฉานใน

ภาษาอังกฤษ ฝรั่งเศส โปรตุเกส ดัทช (ฮอลันดา) กลุมภาษาละติน-สันกฤต ไปจนถึงกลุมภาษามาเลย-

อาหรับ อีกดวย 

ดร.ฮันส เพนธ เดินทางมาทํางานท่ีประเทศไทยตั้งแตป พ.ศ. ๒๕๐๗ เพ่ือเปนอาจารยสอน

ภาษาเยอรมัน โดยทุนสนับสนุนจาก DAAD ท่ีจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัยอยู  ๑  ป และปรุงข้ึนไดยาย

มาสอนตอท่ีมหาวิทยาลัยเชียงใหม เริ่มแรกเปนผูมีบทบาทในการกอตั้งแผนกภาษาเยอรมัน ใน

ภาควิชาตะวันตก คณะมนุษยศาสตร มหาวิทยาลัยเชียงใหม แตตอมามีความสนใจเก่ียวกับ

ประวัติศาสตรและจารึกลานนา จึงไดเริ่มไปฝากตัวเปนลูกศิษยกับ "ทานครูบาอินสวน" เจาอาวาสวัด

พันเตา กลางเวียงเชียงใหม จนเรียนรูวิธีการเขียนอักขระพ้ืนเมือง (อักษรธรรมลานนา-ตั๋วเมือง) และ

นิทานสุภาษิตของเมืองเหนือ อยางเชี่ยวชาญระหวางป ๒๕๐๘-๒๕๑๑ 

ดร. ฮันส เพนธ ไดริเริ่ม "โครงการวิจัยจารึกลานนา"  ข้ึนในป พ.ศ. ๒๕๑๘ โดยทําหนาท่ีออก

สํารวจเก็บขอมูลภาคสนามท่ัว ๙ จังหวัดภาคเหนือตอนบน (กลุมลานนา+ตาก) วาวัดใดมีคัมภีรใบ

ลานหรือศิลาจารึกท่ีไหนหลงเหลือ อยางไรกันบาง ในการเก็บรวบรวมขอมูลแตละหมูบานและแตละ

ชุมชนโดยเฉพาะสังคมชนบทมีความยากลําบาก เพราะในสมัยนั้นไมมีกลองดิจิตอล ไมสามารถบันทึก

วีดิโอเทปจึงตองใชท้ังความรูท่ีไดเรียนในประเทศเยอรมันและตางประเทศผนวกกับวิทยาการในสมัย

นั้นมาบูรณาการกับเหตุการณและสถานการณในดินแดนลานนาทําใหงานจารึกมีความกาวหนาอยาง

ท่ีไมเคยปรากฎมากอน 

 

๔.๒ บทบาทและกระบวนการ ในการเสริมสรางความรูแบบสหวิทยาการของดร. ฮันส เพนธ 



๖๓ 

 

 

บทบาทในความเปนนักจารึกลานนาของดร.ฮันส  เพนธ ซ่ึงตองใชองคความรูท่ีไดศึกษาตั้งแต

ระดับการศึกษาข้ันพ้ืนฐาน จนถึงระดับปริญญาตรี ดานประวัติศาสตรและภาษาเอเชียตะวันออกเฉียง

ใต ระดับประกาศนียบัตรชั้นสูง ระดับปริญญาโท สาขาภาษามาเลย ภาษาจีน และภาษาไทย จาก

มหาวิทยาลัยกรุงปารีส ประเทศฝรั่งเศส และการศึกษาระดับปริญญาเอก วิชาเอกประวัติศาสตร และ

ภาษาเอเชียตะวันออกเฉียงใตวิชาโทภาษาจีน และชาติพันธุวิทยา ซ่ึงอาจกลาวไดวาในพ้ืนฐานความรู

ของ ดร.อันส  เพนธ มีความโดดเดนทางดานประวัติศาสตรและภาษาศาสตร แตกระบวนการท่ีทําให

ทานสามารถรวบรมขอมูลจากจารึก-ใบลาน จํานวนมากกวา 2,000 ชิ้น และการพิมพหนังสือจารึกท่ี

ไดรวบรวมขอมูลจากการลงศึกษาภาคสนามในจังหวัดตางๆในภาคเหนือตอนบน(ลานนา)  ๙ จังหวัด 

(รวมจังหวัดตาก) ตองใชความรูในหลายสาขาวิชา ในงานวิจัยนี้เพ่ือใหการจัดกลุมสาขาทางวิชาการ

หรือความรูเปนหมวดหมูวิชาในปจจุบันจึงแบงออกไดเปน ๓ประเภทใหญ  ไดแกวิทยาศาสตร 

(sciences)  สังคมศาสตร (social sciences)  และมนุษยศาสตร (humanities) สําหรับสาขาวิชา

การยอยตางๆ จะไดจัดอยูในหมวดใหญท้ัง ๓ ประเภทท่ีไดกลาวมา 

สหวทิยาการวทิยาศาสตร์  

 สาขาเคม ี   ดร.ฮันส เพนธ มีบทบาทในการเปนผูบุกเบิกแหลงขอมูลทางประวัติศาสตรท่ีเปน

ลายลักษณอักษรประเภทใหมประเภทหนึ่งคือ จารึกท่ีพระพุทธรูปและศาสนวัตถุตางๆ ซ่ึงมักถูกทา

ทับดวยการลงรัก ลงชาด ปดทอง จนอานจารึกไมได ทําใหเปนอุปสรรคท่ีสําคัญในการอาน 

ในปพ.ศ. ๒๕๑๓-๒๕๑๔  ดร.ฮันส เพนธเปนผูคนพบวิธีการละลายน้ํารัก ชาดและทองออก 

โดยไมทําลายศาสนวัตถุตางๆ (ท่ีมีจารึก) เชน องคพระรูป ซ่ึงกอนหนานี้ไมเคยมีใครรูวิธีแกปญหานี้ได 

วิธีการนี้ไดนําไปใชในหองปฏิบัติการของพิพิธภัณฑหลายครั้ง๑ 

โบราณาจารยและพุทธศาสนิกชนในอดีตไดอาศัย "รัก" ในการจัดสรางพระพุทธรูป พระ

เครื่อง เครื่องรางของขลัง เพราะรักมีคุณสมบัติพิเศษ คือสามารถรักษาเนื้อและสภาพขององคพระให

สมบูรณแมจะผานกาลเวลาเนิ่นนาน  ซ่ึงมีท้ังรักดิบ รักน้ําเกลี้ยง และรักสมุก รักน้ําเกลี้ยง นํามาเค่ียว

บนไฟออนๆ เพ่ือไลน้ําใหระเหยออกมากท่ีสุด จนไดเนื้อรักขนและเหนียวจัด สําหรับใชแตะ ทา หรือ

เช็ด ลงบนพ้ืนแตบางๆ เพ่ือปดทองคําเปลว หรือทําชักเงาผิวหนางานเครื่องรัก การใชรักก็

เนื่องมาจากคุณลักษณะท่ีเปนยางเหนียว มีคุณสมบัติท่ีสามารถยึดเกาะพ้ืนผิว หรือเคลือบผิวไดดี ทํา

ใหผิวท่ีถูกทาหรือเคลือบ เปนผิวมันวาวภายหลังรักแหงสนิท มีความคงทนตอสภาพตางๆไดดี 

นอกจากนี้ รักยังสามารถผสมวัสดุตางๆเพ่ือเปลี่ยนคุณสมบัติไดอีกดวยรักน้ําเกลี้ยงท่ีผานกรรมวิธีสกัด

ใหสีออนจางและมีความโปรงใสกวารักน้ําเกลี้ยงเพ่ือท่ีจะมาทําเปนรักสีจะเรียกวารักใส การท่ีจะทําให

เกิดสีมีการนํามาผสมกับสาร เชน ผสมกับชาดจอแสเพ่ือใหรักออกสีแดงซ่ึงเราจะเห็นรักประเภทนี้ได

๑ปนัดดา  ธุรพิสัย, จดุเริ่มตนแหงการฟูเวียงกุมกามและประวัตขิอง ดร.ฮันส เพนธ (เชียงใหม:, ๒๕๔๘) หนา ๑๕ 
                                                           



๖๔ 

 

บอยในการลงรักของพระพิมพเครื่องรางมาตั้งแตโบราณ ดังนั้นการท่ีจะอานจารึกท่ีถูกรักเคลือบอยู

จะตองใชความระมัดระวังถาไมระวังและละเอียดมากพออาจทําใหเกิดความเสียหายตอศาสนวัตถุหรือ

องคซ่ึงมีจารึกอยูได 

สาขาคณิตศาสตร  คณิตศาสตรเปนเรื่องเก่ียวกับตัวเลขและการคํานวณ ดร.เพนธไดใชวีธี

การคํานวณพ้ืนท่ีดวยการใชหลักคณิตศาสตรเพ่ือทําแผนท่ี  “การพบศิลาจารึกถือวาเปนเรื่องสําคัญ

มาก ซ่ึงก็เปนเรื่องจริงในการทําแผนท่ีตอมาไดขอมูลชวยทําใหรูขอมูลหลายอยางเชน การสรางวัดจะ

สรางไมหางจากน้ํา ท่ีพบศิลาจารึกจะเปนเสนทางไปตามแมน้ํา เม่ือมีผูชี้จุดแนนอน อ.เพนทจะทํา

แผนท่ีเพ่ืออํานวยความสะดวกใหคนขางหลัง สมัยนั้นไมมีเครื่องวัดดาวเทียมจึงเปนเรื่องยากในการทํา

แผนท่ี ตองใชเข็มทิศในการคํานวณ แตการใชเข็มทิศก็ไมใชจะเปนเรื่องงาย อ.เพนทตองข้ึนตนไมดู

เพราะพ้ืนดินมีแตหญา และมองไปรอบๆ วามีวัดใดบาง และใชเข็มทิศในการคํานวณและลากเสนจาก

วัดนั้นไปวัดนี้ และตองมองรอบดานในแตละทิศ และทําเครื่องหมายกากบาท”๒ 

สาขาเทคโนโลยี ถึงแมวาในยุคสมัยบุกเบิกเริ่มตนในการในการทําจารึกจะประสบปญหาและ

อุปสรรคเพราะไมมีเครื่องอํานวยความสะดวกในการทํางานเหมือนปจจุบัน แตดร.ฮันส เพนธก็ได

อาศัยเครื่องมือเทคโนโลยีเทาท่ีจะหาไดท้ังในตางประเทศและท่ีมีอยูในประเทศไทยเพ่ือใหการทํางาน

จารึกมีความสะดวกและมีประสิทธิภาพมากท่ีสุด ดังกรณีตัวอยางดังตอไปนี้  

ดร.ฮันส  เพนธไดเริ่มตนทําการศึกษาเรื่องเวียงกุมกามแบบประวัติศาสตรสมัยใหมอาจถือได

วาเริ่มเม่ือป พ.ศ. ๒๕๑๘ โดยไดสารเครื่องบิน Cessma ซ่ึงขับโดยพระวรวงศเธอ พระองคเจาวรา

นนทธวัช พระองคทรงกรุณาขับเครื่องบินวนในระดับต่ําอยู ๓-๔ รอบเหนือเวียงกุมกาม เพ่ือให ดร.

เพนธ ซ่ึงมีความช่ําชองในการถายภาพ (สาขาศิลปะ)ไดมีโอกาสถายภาพเวียงอยางสมบูรณ ภาพถาย

ทางอากาศท่ีถูกบันทึกจากหลายทิศทางเหลานั้นทําใหเราไดเห็นภาพรวมของเมืองพรอมท้ังวัดตางๆ

และกําแพงเมืองท่ียังเหลืออยูเปนครั้งแรก และภาพเหลานั้นไดนํามาประกอบกับภาพท่ีถายในการทํา

แผนท่ีนั้นนอยคนนักท่ีจะไดเห็นเพราะเปนภาพของทางราชการ สําหรับภาพท่ี ดร.เพนธถายในครั้งนั้น

ไดใหผูสนใจหลายทานไดชม มีอยูภาพหนึ่งท่ีถายจากมุมต่ําทางดานตะวันออกเฉียงใตเปนภาพท่ี

นาสนใจและถูกนํามาตีพิมพหลายครั้ง และตอมาในปพ.ศ. ๒๕๒๗ กรมศิลปากรภายใตการนําของ 

คุณสุรพล ดําริหกุล ในขณะนั้นเปนหัวหนาหนวยศิลปากรท่ี ๔ (เชียงใหมและภาคเหนือ) เริ่มขุดหา

หลักฐานทางโบราณคดีทางใตของวัดกานโถมและมีการขุดหาหลักฐานท่ีอ่ืนๆตอมา๓ 

๒
 สมัภาษณ์ ศรีเลา เกษพรหม, ผู้ เช่ียวชาญด้านจารึกล้านนาและเคยร่วมงานกบั ดร.ฮนัส์ เพนธ์, เม่ือวนัท่ี ๓ 

มิถนุายน ๒๕๖๐ 
๓

 ปนัดดา  ธุรพิสัย, จุดเริม่ตนแหงการฟูเวียงกุมกามและประวัตขิอง ดร.ฮันส เพนธ (เชียงใหม:, ๒๕๔๘) หนา ๕-๖ 

                                                           



๖๕ 

 

ดร.เพนส มีกลองถายรูปมาดวยตัวหนึ่ง ชื่อโรไรเฟก (Rolleiflex) ชางภาพจะตองดูเฉพาะ

ดานบนเพ่ือหาทิศทาง มองทางดานอ่ืนไมได สมัยนั้นท่ีเมืองไทยยังมีกลองแบบนี้ไมมาก เปนกลองท่ีดี

มากมีภาพคมชัดเหมือนกับทําใหอักษรนูน ถึงจะถายชาแตคุณภาพดี มี ๑๒ ภาพ การถายในสมัยนั้น

ไมสามารถเห็นภาพไดทันท่ีตองเสี่ยงเอาตองเอาไปลางกอน จากการใชกลองมีฟลม ๑๒ ภาพ เปลี่ยน

มาเปน ๓๖ ภาพ ซ่ึงเริ่มมีการใชกลอง Nikon Cannon แลวแตการถายกลองท่ีเปนฟลมถาถายพลาด

ดวยประการใดๆตองกลับไปถายใหม ทําใหเสียเวลา นอกจากนีส้ถาบันวิจัยสังคม

มหาวิทยาลัยเชียงใหมในสมัยนั้น ถือวาเปนท่ีแรกท่ีนําคอมพิวเตอรมาใช สถาบันหรือหนวยงานอ่ืน 

เชนฝายการเงิน อยางดีท่ีสุดก็เปนเครื่องพิมพดีดไฟฟา อ.เพนทสั่งซ้ือโดยของบประมาณจากเยอรมัน

สั่งซ้ือคอมพิวเตอร ในสมัยนั้นเครื่องหนึ่งราคาประมาณแสนกวาบาท ท้ังเครื่องปริ้น ท้ังตัว

คอมพิวเตอรขาวดํา ราชวิถี ในชวงท่ีกําลังรอเครื่องอยูนั้นพอครูและอ.เพนทไดไปเรียนวิธีใชคอมพิม

เตอร แถวๆชางมอย ถือวาเปนหองแรกท่ีนําคอมพิวเตอรมาใชจึงทําใหงานสะดวกสบายข้ึนดีกวาการ

พิมพดีดท่ัวๆไป เพราะพิมพดีดถาผิดเราตองลบแตคอมพิวเตอรสามารถลบไดทันที ในขณะท่ี

หนวยงานอ่ืนในมช.อาจจะมีการนําคอมพิวเตอรใชบางแตมีนอยมาก แตสถาบันวิจัยสังคมในสมัยนั้น

ยังไมมีการนําคอมพิวเตอรมาใชเลย เราใชคอมพิวเตอรมาพิมพและเก็บขอมูลซ่ึงเราใชแผนดิสแผน

สี่เหลี่ยมเก็บขอมูลไว ถาคนไทยเราจะใชแผนเดียวแตอ.เพนทจะใชสองแผนเพ่ือ แบคอัพ ขอมูล ซ่ึงถือ

วาเปนความทันสมัยในครั้งนั้นเพราะขอมูลเราสามารถใสแผนและนําขอมูลออกมาใชกับคอมพิวเตอร

ไดทุกเม่ือ แตละจังหวัดในภาคเหนือตอนบนจะมีเก็บขอมูลไวเปนคูๆ ในสวนอักษรแปลงอ.เพนทไดไป

ขอใหคุณพิจักษทําพิเศษ เชนไมกง ไมชัก ไมมีในคอมพิวเตอรก็ตองทําพิเศษข้ึนมา อักษรเชื่อม หม ก็

ตองทําใหเชื่อมกัน ตองมีเครื่องหมายพิเศษ ทําฟรอนพิเศษ ซ่ึงพิมพดีดท่ัวๆไปทําไมได อยางเชน ฅ 

เขาเลิกใชแลวก็ตองทําพิเศษข้ึนมา  หลังจากนั้นเริ่มมีการพัฒนางานจากอุปกรณสมัยใหมเพ่ิมข้ึน๔ 

๔
 สมัภาษณ์ ศรีเลา เกษพรหม, ผู้ เช่ียวชาญด้านจารึกล้านนาและเคยร่วมงานกบั ดร.ฮนัส์ เพนธ์, เม่ือวนัท่ี ๓ 

มิถนุายน ๒๕๖๐ 

                                                           



๖๖ 

 

นอกจากนีแลวในการคํานวณ วัน เดือน ป โบราณท่ีปรากฏในจารึกตางๆ ดร.เพนธ ได

คํานวณเปนปฏิทินปจจุบัน โดยใช SEAC ซ่ึงเปน Computer Programme แตงโดย Dr. J.C.Eade, 

Canberra.๕ 

สหวิทยาการทางมนุษยศาสตร 

สาขาภาษาศาสตร  ดร. เพนธ  เปนผูเชี่ยวชาญและช่ําชองทางดานภาษาตางๆ นอกจากภาษาดอยช 

(เยอรมัน) ซ่ึงเปนภาษาแมแลว ยังแตกฉานในภาษาอังกฤษ ฝรั่งเศส โปรตุเกส ดัทช (ฮอลันดา) กลุม

ภาษาละติน-สันกฤต ไปจนถึงกลุมภาษามาเลย-อาหรับ อีกดวย นอกจากนี้ บทบาทของ "นักจารกึ

วิทยา" หรือ "นักเอกสารโบราณ" จึงไดเริ่มข้ึนเม่ือ ดร. เพนธ ไปปวารณาฝากตัวเปนลูกศิษยกับ "ทาน

ครูบาอินสวน" เจาอาวาสวัดพันเตา กลางเวียงเชียงใหม จนเรียนรูวิธีการเขียนอักขระพ้ืนเมือง (อักษร

ธรรมลานนา-ตั๋วเมือง) และนิทานสุภาษิตของเมืองเหนือ อยางทะลุปรุโปรงระหวางป ระหวางป พ.ศ.

๒๕๐๘-๒๕๑๑๖
  ด้วยความแตกฉานด้านภาษาตา่งๆ รวมถึงอกัษรธรรมล้านนาด้วย จงึทําให้ดร.

เพนธ์ นําเสนอหลกัฐานตา่งๆท่ีสําคญั ดังนี้ 

-นําเสนอหลักฐานท่ีแสดงวา อักษรธรรมแหงลานนา (ตั๋วเมือง) มาจากอักษรมอญลําพูนไมใช

จากตัวอักษรพมาตามท่ีเขาใจแตกอน  (พ.ศ.๒๕๑๖) 

-นําเสนอหลักฐานจากจารึกท่ีแสดงวา ในอดีตใช “ลานนา” (ใชวรรณยุกตโท) มีความหมาย

วามีท่ีนาจํานวนหนึ่งลาน ไมใช “ลานนา” 

-นําเสนอวาไมหันอากาศแตเดิมเปนไมทัณฑฆาตในอักษรมอญ 

-นําเสนอหลักฐานจากจารึกท่ีแสดงวา คนไทยอาจมีอักษรใชมานานแลว ตั้งแตกอนสมัยพอ

ขุนรามคําแหง คือ “อักษรไทยยุคตน” ซ่ึงมีวิวัฒนาการมาจากอักษรมอญ อักษรฝกขามและอักษร

สุโขทัย และอักษรปจจุบันของไทยอาจไดรับมาจาก “อักษรไทยยุคตน” นั้น และยังเสนอวาพอขุน

รามคําแหงไดทรงนํา “อักษรไทยยุคตน” เหลานั้น มาประดิษฐเปนตัวอักษรของพระองคแตไมมีผูใด

สืบทอด (พ.ศ.๒๕๒๘) ๗ 

 

๕
 ฮนัส์ เพนธ์ และคณะ, ประชุมจารึกล้านนา เล่มที่ ๕ จารึกในพพิิธภัณฑ์ฯน่านและจารึกเมืองน่านที่

น่าสนใจ, (เชียงใหม:่ มหาวิทยาลยัเชียงใหม,่ ๒๕๔๔) หน้า๙ 
๖
  มติชนสดุสปัดาห์ ฉบบัวนัท่ี ๑๒-๑๙ กรกฎาคม พ.ศ.๒๕๕๖ 

๗
 ปนัดดา  ธุรพิสัย, จุดเริม่ตนแหงการฟูเวียงกุมกามและประวัตขิอง ดร.ฮันส เพนธ (เชียงใหม:, ๒๕๔๘) หนา ๑๕ 

 

                                                           



๖๗ 

 

สาขาโบราณคดี      โบราณคดี คือ วิชาท่ีวาดวยการศึกษาเรื่องราวและพฤติกรรมของมนุษยในอดีต 

โดยศึกษาจากหลักฐานตางๆท่ีพบบนดิน ใตดิน และใตน้ํา ไดแก โบราณวัตถุ และโบราณสถาน แลว

นําหลักฐานเหลานี้มาวิเคราะหวิจัยและแปลความเพ่ือบอกเลาเรื่องราวในอดีต โดยมีระเบียบวิธี

การศึกษา กระบวนการศึกษา และเทคนิควิธีเปนของตนเอง ท้ังเทคนิคภาคสนาม เชน การสํารวจทาง

โบราณคดี การขุดคนทางโบราณคดี เปนตน และเทคนิคในการวิเคราะหวิจัย๘ ดร.ฮันส  เพนธ ถึงแม

จะไมไดเรียนสาขาวิชาโบราณคดีมาโดยตรงแต ดวยงานจารึกซ่ึงมีอยูท้ังบนดินและใตดิน ตองออกท้ัง

ภาคสนามในสถานท่ีมีจารึกอยู หรือ การทํางานคลังในสถานท่ีเก็บขอมูลไวแลว การทํางานของนัก

โบราณคดีโดยท่ัวไปตองมีจรรยาบรรณในการท่ีจะรักษาโบราณวัตถุไวใหคงสภาพเดิมมากท่ีสุด และ

จะตองไมแอบลักลอบเอาโบราณวัตถุนั้นมาเปนของตนเอง “สิ่งหนึ่งท่ีดร.เพนททําเปนประจําคือจะไม

รับสิ่งของแมแตหินกอนเดียวออกมาเพ่ือตองการใหชาวบานเชื่อม่ันวาไมไดไปเอาสมบัติมา จึงทําให

เรา(พอครูศรีเลา  เกษพรหม) ตองปฏิบัติตามแบบอยางนี้ บางครั้งไปพบพระพุทธรูปหินประมาณคืบ

หรือศอก เราอยากจะไดมาเหมือนกัน แตก็ไมทําเพราะมีอ.เพนทเปนแบบอยางและไดสัญญากันไว

ดวยวาจะไมรับวัตถุใดๆ เม่ือชาวบานหลายคนท่ีไดเห็นการปฏิบัติเชนนี้พวกเขาก็ไวใจและใหความ

รวมมือ”๙ สวนวิธีการรักษาจารึกเพ่ือใหเกิดความเสียหายนอยท่ีสุด หรือไมเกิดความเสียหายเลย 

นอกจากท่ี ดร.ฮันส เพนธเปนผูคนพบวิธีการละลายน้ํารัก ชาดและทองออก โดยไมทําลายศาสนวัตถุ

ตางๆ (ท่ีมีจารึก) ดังท่ีไดกลาวไปแลวนั้น  นอกจากนี้ในสมัยนั้นท้ังมช.และม.ราชภัฎเชียงใหมใชวิธ ี

รับบิ้น โดยเอากระดาษสาติดกับจารึก และเอาน้ําราดศิลาจารึกและเอากระดาษแปะและเอาแปรง

แซะใหกระดาษสาเขาลองจารึก พอแหงแลวเราก็ใชหมึกประคบ พอแหงก็ดึงลงมาอาน ซ่ึงวิธีนี้เปนวิธี

ท่ีใชกันมาโดยตลอด แตดร.เพนธใชครั้งเดียวเพราะไมชอบวิธีนี้ เพราะทําใหผิวหินจารึกดําและลางไม

ออก ถาลางมากความสึกกรอนของหินก็จะออกมา ดังนั้นสมัยท่ียังไมมีกลองท่ีจะถายได เราไมทํา

รับบิ้นแตใชวิธีคัดลอก แตตอมาหลังจากนั้นดร.เพนส พบวาวิธีคัดลอกมันชา เสียเวลาเพราะวาคัดลอก

แลวก็เขียนเปนตัวไทย จึงเปลี่ยนมาใชวิธีแปลงอักษร คือใชตัวไทยแทนไปเลยไมตองแปล  

 นอกจากการอนุรักษจารึกเปนอยางดีไมใหเกิดความเสียหายแลว ดร.เพนธไดแปลขอความ 

ยกตัวอยาง ขอความเทาท่ีอานไดจากตัวอักษรท่ีเหลือในบริเวณเวียงกุมกามเม่ือป พ.ศ.๒๕๒๘ ได

ความพอสรุปไดวา เปนจารึกเรื่องราวการสรางวัดกานโถมโดยนายอายไดขอพระราชทานท่ีดินจาก

กษัตริยเชียงใหมเพ่ือจะสรางพระอุโบสถ และกษัติรยก็ไดพระราชทานให จากขอความในจารึกแสดง

๘ สํานักโบราณคดี กรมศิลปากร, ศัพทานุกรมโบราณคด,ี  (กรุงเทพฯ : สํานักโบราณคดี กรมศิลปากร, 2550) 
๙

 สมัภาษณ์ ศรีเลา เกษพรหม, ผู้ เช่ียวชาญด้านจารึกล้านนาและเคยร่วมงานกบั ดร.ฮนัส์ เพนธ์, เม่ือวนัท่ี ๓ 

มิถนุายน ๒๕๖๐ 

                                                           



๖๘ 

 

ใหเห็นอยางชัดเจนวาวัดนั้นเปนวัดกานโถมเพราะวัดนี้มีพระอุโบสถอยูในเขตขันธสีมาซ่ึงยอมเปนท่ีดิน

ท่ีไดพระราชทานอยางแนนอน๑๐ 

 

สาขาประวัติศาสตร  ดร.ฮันส เพนธ ไดสําเร็จการศึกษาระดับปริญญาเอก วิชาเอก

ประวัติศาสตร และภาษาเอเชียตะวันออกเฉียงใตวิชาโทภาษาจีน และชาติพันธุวิทยา จึงไดนําความรู

มาประยุกตใชในงานจารึกโดยตรง นอกจากนี้ยังไดศึกษาประวัติศาสตรลานนาเปนอยางดีจึงไดเขียน

หนังสือ A Brief History of Lanna: Civilizations of North Thailand  ในความเปน

นักภาษาศาสตรผนวกกับความเปนนักประวัติศาสตรของดร.เพนธ ทําใหเกิดการวิเคราะหเหตุการณท่ี

นาเชื่อถือเชน ครั้งหนึ่งคุณสุรพล  ดําริหกุล หัวหนาหนวยศิลปากรท่ี ๔ (เชียงใหมและภาคเหนือ พ.ศ.

๒๕๒๗) ไดนําศิลาจารึกท่ีคนพบหาชิ้นมาให ดร.เพนธ อาน พบวาแตละชิ้นมีตัวอักษรเพียงไมก่ีตัว 

ขอความสวนใหญหายไปเพราะเหลือเพียงหาชิ้น ไมมีชิ้นไหนบงบอกถึงวันท่ีจารึก บางชิ้นมีตัวอักษร

อยูสามดาน และมีอยูชิ้นหนึ่งท่ีมีการจารึกอยูเพียงสองดานตรงขามกัน นั่นแสดงวาแตเดิมแทงหินนี้ถูก

จารึกบนสามหรือสี่ดานชิ้นสวนท้ังหาชิ้นนํามาประกบใหตอเนื่องกันไมไดแตมาจากแทนศิลาเดียวกัน

อยางแนนอน  ตัวอักษรท่ีถูกจารึกนั้นประกอบดวยอักษรสองชนิดคือ อักษรมอญ และอักษรไทย บน

ชิ้นสวนท่ีสอง หนาท่ีหนึ่ง มีตัวอักษรหลงเหลืออยูสองบรรทัด บรรทัดบนเปนอักษรมอญ และบรรทัด

ลางเปนอักษรไทย แสดงวาเดิมศิลาจารึกหลักนี้มีขอความแยกกันสองสวน สวนแรกเปนอักษรมอญ

และตามดวยอักษรไทย จํานวนของอักษรมอญมีไมมากเพียงพอท่ีจะระบุไดวาเปนภาษามอญ บาลี 

หรือไทย และไมมีเนื้อหาพอท่ีจะระบุขอความได อักษรมอญท่ีปรากฏนั้นสามารถบอกไดวาเปน

ตัวอักษรท่ีใชอยูในชวงระหวาง ๑๗๕๐-๑๘๕๐ โดยดูจากลักษณะของตัวอักษร อักษรในจารึกนี้

นาสนใจเพราะอักษรบางตัวมีลักษณะเปนอักษรครึ่งมอญครึ่งสุโขทัยหรือฝกขาม (แสดงวาตัวอักษร

กําลังอยูในชวงเปลี่ยนแปลงจากอักษรมอญมาเปนอักษรสุโขทัย) อักษรตัวอ่ืนจะเหมือนอักษรสุโขทัย

ในยุคแรก แตบางตัวก็คลายกับอักษรฝกขามยุคแรกและก็ยังมีอักษรทางใตของอินเดียท่ีเรียกวาอักษร

คฤนถอยูตัวหนึ่งดวย คือ ตัวน.หนู  ดวยเหตุนี้ ดร.เพนธ จึงสรุปวาเปนจารึกยุคแรกเริ่มของไทย ซ่ึง

อักษรบางตัวแสดงถึงระยะท่ีอยูในชวงวิวัฒนาการของการเขียนอักษรไทย คือเกือบไมเปนมอญแลวแต

ก็ยังไมเปนอักษรไทยเสียทีเดียว และยังสรุปวาตัวอักษรฝกขามและอักษรสุโขทัยอาจไดรับมาจาก

อักษรมอญและอักษรคฤนถผานตัวกลางอักษรไทยชวงแรกท่ีเห็นไดจากศิลาจารึกท่ีพบ ซ่ึงดร.เพนธ 

๑๐
 ปนัดดา  ธุรพิสัย, จุดเริม่ตนแหงการฟูเวียงกุมกามและประวัตขิอง ดร.ฮันส เพนธ (เชียงใหม:, ๒๕๔๘) หนา ๔ 

                                                           



๖๙ 

 

เรียกอักษรไทยชนิดนี้วาอักษรไทยยุคตน (Proto-Thai script) และสามารถเขียนโครงสราง

วิวัฒนาการของตัวอักษรไดดังนี้ 

อักษรมอญ     +  อักษรคฤนห 

 

อักษรสุโขทัยและอักษรฝกขาม 

 

อักษรไทยยุคตน 

ในสวนอายุของคําจารึกท่ีเปนท้ังอักษรมอญและไทยนั้น ดร.เพนธ สรุปวาศิลาจารึกดั้งเดิมถา

ไมถูกจัดทําและจารึกโดยคนมอญและตอมามีการจารึกเพ่ิมเติมโดยคนไทย ก็ตองเปนคําจารึกของไทย

เองโดยคนไทยยุคตนท่ียังคงไดรับอิทธิพลจากมอญ เพราะตอมาคนไทยไมใชอักษรมอญและไมใชศิลา

ท่ีมีความหนาขนาดนี้ทําจารึกอีก นี่เปนการชี้ใหเห็นวาจารึกนี้ไดจัดทําในชวงเวลาไมนานหลังจาก

พญามังรายยึดเมืองลําพูนและเริ่มประทับท่ีเวียงกุมกาม ดร.เพนธยังสรุปวาศิลาจารึกหลักนี้อยางนอย

สวนท่ีเปนภาษาไทยอยูในระหวางป พ.ศ.๑๘๒๐-๑๘๕๐ ขณะท่ีสวนท่ีเปนภาษามอญในตอนตนของ

จารึกอาจเกาแกกวานั้น ซ่ึงอาจกลาวอีกนัยหนึ่งวา สวนท่ีเปนอักษรไทยของศิลาจารึกวัดกานโถม

นาจะเปนอักษรรุนเดียวกับศิลาจารึกของพอขุนรามคําแหง ซ่ึงคาดวาเปนป ๑๘๓๕ ดร.เพนธคิดวา

ศิลาจารึกวัดกานโถมหลักนี้แสดงใหเห็นวาอักษรฝกขามและอักษรสุโขทัยไดวิวัฒนาการมาจากอักษร

มอญในสมัยกอนหนานั้น และยังคิดวาตัวอักษรไทยจารึกของพอขุนรามคําแหงท่ีพระองคไดทรง

ประดิษฐอักษรไทยใหมในแควนสุโขทัย (ตามท่ีปรากฏในศิลาจารึกพอขุนรามคําแหง พ.ศ.๑๘๒๖) 

ไมไดรับความนิยม ไมมีผูใดสืบทอด อักษรรุนตอมาของไทยภาคกลางและอักษรไทยสมัยใหมได

ยอนกลับไปใชอักษรสโุขทัยเกา๑๑ 

 ตัวอยางท่ีกลาวมาไดแสดงถึงการท่ีดร.เพนธไดใชความรูความเชี่ยวชาญทางดานภาษาและ

ประวัติศาสตรของตนวิเคราะหความเชื่อมโยงแตละยุคแตละสมัยผานงานจารึกไดอยางนาสนใจ 

๑๑
 ปนัดดา  ธุรพิสัย, จุดเริม่ตนแหงการฟูเวียงกุมกามและประวัตขิอง ดร.ฮันส เพนธ (เชียงใหม:, ๒๕๔๘) หนา ๙-๑๑ 

                                                           



๗๐ 

 

สาขาภูมิศาสตร ในการทําแผนท่ีสถานท่ีพบจารึกแตละแหง ดร.เพนธ ไดศึกษาหลักการทาง

ภูมิศาสตรอยางรอบดานท้ังมุมสูง อยางเชน การโดยสารเครื่องบิน Cessma ซ่ึงขับโดยพระวรวงศเธอ 

พระองคเจาวรานนทธวัชท่ีทรงกรุณาขับเครื่องบินวนในระดับต่ําอยู ๓-๔ รอบเหนือเวียงกุมกาม 

เพ่ือให ดร.เพนธ ไดมีโอกาสถายภาพเวียงอยางสมบูรณ ภาพถายทางอากาศท่ีถูกบันทึกจากหลาย

ทิศทางเหลานั้นทําใหเราไดเห็นภาพรวมของเมืองพรอมท้ังวัดตางๆและกําแพงเมืองท่ียังเหลืออยูเปน

ครั้งแรก และเม่ือมีการพบจารึกหรือขอมูลยังมีผูสามารถไปชี้ขอมูลใหได ดร.เพนทจึงตองรีบไปหา

สถานท่ีกอน ถาปลอยไวนานอาจจะไมมีใครใหขอมูล การพบศิลาจารึกถือวาเปนเรื่องสําคัญมาก ซ่ึงก็

เปนเรื่องจริงในการทําแผนท่ีตอมาไดขอมูลชวยทําใหรูขอมูลหลายอยางเชน การสรางวัดจะสรางไม

หางจากน้ํา ท่ีพบศิลาจารึกจะเปนเสนทางไปตามแมน้ํา เม่ือมีผูชี้จุดแนนอน อ.เพนทจะทําแผนท่ีเพ่ือ

อํานวยความสะดวกใหคนขางหลัง สมัยนั้นไมมีเครื่องวัดดาวเทียมจึงเปนเรื่องยากในการทําแผนท่ี 

ตองใชเข็มทิศในการคํานวณ แตการใชเข็มทิศก็ไมใชจะเปนเรื่องงาย อ.เพนทตองข้ึนตนไมดูเพราะ

พ้ืนดินมีแตหญา และมองไปรอบๆ วามีวัดใดบาง และใชเข็มทิศในการคํานวณและลากเสนจากวัดนั้น

ไปวัดนี้ และตองมองรอบดานในแตละทิศ และทําเครื่องหมายกากบาทไว จะเห็นไดวาการพบจารึกใน

แหลงโบราณสถาน การมีความรูทางดานภูมิศาสตรทําใหการคาดการณและความเชื่อมโยงของสถานท่ี

ตางๆคอนขางจะมีความแมนยําและนาเชื่อถือ ๑๒ 

สาขาบรรณารักษ ดร.ฮันส เพนธ เปนผูมีบทบาทในการจัดพิมพหนังสือจารึกลานนาเปน

จํานวนท้ังสิ้น ๑๕ เลม ซ่ึงในแตละเลมไดมีหลักการของบรรณารักษผูใหผูอานไดเขาใจงาย มีท่ีอางอิง

ชัดเจน เชนการแบงหนังสือเปนสวนตางๆ ๖ สวน คือ (๑) ภาพถายของจารึก (๒) แผนท่ีแสดงจุดท่ีพบ

วัตถุจารึก (ถารู) (๓) ทะเบียนประวัตจิารึก (๔) อักษรแปลง และ (๕) คําอานปจจุบัน และ (๖)  

เชิงอรรถของแตละจารึกจะอยูตอนทายของแฟมจารึกนั้น๑๓  

สวนรายละเอียดอ่ืนๆ มีการอธิบายและชี้แจงดังนี้ 

ทะเบียนประวัติจารึก  

ทะเบียนประวัติจารึก ประกอบดวย ขอความยอของคําจารึก ลักษณะของวัตถุจารึก รายละเอียดท่ีตั้ง

ดั้งเดิมของวัตถุจารึก จํานวนบรรทัดของคําจารึก ชนิดของอักษรและภาษาท่ีใชในจารึก บรรณานุกรม

ของสิ่งตีพิมพท่ีเก่ียวกับจารึกนั้น ฯลฯ 

ตัวอักษร  GS หมายถึงพิกัด (grid square) ของแผนท่ีท่ีอางถึง 

Site No. เปนรหัสท่ีใชในคลังขอมูลจารึก หมายถึงพ้ืนท่ี และหมายเลขของสถานท่ีท่ีพบวัตถุจารึก 

๑๒
 สมัภาษณ์ ศรีเลา เกษพรหม, ผู้ เช่ียวชาญด้านจารึกล้านนาและเคยร่วมงานกบั ดร.ฮนัส์ เพนธ์, เม่ือวนัท่ี ๓ 

มิถนุายน ๒๕๖๐ 
๑๓

 ฮนัส์ เพนธ์ และคณะ, ประชุมจารึกล้านนา เล่มที่ ๘ จารึกในจังหวัดเชียงใหม่, (เชียงใหม:่ 

มหาวิทยาลยัเชียงใหม,่ ๒๕๔๗) หน้า๖  

                                                           



๗๑ 

 

อักษรแปลง 

ดวงชะตา หรือดวง  สวนใหญจะเขียนเปนรูปวงกลมบนหิน แตในหนังสือเลมนี้ใชรูป ๔ เหลี่ยมจัตุรัส

แทน ดวง คือแผนภาพท่ีเขียนข้ึนเพ่ือแสดงถึงตําแหนงดาวแทนวันเวลา โดยเขียนไวเหนือขอความ

จารึก 

ในการแปลงอักษรใชเครื่องหมายดังตอไปนี้ 

๑. ตัวอักษรในวงเล็บกลม (       ) เปนอักษรเพ่ิมเติมของผูวิจัย 

๒. ตัวอักษรในวงเล็บเหลี่ยม [     ]  เปนอักษรท่ีผูวิจัยอานไดเชนนั้น แตไมแนใจวาจะถูกตอง 

๓. จุดในบรรทัด  ... แสดงจํานวนอักษรท่ีอานไมไดโดยประมาณ เชน ... หมายความวา ณ ท่ีนี้มี

อักษรประมาณ ๔ ตัวท่ีอานไมได 

๔. สามจุดคู ..  ..  .. หมายความวา มีอักษรหลายตัว แตไมทราบจํานวน ท่ีอานไมไดหรือหายไป 

๕. ตัวอักษรในเครื่องหมาย  /       /  หมายถึงอักษรจารึก ท่ีแปลงจากตนฉบับ มาเปนอักษร

ปจจุบัน 

๖. จุดใตตัวอักษร เชน   /หฺ/  แสดงวาในจารึก ตัวอักษรท่ีตามมา เขียนใตตัวอักษรท่ีนําหนานั้น  

เชน  /หฺลาย/ หมายความวา ในจารึก ตัว /ล/ เขียนใตตัว  /ห/ 

๗. จุดบนตัวอักษร เชน  /ทฺยํง/  หมายความวา ตัว /ง/ ในจารึกอยูบน /ทฺย/ 

๘. เครื่องหมาย  ^ หมายถึงอักษร ๒ ตัวนั้นเขียนเชื่อมตอกัน เชน  /ห^ม/ 

๙. ร หมายถึง  ระโฮง 

๑๐. ’ หมายถึง ไมกง   

คําอานปจจุบัน 

 ในการแตงคําอานปจจุบันของจารึก ใชแนวทางดังตอไปนี้ 

 วันเดือนป ใสเหมือนท่ีปรากฏในจารึก แลวคํานวณเปน พุทธศักราชท่ีใชในปจจุบัน (พ.ศ.) ซ่ึง

เริ่มวันท่ี ๑ มกราคม และสิ้นสุดวันท่ี ๓๑ ธันวาคม ซ่ึงเกากวาคริสตศักราช (A.D.  / ค.ศ.) 543 ป ๑๔ 

ในความเปนนักภาษาศาสตร บรรณารักษ และประวัติศาสตรแลว การจะบันทึกเรื่องใด

เพ่ือใหคนรุนหลังไดศึกษา ดร.เพนธจะใหความสําคัญของขอมูลมาก  “ถาอักษรตัวใดไมคอยม่ันใจ อ.

เพนธจะยอนถามเพ่ือการยืนยันท้ังสองฝาย มีระบบการตรวจสอบเพ่ือความถูกตองและแมนยํา มี

หลายครั้งท่ีเราพยายามอธิบายแตทานก็ยังไมเชื่อตามนั้น เชน มีจารึกอันหนึ่งวัดชางเค้ิง ท่ีปาซาง 

จารึกนั้นเปนคนยองจารึกไว ภาษาท่ีเขาใชอาจะมีท้ังคําเมือง คํายอง แตอ.เพนธ อาจจะไมเขาใจลึกซ้ึง

พอ เพราะวาในพระพุทธรูปนั้นเขาจะเขียนไวยาวเทานั้นศอก เทานั้นวา ท่ีสรางพระพุทธรูปนั้นไดเสี้ยง

น้ําออย ก่ีแวน(กอน)เทานั้นเทานี้ และจะบอกสิ้นผม ๗๐๘ เสน (เสนผม๗๐๘ เสน) พอครูบอกวา

๑๔
 ฮนัส์ เพนธ์ และคณะ, ประชุมจารึกล้านนา เล่มที่ ๕ จารึกในพพิิธภัณฑ์ฯน่านและจารึกเมืองน่านที่

น่าสนใจ, (เชียงใหม:่ มหาวิทยาลยัเชียงใหม,่ ๒๕๔๔) หน้า ๘-๙ 

                                                           



๗๒ 

 

อาจารยนั่นมันเปนเสนผมของพระพุทธรูป ทําไมเขาวาสิ้น เพราะมันมีสิ้นน้ําออย เสี้ยงน้ําออย ทาน

คิดวาเปนเสนผมจริง ผมคนเรานี้เอามาใชในการกอสราง เอาเสนผมมาผสมกับปูน แตเราเขาใจเพราะ

เปนภาษาลื้อ เสน เขาออกเสียงวาสิ้น ถาเปนเสนผมเอาไปกอสรางเขาจะมานับทําไม ก็ตัดแลวเอาไป

ผสมปูนเลย พอครูไดอธิบายอยางนี้  เม่ือมีปญหาในการตีความอยางนี้ อ.เพนทไมไดเลือกใหเอาอันใด

อันหนึ่งแตให คงอธิบายไวท้ังสองแบบ ท้ังๆพอครูมองแลววาคําอธิบายคือเสนผมพระพุทธรูป”๑๕  

คําอธิบายท้ังหลายจึงอยูในรูปเชิงอรรถหรือการใชเครื่องหมายและสัญลักษณอ่ืนท่ีไดกลาวไป

แลว เพราะถาเราตัดสินใจไปเลยอาจเกิดขอผิดพลาดได แตคงอธิบายเชิงอรรถไวเพ่ือใหคนอาน

พิจารณาตัดสินเอาเอง หรือไปหาขอมูลตอ  

นอกจากนี้ในการทําหนังสือจารึกของกรมศิลปากรจะแตกตางจากหนังสือจารึกของดร.เพนธ 

กรมศิลปากรจะทําสองคอลัมน  โดยแบงครึ่งวานี่เปนอักษรแปลง นี่เปนอักษรปจจุบัน แตดร.เพนธจะ

ไมทําแบบนี้  อักษรแปลงจะเอาไวกอน เสร็จแลวจะเปนอักษรปจจุบัน  ถาอักษรแปลงจบอยูท่ีอักษร

ใด เชน เอา สิ้นสุดท่ี สระเ-  อักษรปจจุบันก็จะสิ้นสุดเหมือนกัน ซ่ึงเปนเรื่องท่ีอานยาก แตดร.เพนธ

จะใหจบเปนขอความนั้นๆไป และถาเริ่มตนใหม จะยอหนา การทําในลักษณะของศิลปากรอานยาก

เพราะถูกจํากัดดวยพ้ืนท่ีของกระดาษจึงตองใหอักษรลงเทาๆกัน จะไมไดเนนเนื้อหาเพ่ือคนอานเปน

หลัก  แตดร.เพนทไมไดกังวลเรื่องอักษร เนนท่ีเนื้อหาอานแลวเขาใจ ถาสงสัยใหไปอานท่ีอักษรแปลง

เต็มท่ี ๑๖ 

ในสวนการเก็บรวบรวมขอมูล อ.เพนธ จะสอนพอครใูหมีการบันทึกลงในกระดาษแข็งเล็กๆ 

เพ่ือใหทราบแหลงท่ีมาของขอมูล ซ่ึงพอครูไดวิธีการบันทึกจากอ.เพนธ ทําใหเราทํางานเปนระบบ ถา

อานแลวผานไมบันทึกจะไมรูวาเราเอามาจากหนังสือเลมไหน อ.เพนธจะมีบัตรเปนแผนๆ  เวลาอาน

ไมวาจะเปนหนังสือเลมใดก็ตามจะบันทึกลงในบัตรวาหนังสือชื่ออะไร หนาท่ีเทาไหร พอครูก็ไดวิธีการ

บันทึกจากอ.เพนธ ถาเราอานผานและไมจดในท่ีสุดแลวก็ลืมและไมรูท่ีมา๑๗  

สาขาศิลปะศาสตร ดร.ฮันส เพนธ มีความเชี่ยวชาญและมีบทบาทในการถายภาพจารึกท่ีได

พบในแตละจุดและแตละสถานท่ี และภาพแตละภาพท่ีถายมีความคมชัด ท้ังนี้การถายภาพจะตองใช

๑๕
 สมัภาษณ์ ศรีเลา เกษพรหม, ผู้ เช่ียวชาญด้านจารึกล้านนาและเคยร่วมงานกบั ดร.ฮนัส์ เพนธ์, เม่ือวนัท่ี ๓ 

มิถนุายน ๒๕๖๐ 

 
๑๖

 สมัภาษณ์ ศรีเลา เกษพรหม 
๑๗

 อ้างแล้ว 

                                                           



๗๓ 

 

ท้ังศาสตรและศิลป ไมวาจะเปนเรื่องมุมกลอง หรือ การปรับความเร็วของแสง เปนตน จากการ

สัมภาษณศรีเลา เกษพรหม เลาวา 

“อ.เพนธไดกลองถายรูปมาตัวหนึ่ง ชื่อโรไรเฟก (Rolleiflex) เปนกลองท่ีดีมากถึงจะถายชาแต

คุณภาพดี มี ๑๒ ภาพ ซ่ึงคุณภาพสูง ดร.เพนสสอนเทคนิคเพ่ิมเติมใหพอคร ู พาโนรามาจะตองถาย

อยางไรเพราะการจะถายเมืองๆหนึ่งจะตองใชภาพตอกัน พอครูก็ไดทํางานไปดวยเรียนรูเทคนิคไป

ดวย เชนการปรับแสง การตั้งแสง กลองนี้ภาพคมชัดเหมือนกับทําใหอักษรนูน เปนเทคนิคของการ

ถายภาพการปรับแสงและความไวของแสง กวาจะไดแตละภาพตองใชเครื่องวัดแสงท้ังในตัวกลองเอง 

หรือบางครั้งตองใชเครื่องวัดแสงพิเศษ และท่ีสําคัญการถายในสมัยนั้นไมสามารถเห็นภาพไดทันท่ีตอง

เสี่ยงเอาตองเอาไปลางกอน หลังจากกลองตัวนี้ชํารุดไมสามารถหาอะไหรได อ.เพนธไดซ้ือกลองยี่หอ 

Nikon ตัวใหม ซ่ึงอ.เพนธเรียนรูวิธีการทดลองทําทดลองถาย ปรับแสง ปรับความไว เปนตน ภรรยาอ.

เพนธ บอกวาเห็นสามีตัวเองฝกทําอยางนี้สามวัน กลางคืนก็นั่งทดลองอยางนี้ดึกๆ ตีหนึ่งตีสอง  ให

ใชไดตามคูมือเรียนรูอะไรก็ใหรูจริง จึงทําใหงานถายท่ีออกมาเปนงานท่ีมีคุณภาพ พามาถึงสมัยกลองดิ

จิตัล อ.เพนธไดสั่งซ้ือมาจากประเทศเยอรมนี ซ่ึงกลองสามารถเปดดูภาพหันไปรอบดานได กลองแบบ

นี้เห็นประโยชนชัดเจน เชน เวลาถายรูปพระพุทธรูปท่ีอยูติดฝาผนังมีอักษรอยูหลังพระพุทธรูป อ.

เพนทใชกลองสอดเขาไปและดูจากจอกลองแลวถาย การเลือกซ้ือของตางๆ เชนกลอง ทานจะเลือก

ซ้ือตามประโยชนท่ีตองการ ไมไดซ้ือเพราะตองการซ้ือเทานั้น”๑๘ 

 

สาขาจิตวิทยา การใชจิตวิทยาในการทํางานกับเพ่ือนรวมงานและชุมชนท่ีอยูในสถานท่ีๆพบจารึกมี

สวนสําคัญท่ีทําใหการทํางานของดร.เพนธประสบความสําเร็จ  ดร. เพนธ ไดเห็นความทุรกันดารของ

สังคมชนบท ทานรูสึกไมอยากเอาเปรียบใคร ในเม่ือเขายอมเสียสละเวลาทํามาหากินมาคุยกับทาน 

ทุกครั้งท่ี ดร. เพนธ ลงภาคสนาม ทานจะยอมลงทุนแบกเอาน้ํามันกาดติดมือไปดวยจํานวนหลาย

แกลลอน แลวมอบใหชาวบานทุกคน ท่ีทานขออนุเคราะหขอมูล๑๙
  ในสมัยแรกๆท่ีออกสนามชาวบาน

หวง ไมอยากใหขอมูล ศิลาจารึกไดมาแลวเก็บไวท่ีไหนชาวบานไมคอยอยากจะบอก เพราะชาวบาน

คิดวาศิลาจารึกคือลายแทง  ลายแทงสมบัติ ฝรั่งจะมาหาสมบัติ ไมอยากจะบอกขอมูล ก็ตองอธิบาย

ใหชาวบานเขาใจวาศิลาจารึกไมไดมีขอมูลอะไรเก่ียวกับลายแทงหรือสมบัติ ศิลาจารึกมีเรื่องทําบุญ

อยางเดียว (การนําเรื่องบุญมาพูดกับชาวบานถือวาดร.เพนธมีความเขาใจคนในทองถ่ินท่ีทําอะไรจะ

นึกถึงเรื่องบาปบุญ)  และเราก็เริ่มพิมพเปนหนังสือใหเขาเห็น จึงงายข้ึนในการทําความเขาใจ และพอ

ครก็ูมีสวนชวยอ.เพนธทําใหชาวบานเขาใจ และสิ่งหนึ่งท่ีอ.เพนททําเปนประจําคือจะไมรับสิ่งของ

๑๘
 เร่ืองเดียวกนั 

๑๙
 มติชนสดุสปัดาห์ ฉบบัวนัท่ี ๑๒-๑๙ กรกฎาคม พ.ศ.๒๕๕๖ 

                                                           



๗๔ 

 

แมแตหินกอนเดียวออกมาเพ่ือตองการใหชาวบานเชื่อม่ันวาไมไดไปเอาสมบัติมา จึงทําใหเราตอง

ปฏิบัติตามแบบอยางนี้(ถึงแมในชวงแรกๆรูสึกอยากจะเก็บไว) แตก็ไมทําเพราะมีอ.เพนธเปน

แบบอยาง  

 สวนการเลือกคนเขาทํางานดวย ดร.เพนสตัดสินใจรับพอครูเขาทํางานเพราะมองวาเราเปน

คนใจเยน็ ดวยถอยคําท่ีสนทนากันและอาจจะถูกใจกับนิสัยใจคอ และดวยลักษณะนิสัยชาวตะวันตก 

ดร.เพนส ก็ไดพูดตรงๆ เงินเดือนท่ีจะใหมันนอยมาก คือ ๑พันกับอีก หาสิบบาท และอีกประการหนึ่ง

พอหมดงบประมาณตุลาคม เงินจะยังไมมาจะวางไป ๓ เดือน ประมาณเดือนเมษายนถึงจะมีเงินมา 

คุณจะทําไดไหม เพราะเปนลูกจางชั่วคราวตําแหนงก็ไมมีให แตเนื่องจากงานเปนงานเก่ียวกับจารึกซ่ึง

เปนงานท่ีพอครูชอบ จึงตอบตกลง 

มีอยูครั้งหนึ่งอ.เพนธ ตองการทดสอบพอครูโดยพาไปท่ีพิพิธภณัฑเชียงใหม ท่ีพิพิธภัณฑนั้น

จะมีชั้นลางจะมีวัตถุท่ีไมไดนําแสดง มีศิลาจารึกตางๆ ท้ังพอครูและอ.เพนธตางคนตางมีเกาอ้ีตัวเล็ก

คนละตัว อ.เพนธนั่งขางประตูดานหนึ่ง พอครูนั่งอยูอีกดานหนึ่ง  อ.เพนธก็ลุกข้ึนไปเปดประตูเพ่ือวัด

แสง พอพอครูกับมานั่งอ.เพนธก็บอกใหพอครูปดใหแคบลงหนอย ทําอยางนี้เปนสิบครั้งลุกเปดลุกปด

เราก็ไมวาอะไร เหตุผลก็คือดร.เพนธตองการคนท่ีมีอารมณเย็นมาทํางานดวย  ถาอารมณรอนจะ

ทํางานนี้ไมละเอียด ตั้งแตบัดนั้นเปนตนมาก็ไดทํางานกับอ.เพนธในฐานะเปนลูกจางชั่วคราว 

นอกจากนี้ในสวนการบริหารการเงินดร.เพนธจะเก็บเงินสวนท่ีเหลือท่ีเปนภาคสนามสะสมไวไมวาจะ

เปนคารถ คาโรงแรม คาท่ีพัก เพ่ือใหลูกนองมีเงินใชในชวงสามเดือนท่ีรองบประมาณ พอครูทํางานไป

ดวยเงินเดือนอันนอยนิดแตก็มีความสุข เทาท่ีพอครูสังเกตการทํางานระหวางอ.เพนธและคนบานเรา

จะแตกตางกันมาก เพราะทานมีความตั้งใจ มีความละเอียด ท้ังเปนผูทําเองและเปนผูสอน พอครูชื่น

ชมกับการท่ีไดทํางานกับอ.เพนธ เชน การไมดูถูกคน ถาทํางานดี อานตัวอักษรฝกขามไดทานก็พอใจ

แลว ไมไดสนใจวามีปริญญาหรือไม เวลาท่ีลูกนองลําบากอ.เพนธจะใหความชวยเหลือตามความ

จําเปนและมีระบบ ยกตัวอยางเชนพอครูมีเงินอยูกอนหนึ่งไดเอามาทําบานหลังนี้  ทําโครง ทําหลังคา 

ทําผนังแลวแตเงินหมดไมพอทําประตู หนาตาง และจะขอยืมอ.เพนธก็เกรงใจ แตมีถึงขีดสุดแลว มีอยู

ครั้งหนึ่งกําลังจะเดินทางกลับเชียงใหมมาถึงหางฉัตรลําปาง เม่ือพักแลว อ.เพนทบอกศรีเลาลุกกลับ 

พอครูตอบไปวาอ.ผมไมอยากกลบั อ.เพนทก็แปลกใจวาเกิดอะไรข้ึน แลวถามวาเปนยังไงหรือศรีเลา 

พอครูก็เลาใหฟงวาผมไมอยากกลับไปเห็นบานเพราะบานก็เอาไมไผทําชั่วคราวไวสวนหนาตางก็ไมมี 

เพดานก็ไมมี และเวลาท่ีผมออกทํางานแตละครั้งเปนเวลานานๆ ก็ปลอยใหภรรยาอยูกลับลูกนอย ไม

มีความสุขเลย เราไมไดขอแตเลาใหฟง  อ.เพนธบอกวาผมจะชวย แตผมจะชวยเปนสามระยะ ข้ันแรก

กลับไปไปถามเลยวาหนาตางประตูเทาไหร อันดับตอไปครั้งท่ีสองจะชวยเพดานพรอมมุงรวด ครั้งท่ี



๗๕ 

 

สามตอไฟฟาและไฟท่ีติดตั้งใหนั้นทําอยางดีมีมาตรฐาน และอ.เพนธจะไปเลือกซ้ือดวยตัวเอง ทําใหเรา

เบาใจสบายใจเพราะมีคาใชจาย สมัยนั้นใชเงินไปหลายหม่ืนบาท ๒๐  

จากตัวอยางดังกลาวจะเห็นไดวาดร.เพนธมีวิธีการทํางานท่ีเขาใจเพ่ือนรวมงาน เขาใจ

ชาวบาน มีจิตวิทยาในการทํางาน ทําใหการทํางานมีความราบรื่นยิ่งข้ึน 

 

สหวิทยาการสังคมศาสตร   

   

สาขาสังคมวิทยาและมนุษยวิทยา  ดร.เพนธ เปนผูมีบทบาทในการเปนผูชวยวางแผนการจัดตั้ง

ศูนยวิจัยลานนา โดยสถาบันวิจัยสังคม มหาวิทยาลัยเชียงใหม ไดกอตั้งข้ึนอยางเปนทางการเม่ือ พ.ศ.

๒๕๒๔ โดยแบงออกเปน ๒ แขนง คือดานสังคมวิทยา และดานประวัติศาตรวัฒนธรรมลานนา   

ความเขาใจสังคม ชุมชน การแบงปน 

ระหวางป ๒๕๓๐-๒๕๓๔ เปนหวงเวลาแหงการตะลอนๆ ผจญภัยอยางนาตื่นเตนยิ่งนัก ของ 

"จานเพน" กวาจะเก็บขอมูลไดแตละหมูบาน แตละชุมชน ไมใชเรื่องงายๆ สมัยกอนบางแหงตองข่ี

เกวียนเขาไป ยิ่งคนในชนบทยุคนั้นเคยอยูกันตามประสา แตแลววันดีคืนดีก็มี "คนฝรั่งดั้งขอ" โผลมา

ขอสัมภาษณยอมพากันตกอกตกใจ ดร. เพนธ ไดเห็นความทุรกันดารของสังคมชนบท ทานรูสึกไม

อยากเอาเปรียบใคร ในเม่ือเขายอมเสียสละเวลาทํามาหากินมาคุยกับทาน ทุกครั้งท่ี ดร. เพนธ ลง

ภาคสนาม ทานจะยอมลงทุนแบกเอาน้ํามันกาดติดมือไปดวยจํานวนหลายแกลลอน แลวมอบให

ชาวบานทุกคน ท่ีทานขออนุเคราะหขอมูล๒๑ 

 วิธีการปฏิบัติในการแบงปนของอ.เพนธ ซ่ึงถือวาเปนวิธีท่ีถูกตองเปนการเฉลี่ยความสุขใหคน

อ่ืน ตัวอยางเชน แมบานของอ.เพนทเปนคนท่ีชอบสะสมของ เชนตะกราท่ีไดมาจากงานข้ึนปใหม จะ

ท้ิงก็รูสึกเสียดายจึงเก็บไวเรื่อยๆจนเต็มหองท่ีเก็บของ มีอยูวันหนึ่งแมบานอ.เพนทไมอยูทานจึงขน

ตระกราเปลาเหลานั้นใสรถกระบะและนํามาท่ีทํางานและบอกเจาหนาท่ีวาใครอยากไดใหเลือกเอาไป 

ซ่ึงเจาหนาท่ีและเพ่ือนรวมงานรูสึกดีใจตางก็เลือกตระกราท่ีตนเองชอบจนไมเหลือแมแตชิ้นเดียว๒๒ 

การปรับตัวท่ีเหมาะสมในสังคม 

กวาท่ีดร. เพนธ จะไดรับบทบาทของ "นักจารึกวิทยา" หรือ "นักเอกสารโบราณ" ตองทําตัวเปนน้ําไม

เต็มแกวปฏิบัติตัวท่ีเหมาะสมในแตละสังคมทานไปปวารณาฝากตัวเปนลูกศิษยกับ "ทานครูบาอิน

๒๐
 สมัภาษณ์ ศรีเลา เกษพรหม, ผู้ เช่ียวชาญด้านจารึกล้านนาและเคยร่วมงานกบั ดร.ฮนัส์ เพนธ์, เม่ือวนัท่ี ๓ 

มิถนุายน ๒๕๖๐ 
๒๑

 มติชนสดุสปัดาห์ ฉบบัวนัท่ี ๑๒-๑๙ กรกฎาคม พ.ศ.๒๕๕๖ 
๒๒

 สมัภาษณ์ ศรีเลา เกษพรหม 

                                                           



๗๖ 

 

สวน" เจาอาวาสวัดพันเตา กลางเวียงเชียงใหม จนเรียนรูวิธีการเขียนอักขระพ้ืนเมือง (อักษรธรรม

ลานนา-ตั๋วเมือง) จนแตกฉาน ทานปฏิบัติตนเหมือนลูกศิษยวัดท่ัวๆไป ตักน้ํา ปดกวาดเช็ดถูกุฏิพระ รู

สถานะวาตนเองกําลังแสดงบทบาทเปนลูกศิษยพระไมใชอาจารย ๒๓ 

 ในป พ.ศ. ๒๕๒๙ ดร.ฮันส เพนธ ไดนําเสด็จสมเด็จพระเทพรัตนราชสุดาฯ สยามบรมราช

กุมารี เยี่ยมชมซากปรักหังพังของวัดกานโถมและวัดอ่ืนๆ ท่ีไดรับการขุดแลวและบางวัดท่ีกําลัง

ดําเนินการขุด การเสด็จของสมเด็จพระเทพฯ ในครั้งนั้นไดกลายเปนจุดสําคัญ และอาจนับไดวาเปน

โอกาสอันเปนมงคลท่ีกอใหเกิดการเริ่มตนการฟนฟูเวียงกุมกามใหกลายเปนพิพิธภัณฑเมืองโบราณแก

นักทองเท่ียวตอไป 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพตัวอยางการทําแผนท่ีของ ดร.ฮันส เพนธ ท่ีใชสหวิทยาการดานตางๆ๒๔ 

๒๓
 สมัภาษณ์ ศรีเลา เกษพรหม  

๒๔
 ฮนัส์ เพนธ์ และคณะ, ประชุมจารึกล้านนา เล่มที่ ๕ จารึกในพพิิธภัณฑ์ฯน่านและจารึกเมืองน่านที่

น่าสนใจ, (เชียงใหม:่ มหาวิทยาลยัเชียงใหม,่ ๒๕๔๔) หน้า ๑๐ 
 

                                                           



๗๗ 

 

 

 

 
 

                                                                                                                                                                      



๗๘ 

 

ภาพตัวอยางการถายจารึกท่ีอยูฐานพระพุทธรูป โดยดร.ฮันส เพนธ ๒๕ 

 

 

๒๕
 ฮนัส์ เพนธ์ และคณะ, ประชุมจารึกล้านนา เล่มที่ ๘ จารึกในจังหวัดเชียงใหม่, (เชียงใหม:่ 

มหาวิทยาลยัเชียงใหม,่ ๒๕๔๗) หน้า ๒๐ 

                                                           



๗๙ 

 

 

 

๔.๓ การเสริมสรางความรูแบบสหวิทยาการ โดยศาสนาจารยแดเนียล แมคกิลวารีและคณะ 

 

การเดินทางเขามาดินแดนลานนา 

ศาสนาจารยแมคกิลวารีและศาสนาจารยโจนาธานวิลสัน (สหายรวมชั้นเรียนของศาสนา

จารยแมคกิลวารีท่ีวิทยาลัยศาสนศาสตรปริ๊นสตันและเปนมิชชันนารีมายัง สยามพรอมกันเม่ือ พ.ศ. 

๒๔๐๑ (ค.ศ.๑๘๕๘)ไดเดินทางมาสํารวจท่ีเชียงใหมครั้งแรก เพ่ือหาลูทางในการตั้งศูนยมิชชันเผยแผ

คริสตศาสนา และเห็นวาเปนแหลงท่ีควรจัดตั้งศูนยมิชชันข้ึนเนื่องจากมีความเหมาะสมหลายประการ 

จนกระท่ังถึง ปพ.ศ. ๒๔๑๐ (ค.ศ.๑๘๖๗) ครอบครัวของศาสนาจารยแดเนียลและนางโซเฟย แมคกิล

วารีพรอมดวยบุตรสองคนไดเดินทางมาตั้งงานเผยแพรคริสตศาสนาในเชียงใหม โดยออกเดินทางจาก

กรุงเทพฯเม่ือวันท่ี ๓ มกราคม พ.ศ.๒๔๑๐ (ค.ศ.๑๘๖๗) ถึงเชียงใหมเม่ือวันท่ี ๓ เมษายน ปเดียวกัน 

ครอบครัวแมคกิลวารีพักอาศัยท่ีศาลา "ยาแสงคํามา" อยูฝงตะวันตกแมน้ําปง (เขาใจวาเปนบริเวณ

ตลาดวโรรสในปจจุบัน)  

วัตถุประสงคในการเดินทางข้ึนมาลานนา 

การท่ีศาสนาจารยแมคกิลวารี สนใจมาตั้งมิชชันท่ีเชียงใหมมีเหตุผลหลายประการคือ 

ประการแรก นายแพทยซามูเอล เฮาส ซ่ึงเปนมิชชันนารีคณะอเมริกันเพรสไบทีเรียนเคยแสดงความ

สนใจท่ีจะข้ึนมา เผยแพรคริสตศาสนาท่ีเชียงใหม และนายแพทยแดน บีช บรัดเลย สังกัดคณะสมาคม

มิชชันนารีอเมริกัน (เปนพอตาของศาสนาจารยแมคกิลวารี) ก็มีความปรารถนาท่ีจะมาเผยแพรคริสต

ศาสนาทางลานนา เชนเดียวกัน แตมิชชันนารีท้ังสองยังไมมีโอกาสท่ีจะปฏิบัติใหเปนจริง จึงนับเปน

แรงกระตุนใหศาสนาจารย แมคกิลวารีตองการมาตั้งมิชชันยังเชียงใหมอยางจริงจัง ประการท่ีสอง ท้ัง

ศาสนาจารยแมคกิลวารีและนางโซเฟยมีโอกาสคลุกคลีกับเจานายและขาราชการบริพารฝายเหนือ ท่ี

ลงไปถวายเครื่องราชบรรณาการแดพระมหากษัตริยสยามท่ีกรุงเทพฯ เปนประจําทุกสามป โดยปกติ

ขบวนเรือท่ีนําเครื่องราชบรรณาการของ เจานายฝายเหนือจะจอดพักบริเวณทาเทียบเรือวัดแจง (วัด

อรุณราชวราราม) ใกลกับท่ีตั้งสํานักงานมิชชัน ของนายแพทยบรัดเลย ทําใหมิชชันนารีท้ังสองรูจักคน

เมืองเหนือ ไดเรียนรูขนบธรรมเนียมและภาษาของชาวลานนาจากเจานายฝายเหนือเหลานั้นดวย 



๘๐ 

 

นับเปนความใกลชิดและเปนแรงจูงใจอยางหนึ่ง ประการท่ีสาม ในป พ.ศ. ๒๔๐๔ (ค.ศ.๑๘๖๑) 

ครอบครัวศาสนาจารยแมคกิลวารไีปทํางานท่ีสถานีมิชชันเพชรบุรี ไดคลุกคลีกับเชลยชาวลาว ท่ีถูก

กวาดตอนมาเปนทาสหลวงรับใชงานท่ีเพชรบุรีตั้งแตครั้งสมัยรัชกาลท่ี ๓ ศาสนาจารยแมคกิลวารีรูสึก

ประทับใจคนกลุมนี้และตั้งใจวาจะข้ึนมาเผยแพรคริสตศาสนายังถ่ินกําเนิดของพวกเขา โดยทานเขาใจ

วา ชาวลาวท่ีถูกกวาดตอนมาเปนทาสหลวงเปนชนเชื้อสายเดียวกับพวกลาวเหนือ (ไทยยวนภาค

พายัพ) ประการท่ีสี่ มิชชันนารีอเมริกันสมัยนั้นมีอุดมการณท่ีตองการขยายอิทธิพลของคริสตศาสนา 

ออกไปยังดินแดนตางๆ อยางกวางขวางหรือท่ีเรียกวาลัทธิขยายนิยม (expansionism) จึงไดหา

ชองทางและ โอกาสท่ีจะมาตั้งม่ันท่ีภาคเหนือทําการเผยแพรคริสตศาสนา เพ่ือขยายอาณาจักรของ

พระเจาใหกวางไกล ท่ีสุดตามคติความเชื่อและความมุงม่ันของตน อนึ่งการข้ึนมาประกาศคริสต

ศาสนาของมิชชันนารีท่ีเชียงใหม นอกจากเปนความใฝฝนของ มิชชันนารีแลวจะเห็นไดวา ยังตรงกับ

ความปรารถนาของพระเจากาวิโลรสเจาหลวงผูปกครองนครเชียงใหม ดวย เนื่องจากพระองคไดรูเห็น

วิทยาการตะวันตกแปลกใหมท่ีนายแพทยบรัดเลยนํามาถายทอดใหบริการแก ผูคนในกรุงเทพฯสมัย

นั้น และยินดีท่ีจะมีมิชชันนารีนําสิ่งแปลกใหมไปถายทอดและบริการยังดินแดนของ พระองคดวย 

ดังนั้น พระเจากาวิโลรสจึงทรงยินยอมใหมิชชันนารีข้ึนมาตั้งม่ันยังเชียงใหม โดยหวังวา กิจกรรมของ

มิชชันนารีซ่ึงเนนเรื่อง "การสอนศาสนา การจัดตั้งโรงเรียน และรักษาคนเจ็บปวย" จะสราง 

ความกาวหนาในดินแดนของพระองคบางเชนกัน๒๖  

๔.๔ บทบาทและกระบวนการเสริมสรางความรูแบบสหวิทยาการของศาสนาจารยแดเนียล แมค

กิลวารีและคณะ 

ถึงแมการเขามาทางดินแดนลานนาของศาสนาจารยแดเนียล แมคกิลวารีและคณะเพ่ือทํา

การเผยแพรคริสตศาสนาจะเปนวัตถุประสงคหลักก็ตาม แตการทํางานเพ่ือทําใหมีผูศรัทธาและ

เปลี่ยนเปนคริสตศาสนิกชนนับวาเปนเรื่องทาทายและตองใชเทคนิควิธีและสหวิทยาการอ่ืนๆเขามา

ชวยเสริม ซ่ึงมีหลายเรื่องท่ีนํามาใชแลวประสบความสําเร็จ ซ่ึงผลจํานวนหนึ่งมีผูเปลี่ยนหันมานับถือ

และเชื่อในพระเจาและอีกจํานวนมากยังคงยึดม่ันในความเชื่อศาสนาเดิมของตน แตอยางไรก็ตามสห

วิทยาการท่ีศาสนาจารยแดเนียล แมคกิลวารีและคณะไดนําเขามาสูลานนากอใหเกิดการเปลี่ยนแปลง

หลายๆอยาง ไมวาจะเปนเรื่องทางวิทยาศาสตร การแพทย  การศึกษา ศาสนา และอ่ืนๆ โดยจะ

๒๖ ประสิทธิ์ พงศอุดม, “ประวัติศาสตรคริสตศาสนาในเชียงใหม” 
http://library.payap.ac.th/christianity/doc/history_christian_chiangmai _lamphun.pdf>, January 2017 
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๘๑ 

 

แยกสหวิทยาการเปนหมวดหมูในปจจุบันซ่ึงมีการแบงออกไดเปน ๓ประเภทใหญ  ไดแกวิทยาศาสตร

และการแพทย (sciences and medicine)  สังคมศาสตร (social sciences)  และมนุษยศาสตร 

(humanities) ในสวนสหวิชาการสาขายอยอ่ืนๆ จะไดจัดอยูในหมวดใหญท้ัง ๓ ประเภท และใน

ขอมูลการวิจยันี้จะเนนจะเนนจากการบันทึกของศาสนาจารยแดเนียล แมคกิลวารี 

ในหนังสือ A Half Century Among the Siamese and the Lao An Aoutobiography และจาก

การสัมภาษณผูเชี่ยวชาญในเรื่องราวเก่ียวกับศาสนาจารยแดเนียล แมคกิลวารี โดยจะแยกตามสห

วิทยาการท้ัง ๓ ประเภทดังตอไปนี้ 

 

 สหวิทยาการทางวิทยาศาสตร และการแพทย  

 ในการเดินทางมาถึงดินแดนลานนาศาสนาจารยแดเนียล แมคกิลวารี ไดบันทึกถึงประโยชนท่ี

ไดนํายาควินินซ่ึงเปนยาทางการแพทยสมัยใหมจากประเทศตะวันตกไววา 

 “In such a malarial country, there is no estimating the boon conferred by the 

introduction of quinine alone. Malarial fevers often ran on season after season, 

creating an anemic condition such that the least exertion would bring on the fever 

and chills again. The astonishment of the people, therefore, is not surprising when 

two or three small powders of the “white medicine,” as they called it, taken with 

much misgiving, would cut short the fever, while their own medicines, taken by the 

potful for many months, had failed. The few bottles of quinine which it had been 

thought sufficient to bring with me, were soon exhausted. The next order was for 

forty four-ounce bottles; and not till our physicians at length began to order by the 

thousand ounces could a regular supply be kept on hand. I have often been in 

villages where every child, and nearly every person, young or old, had chills and 

fever, till the spleen was enlarged, and the whole condition such that restoration 

was possible only after months of treatment.”๒๗(88) 

๒๗
 Daniel McGilvary, A Half Century Among the Siamese and the Lao An Autobiography, (Bangkok; White 

Lotus Co.,Ltd, 1912, reprint with new introduction 2001), p.88 

                                                           



๘๒ 

 

“ในแถบดินแดนท่ีเต็มไปดวยไขมาลาเรียนี้ การนํายาควินีนเขามาดวยมีประโยชนมากมายมหาศาล 

เพราะไขมาลาเรียมีอยูตลอด ทําใหผูปวยมีภาวะโลหิตจางดวย ถึงแมมีเชื้อเพียงเล็กนอยก็จะมีอาการ

ไขหนาวสั่น จึงไมนาแปลกใจท่ีผูคนท่ึงกับการท่ีไดกินยาท่ีพวกเขาเรียกวา “ผงสีขาว” เพียงสองสาม

ครั้ง ทําใหหายไขได ในขณะท่ียาของพวกเขาตองกินเปนหมอๆ หลายๆ เดือน ก็ยังไมเปนผล ตอนแรก

คิดวายาควินินท่ีนํามาสองสามขวดนาจะเพียงพอ แตก็หมด จึงตองสั่งขวดขนาด ๔๔ ออนซมาเพ่ิมอีก

หลายขวด แตก็ยังไมพอจึงตองสั่งมาเก็บไวเพ่ิมอีกเปนพันๆออนซ ขาพเจามักจะเขาไปในหมูบานท่ีมี

เด็กๆ และเกือบจะทุกคนไมวาจะเปนคนหนุมสาว หรือคนเฒาคนแก มีอาการหนาวสั่นและมามโต ซ่ึง

อาการดังกลาวตองใชเวลาในการรักษาหลายเดือน” 

 นอกจากการนํายาติดตัวมาดวยแลวศาสนาจารยแดเนียล แมคกิลวารี ยังไดคิดคนประยุกต

วิธีการรักษาโรคคอพอก (goiter) ซ่ึงในสมัยนั้นยังไมใครรูจักวิธีรักษาจากวัสดุท่ีหาได 

 “There was another malady very common then—the goiter—which had 

never been cured by any remedy known to the Lao doctors. I soon learned, 

however, that an ointment of potassium iodide was almost a specific in the earlier 

stages of the disease. That soon gave my medicine and my treatment a reputation 

that no regular physician could have sustained; for the people were sure that one 

who could cure the goiter mush be able to cure any disease. If I protested that  I was 

not a doctor, it seemed a triumphant answer to say, “Why, you cured such a one of 

the goiter.” Often when I declined to undertake the treatment of some disease 

above my skill, the patient would go away saying, “I believe you could, if you 

would.” ๒๘ 

นอกจากนี้ยังมีโรคคอพอกท่ีชาวบานเปนกัน และยังไมมีหมอลาวคนไหนรักษาได แตไมนานขาพเจาก็

คนพบวิธีการรักษาดวยการใชข้ีผึ้งโปแตสเซียมไอโอไดดยิ่งถาใชในชวงแรกๆจะไดผลดีนัก ดวยยาและ

วิธีการรักษาของขาพเจาทําใหผูคนรูจักขาพเจาท่ีสามารถรักษาโรคท่ีหมอคนอ่ืนๆทําไมได และพวก

เขามีความม่ันใจวาคนท่ีรักษาโรคคอพอกไดจะตองรักษาโรคอ่ืนๆไดแนนอน ถาขาพเจาปฏิเสธวา

ตัวเองไมใชหมอ พวกเขาก็จะแยงวา “ทําไมหมอจึงรักษาคนไขท่ีเปนโรคคอพอกได” มีหลายครั้งท่ี

๒๘ Daniel McGilvary, p.88 
                                                           



๘๓ 

 

ขาพเจาปฏิเสธท่ีจะรักษาโรคบางอยางท่ีสุดวิสัยท่ีขาพเจาจะทําได ผูปวยก็จะเดินจากไปและพูดวา 

“เราเชื่อวาหมอรักษาได ถาหมออยากจะรักษา” 

 โรคฝดาด (smallpox) เปนอีกโรคหนึ่งเม่ือมีการแพรระบาดในท่ีใด จะมีผูเสียชีวิตมากมาย

โดยเฉพาะเด็กๆ ศาสนาจารยแดเนียล แมคกิลวารี ไดทราบวิธีการท่ีหมอบรัดเลยไดปลูกฝใหเด็กๆท่ี

กรุงเทพฯ จึงไดนําวิธีการนี้มาใชในดินแดนลานนา 

 “One other part of my medical work I must mention here, since reference 

will be made to it later. The ravage of smallpox had been fearful, amounting at 

times to the destruction of a whole generation of children. The year before our 

arrival had witnessed such a scourge. Hardly a household escaped, and many had no 

children left. I was specially interested to prevent or to check these destructive 

epidemics, because the Prince had seen the efficacy of vaccination as practiced by 

Dr. Bradley in Bangkok, and because I felt sure that what he had seen had influenced 

him to give his consent to our coming. One of the surest ways then known of 

sending the virus a long distance was in the form of the dry scab from a vaccine 

pustule. When once the virus had “taken,” vaccination went from arm to arm. Dr. 

Bradley sent me the first vaccine scab. It reached me during the first season; and 

vaccination from it ran a notable course.”๒๙ 

“มีอีกเรื่องท่ีขาพเจาจะตองพูดถึง ก็คือการแพรระบาดของโรคฝดาด (smallpox) เม่ือมีการแพร

ระบาดของโรคนี้ไดคราชีวิตเด็กๆเกือบจะไมมีเด็กคนใดมีชีวิตรอด โดยเฉพาะกอนท่ีขาพเจาจะเดินทาง

มาถึง ขาพเจาใหความสนใจท่ีจะปองกันหรือตรวจสอบโรคนี้ เนื่องจากเจาหลวงกาวิโลรสเองก็ไดทรง

เห็นผลท่ีหมอบรัดเลยไดปลูกฝใหเด็กๆท่ีกรุงเทพฯ และขาพเจาก็ม่ันใจวาสิ่งท่ีพระองคไดทรงเห็นนั้นมี

สวนสําคัญท่ีไดทรงอนุญาตใหขาพเจาข้ึนมาท่ีเชียงใหม วิธีท่ีไดผลดีวิธีหนึ่งคือการสงเชื้อไวรัสมาจากท่ี

ไกลในรูปของสะเก็ดแหง (dry scab) ซ่ึงไดจากฝท่ีทําวัคซีน  หลังจากท่ีไดปลูกฝ “ข้ึน” แลวในคน

หนึ่ง จะใชเชื้อนั้นปลูกตอไปท่ีแขนของคนอ่ืนๆ ตอๆกันไป และขาพเจาก็ไดรับฝแหงรุนแรกจากหมอบ

๒๙
 Daniel McGilvary, 89 

                                                           



๘๔ 

 

รัดเลยมาแลว ในชวงระยะเวลาท่ีจะมีระบาดของโรคฝดาดพอดี ซ่ึงขาพเจาไดนํามาใชและไดผลดีเสีย

ดวย” 

 ความกลัวโรคฝดาษเกิดข้ึนไมเฉพาะคนท่ีอยูในพ้ืนท่ีราบเทานั้น แมแตชาวกะเหรี่ยงและ

ชาวเขาเผาตางๆ ถาทราบวามีคนพ้ืนท่ีราบใกลๆเคียงหมูบานของเขาเปนโรคนี้ จะพากันหนีไปไกลๆ 

แตพอทราบถึงกิตติศัพทและสรรพคุณในการปองกันดวยการปลูกฝ ชาวเขาก็มีความสนใจเชนเดียวกัน  

 “The Karens and other hill tribes are so fearful of smallpox that when it 

comes near their villages, they all flee to the mountains. Smallpox had broken out in 

a Lao village near a Karen settlement. The settlement was at once deserted.  

Meanwhile the news of the efficacy of vaccination had reached the Lao village, and 

they sent a messenger with an elephant to beg me to come and vaccinate the entire 

community. Two young monks came also from an adjoining village, where the 

disease was already raging. These two I vaccinated at once, and sent home, arranging 

to follow them later when their pustules should be ripe. From them I vaccinated 

about  twenty of the villagers. During the following week the Karens all returned, and 

in one day I vaccinated one hundred and sixty-three persons. It was a strange sight to 

see four generation all vaccinated at one time—great-grandfather holding out their 

withered arms along with babes a month old.”๓๐  

“ชาวกะเหรี่ยงและชาวเขาเผาอ่ืนๆ กลัวโรคฝดาษมาก เม่ือเกิดโรคนี้ใกลๆหมูบานของพวกเขา จะพา

กันหนีข้ึนภูเขาอ่ืนไปเลย  และถามีการระบาดในหมูบานคนลาวใกลหมูบานของพวกเขา ก็จะพากันละ

ท้ิงถ่ินฐานหนีไปเลย แตพอทราบขาววามีวัคซีนท่ีไดผลดีมาถึงหมูบานคนลาว พวกเขาไดสงคนพรอม

กับชางใหมารับขาพเจาไปปลูกฝใหคนในชุมชนของเขา นอกจากนี้ยังมีพระสองรูปเดินทางมาจาก

หมูบานติดกันท่ีกําลังมีโรคนี้ระบาดอยูขาพเจาก็ไดปลูกฝใหทานท้ังสองรูปแลวแลวใหทานกลับไปกอน 

เม่ือฝท้ังสองทานสุกแลวก็ใชฝนั้นปลูกใหชาวบานอีกกวา ๒๐ คน สัปดาหถัดมาชาวกะเหรี่ยงก็อพยพ

กลับมา เพียงแควันเดียวขาพเจาไดปลูกฝใหพวกเขาท้ังหมดหนึ่งรอยหกสิบสามคน” 

๓๐
 Ibid, p.89 

                                                           



๘๕ 

 

แมแตการผาตัดศาสนาจารยแมคกิลวารีก็เคยลองทํา 

 “One morning at Wieng Pa Pão I was summoned in great haste to attend one 

of the engineers who was thought to have been nearly killed by a fall from a 

runaway horse. I found that he had broken a collar-bone, but was otherwise 

uninjured. I applied all of my amateur surgical skill, and set the bone. But my 

patient, naturally enough, could not feel quite sure;and thought it safer to go down 

to our hospital and get Dr. McKean's judgment on the case. He found the bone set 

all right.”๓๑  

“เชาวันหนึ่งในขณะอยูท่ีเวียงปาเปา มีคนเรียกใหขาพเจาไปดูวิศวกรหนุมท่ีตกจากหลังมาอยาง

เรงดวน พอทราบวาเขากระดูกคอของเขาหัก แตไมมีอาการอ่ืนท่ีไดรับบาดเจ็บ ขาพเจาใชทักษะ

สมัครเลนในการผาตัด เพ่ือจัดกระดูกใหเขาท่ี  แตผูปวยดูเหมือนจะไมคอยไวใจ และคิดวาเขานาจะ

ไปโรงพยาบาลใหหมอแมคเคนตรวจดูอีกที ซ่ึงหมอพบวากระดูกเขาท่ีเดิมแลว” 

ความเช่ือในเรื่องวิทยาศาสตรของชาวตะวนตกกับความเช่ือเรื่องผีและวิญญาณของคนพ้ืนเมือง  

 ความเชื่อเรื่องผีและวิญญาณวาเปนสาเหตุในการเจ็บไขไดปวยของชาวบาน เปนชองทางหนึ่ง

ท่ีคณะมิชชันนารีใชเพ่ือทําใหเกิดความนิยมและความเชื่อถือแกชาวบานดวยประสิทธิภาพการใชยา

สมัยใหม ในหนังสือบันทึกของศาสนาจารย ดร.แมคกิลวารี ยังไดอางถึงการบันทึกของ ดร.เอส อาร 

เฮาส (Dr.S.R.House) ท่ีไดเขียนบันทึกไวในจดหมายเหตุของคณะเพรสไบทีเรียนประจําเดือน 

พฤศจิกายน พ.ศ.๒๔๑๑ (ค.ศ.๑๘๖๘) วา เขาแปลกใจท่ีเห็นวาการนับถือผีและวิญญาณของชาวลาว

เดนชัดมากกวาการนับถือพระพุทธศาสนา๓๒ และเขายังไดเขียนตอไปอีกวา ความนิยมและความ

เชื่อถือท่ีคณะมิชชันนารีไดรับจากคนทุกชนชั้น และประสิทธิภาพของยา ทําใหโอกาสเปดกวางสําหรับ

ผูท่ีเปนหมอ (ในการเผยแผคําสอนของพระเจา)๓๓  

เปล่ียนศาสนาพระไมรูถึงปรากฏการณธรรมชาต ิ

๓๑ Daniel McGilvary, pp.321-322  
๓๒ Ibid, p.98  
๓๓ Daniel McGilvary, p.94  

                                                           



๘๖ 

 

 ชาวตะวันตกมีความรูในเรื่องวิทยาศาสตร ดาราศาสตรและปรากฏการณของโลกมากกวา จึง

ใชเปนวิธีในการดึงศรัทธาเขาหาพระเจา แมผูท่ีเคยบวชเรียนมาแตวาตองยอมจํานนตอแนวความรู

ใหมทางวิทยาศาสตรท่ีไมเคยรูมากอน และทําใหหนานอินตะ กลายเปนคนแรกท่ีเปลี่ยนศาสนามานับ

ถือพระเจา 

“In the fall of 1868 occurred two events which, widely different as they might seem 

to be, were in reality closely connected, and of much importance in their bearing on 

the mission. One was a total eclipse of the sun on August 17th, and the other was 

the conversation of Nan Inta, our baptized convert. I well remember his tall figure 

and thoughtful face when he first appeared at our Sala, shortly after our arrival in 

Chiangmai. He had a cough and had come for medicine. He had heard, too, that we 

taught a new religion, and wished to enquire about that. Some soothing expectorant 

sufficiently relieved his cough to encourage him to make another call. On each visit 

religion was the all-absorbing topic. He had studied Buddhism, and he diligently 

practiced its precepts. As an abbot he had led others to make offerings for the 

monastery worship, and he had two sons of his own in the monastic order. But 

Buddhism had never satisfied his deep spiritual nature. What of the thousands of 

failures and transgressions from the results of which there was no escape?  The 

doctrine of a free and full pardon through the merits of another, was both new and 

attractive to him, but it controverted the fundamental principle of his religion.”๓๔   

 “ในชวงปลายป พ.ศ.๒๔๑๑ (๑๘๖๘) มีเหตุการณ ๒ เหตุการณ ท่ีดูเหมือนจะแตกตางกันแต

มีความเก่ียวของกัน และก็มีผลท่ีสําคัญตองานคณะมิชชั่น  คือมีเหตุการณสุริยุปราคาเต็มดวงเกิดข้ึน

เม่ือวันท่ี ๑๗ สิงหาคม และอีกเหตุการณ มีการสนทนากันกับหนานอินตะ ซ่ึงเปนคนแรกท่ีเปลี่ยน

ศาสนามานับถือพระเจา ....เขามีอาการไอและมาขอยา และเขาไดยินวาพวกเราไดมาสอนศาสนาใหม 

จึงตองการท่ีจะมาสอบถามเรื่องนี้ดวย ขาพเจาใหยาขับเสมหะแกเขาไปและทําใหเขาบรรเทาอาการ

ไอได และเขาก็กลับมาอีกครั้งและไดคุยกันเก่ียวกับเรื่องศาสนา เขาเคยเรียนเก่ียวกับพระพุทธศาสนา 

๓๔ Ibid, p.97 
                                                           



๘๗ 

 

และรักษาศีลอยางเครงครัด  ในฐานะท่ีเขาเคยเปนเจาอาวาสไดนําคนอ่ืนไหวพระสวดมนต และเขายัง

มีลูกชายบวชเปนพระอีกสองคน  แตพระพุทธศาสนายังไมไดใหคําตอบทางดานจิตวิญญาณแกเขา

ลึกซ้ึงพอ  เชนการกระทําผิดพลาดหลายรอยหลายพันครั้งมีทางออกหรือไม แตหลักคําสอนของ

ศาสนาใหมท่ีใหอภัยตอบาปท้ังปวงท่ีเคยทํามา เปนเรื่องนาสนใจสําหรับเขา แตก็ดูเหมือนจะขัดกันกับ

หลักศาสนาเดิมของเขา” 

“We had some arguments, also, on the science of geography, on the shape of the 

earth, on the nature of eclipses, and the like. What he heard was as foreign to all his 

preconceived ideas as was the doctrine of salvation from sin by the death of Christ. 

Just before the great eclipse was to occur I told him of it, naming the day and the 

hour when it was to occur. I pointed out that the eclipse could not be caused by a 

monster which attacked the sun, as he had been taught. If that were the cause, no 

one could foretell the day when the monster would be moved to make the attack. 

He at once caught that idea. If the eclipse came off as I said, he would have to admit 

that his teaching was wrong on a point perfectly capable of being tested by the 

senses. There would then be a strong presumption that we were right in religion as 

well as in eclipses. He waited with intense interest for the day to come. The sky was 

clear, and everything was favourable. He watched, with a smoked glass that we had 

furnished, the reflection of the sun in a bucket of water. He followed the coming of 

the eclipse, its progress, and its passing off, as anxiously as the wise men of old 

followed the star of Bethlehem—and, like them, he, too, was led to the Saviour.” 

“เราไดถกเถียงกันหลายเรื่องเชนเรื่องวิทยาศาสตร เรื่องภูมิศาสตร โลกมีรูปทรงอยางไร การเกิดข้ึน

ของสุริยุปราคา  สิ่งท่ีเขาไดยินนับวาเปนเรื่องแปลกสําหรับเขา เชนเดียวกันกับเรื่องการท่ีพระเยซู

คริสตไดสละชีวิตเพ่ือไถบาปใหกับมนุษย กอนท่ีจะเกิดสุริยุปราคานี้ขาพเจาไดบอกกับเขาถึงวันเวลาท่ี

จะเกิดสุริยุปราคาข้ึน  และไดบอกเขาวาเปนไปไมไดท่ีจะมีราหูมาอมพระอาทิตยตามท่ีเขาไดเคยรูมา 

ถาเปนเชนนั้นจริงจะไมมีใครบอกไดเลยวาพระราหูจะอมพระอาทิตยอีกเม่ือไหร หนานอินตะเขาใจ 

ถาเปนเชนนั้นจริง เขาก็ตองยอมรับวาคําสอนของเขาผิด และถาเรื่องสุริยุปราคาเปนเรื่องจริงแสดงวา



๘๘ 

 

ศาสนาท่ีขาพเจาสอนก็นาจะเปนเรื่องจริงดวย เขารอใหวันนั้นมาถึง วันนั้นเปนวันท่ีทองฟาแจมใส  

ทุกอยางเปนใจ พวกเราไดเตรียมกระจกรมไฟพรอมกับถังน้ําเพ่ือดูเงาพระอาทิตยใหเขา เขาเฝา

ติดตามดูตั้งแตเริ่มเกิดสุริยุปราคา จนมืดสนิทและเงาดําหายไป ดวยความกระวนกระวายใจดัง

นักปราชญท่ีเฝาติดตามดวงดาวท่ีนําไปสูสถานท่ีประสูติพระเยซูคริสต”  

 “Early the next morning he came in to see me. His first words were, “Maen 

tae” (It’s really true). “The teacher’s books teach truth. Ours are wrong.” This 

confident assurance had evidently been reached after a sleepless night. A complete 

revolution had taken place in his mind; but it was one that cost him a sever struggle. 

His only hope had rested on the teaching of Buddha, and it was no light thing to see 

the foundation of his hope undermined. The eclipse had started an ever-widening 

rift.  He began, as never before, to examine the credentials of Christianity. He soon 

learned to read Siamese in order to gain access to our Scriptures. We read the 

Gospel of John together……………..When tempted to doubt, he fell back on the 

eclipse saying, “I know my books were wrong there. If the Gospel system seems too 

good to be true in that it offers to pardon and cleanse and adopt guilty sinners, and 

give them a title to a heavenly inheritance, it is simply because it is divine, and not 

human.” ………. When tempted to doubt, he fell back on the eclipse, saying, “I know 

my books were wrong there. If the Gospel system seems too good to be true in that 

it offers to pardon and cleanse and adopt  guilty sinners, and give them a title to a 

heavenly inheritance, it is simply because it is divine, and not human…”๓๕ 

 “รุงเชาวันตอมาเขามาหาขาพเจา และพูดคําแรกวา “แมนแต” ตําราคําสอนของทานเปน

จริง สวนตําราของเราไมถูกตอง เขาคงไปนอนคิดท้ังคืนแลวเกิดความเชื่อม่ันข้ึน การเปลี่ยนแปลง

เกิดข้ึนในใจของเขา แตก็เปนเรื่องยากลําบากมาก เพราะความหวัง ความศรัทธาท่ีมีตอคําสอนของ

พระพุทธเจา  และพ้ืนฐานความเชื่อและศรัทธาเหลานั้นเริ่มคลอนแคลนอันเนื่องมาจากสุริยุปราคา

นั่นเอง  เขาไดเริ่มมาหันมาศึกษาศาสนาของขาพเจา และไมนานเขาไดเรียนเพ่ือหัดอานภาษาสยาม

๓๕
 Daniel McGilvary , p.98 

                                                           



๘๙ 

 

เพ่ือจะไดเขาใจพระคัมภีร .............เม่ือเขาเกิดความสงสัยคําสอนในพระคัมภีร เขาจะนึกถึงเรื่อง

สุริยุปราคา และพูดวา “เรารูวาคําสอนของเราไมถูกเพราะเรื่องสุริยุปราคานี้ ถาคําสอนในพระคัมภีร

บอกวาจะยกโทษใหเราชําระลางบาปใหหมดและใหเราไปสวรรคถือวาเปนเรื่องดีมาก (ถึงแมจะดู

เหลือเชื่อ) เพราะสิ่งนี้เปนคําของพระเจาไมใชของมนุษยธรรมดาท่ัวไป”  

ใชเรื่องการแพทยเพ่ือสรางมิตรและใกลชิดพระเจา 

 เรื่องการแพทยและการพยาบาลเปนเรื่องเดนหรืออาจกลาวไดวาเปนเรื่องหลักท่ีคณะ

มิชชันนารีของศาสนาจารยแดเนียล แมคกิลวารี ใชในการผูกมิตรกับคนหลายกลุม ตั้งแตระดับลางถึง

ระดับบน และในท่ีสุดจําเปนตองมีคนท่ีจบการแพทยจริงๆมาทํางาน 

“During all these years the demand for medical treatment, and the opportunity 

which its exercise brings,had been constantly growing. I made, for example, a second 

trip to Lampun, this time at the call of the Chao Uparat of that city. The poor man 

had consumption, and at first sent to me for some foreign medicine, thinking that 

would surely cure him. Judging from his symptoms as reported, I sent word that I 

could not cure him; that the soothing mixture which I was sent in hope that it might 

give him a few sent nights' rest; but that was all I could do. Presently he sent an 

elephant with a most urgent appeal that I come to see him. I was glad of the call, for 

it gave me the opportunity of directing a dying man to something given more 

urgently needed than medicine I spent a few days with him, and visited all of the 

leading families and officials of the place, establishing most valuable and friendly 

relations with them.”  

“Long before this time, both the demand for medical treatment and the 

responsibility involved far exceeded what any person without complete professional 

training could undertake to meet. We had urged upon our Board the claims of our 

mission for a physician…..”๓๖ 

๓๖ Daniel McGilvary, pp.147-148 
                                                           



๙๐ 

 

“ในชวงหลายปท่ีผานมา มีความตองการในการรักษาคนปวย และมีโอกาสท่ีจะเผยแพรพระคัมภีรมาก

ข้ึน เชนการท่ีขาพเจาไดเดินทางไปลําพูนเปนครั้งท่ีสองเพราะเจาอุปราชท่ีนั่นไมสบาย เพราะทาน

ม่ันใจวาขาพเจาจะรักษาอาการเจ็บปวยโรควัณโรคได เม่ือขาพเจาไดพิจารณาอาการเจ็บปวยของทาน

จากคนท่ีทานสงมาก็ฝากบอกไปวาขาพเจาไมสามารถรักษาได แตกระนั้นก็ไดสงยาบรรเทาอาการไอ

ไปใหเพ่ือจะใหทานไดหลับพักผอนตอนกลางคืนบาง ขาพเจาทําไดแคนี้ แตเจาอุปราชก็ไดสงใหคนเอา

ชางมารับขาพเจาไปพบทาน ขาพเจารูสึกยินดี ท่ีจะไดมีโอกาสเขาเฝาไดพูดคุยแนะนําทานซ่ึงมี

ความสําคัญมากกวายาสําหรับผูกําลังจะจากไป  ขาพเจาอยูกับทาน๒-๓ วัน และพบปะพระราชวงศ 

และเจาหนาท่ีในจังหวัด สรางความสัมพันธอันมีคาและเต็มไปดวยมิตรภาพ  เปนเวลานานมากกอนท่ี

จะมาถึงเวลานี้ ท่ีผูคนมีความตองการท่ีจะรักษา และเปนความรับผิดชอบเกินกวาคนอยางขาพเจาท่ี

ไมเคยเรียนแพทยมาจะรับไหว พวกเราไดขอรองตอคณะกรรมการมิชชั่นใหสงแพทยมา”  

“Great was our joy, therefore, when, in the summer of 1871, we learned that 

Dr.C.W.Vrooman, from Dr.Cuyler’s church  in Brooklyn, had responded to our appeal, 

and already was under appointment of our Board for Chiengmai. His arrival was 

delayed somewhat because it was thought unsafe for him to make the river trip 

during the height of the rainy season.so it was 22nd, 1872, before we welcome 

dJanuary him to Chiengmai. He came with high credentials as a physician and 

surgeon with experience both in private and in hospital practice. He began work on 

the day of his arrival. He found Nãn Inta at the point of death from acute dysentery; 

and his first trophy was the saving of that precious life. Had he done nothing else, 

that alone would have been well worth while. One or two operations for vesical 

calculus gave him such a reputation that patients came crowding to him for relief.”๓๗  

“เปนเรื่องนายินดีเปนอยางยิ่ง ในชวงฤดูรอนป พ.ศ.๒๔๑๔ (๑๘๗๑) พวกเราทราบขาววา นายแพทย 

ซี ดับบริว วรูแมน ไดตอบรับขอเรียกรองของเรา ซ่ึงกรรมการของเราท่ีเชียงใหมก็ไดแตงตั้งใหเขามา

ทํางานท่ีนี่ ถึงแมการเดินทางของเขาจะลาชาไปบางเพราะการเดินทางมาในชวงฤดูฝนท่ีมีน้ําหลากจน

มาถึงเดือนมกราคม พ.ศ.๒๔๑๕ (๑๘๗๒) นับวาเปนเรื่องท่ีดีมากทีมีแพทยผูชํานาญและสามารถ

๓๗ Daniel McGilvary, p.149  
                                                           



๙๑ 

 

ผาตัดไดดวย อีกท้ังมีประสบการณท้ังคลินิก และโรงพยาบาล เขาไดเริ่มทํางานทันทีท่ีมาถึง และทราบ

วาหนานอินตะเกือบจะเสียชีวิตเพราะโรคบิด การชวยใหหนานอินตะรอดชีวิตถือวาเปนสิ่งท่ีมีคามาก 

แคเขาทําเรื่องนี้เรื่องเดียวการมาของเขาถือวาเปนสิ่งท่ีคุมมากแลว  หลังจากนั้นเขายังไดผาตัดเอา

กอนนิ่วออกใหคนไขอีกรายสองราย ทําใหเขาเริ่มมีชื่อเสียงเปนท่ีรูจักมากข้ึน” 

“In August, 1876, our beloved Princess became very seriously ill Dr. Cheek had been 

called upon to in the family, but not the Prince or Princess. Hearing that she was in a 

critical condition under native doctors, and fearing the worst, I took the liberty of 

suggesting that they consult Dr.Cheek. They seemed pleased with the suggestion, 

and asked me to accompany him-which I did for one or two visits. His treatment was 

very successful, and soon she was convalescent.”๓๘  

“เดือนสิงหาคม พ.ศ.๒๔๑๙ (๑๘๗๖) ภรรยาเจาหลวง(พระเจากาวิโลรสเจาหลวงผูปกครองนคร

เชียงใหม) ท่ีเปนท่ีรักของพวกเราปวยหนัก ถึงแมหมอชีคจะเคยเขาไปรักษาคนอ่ืนๆในคุม แตไมเคย

ถวายรักษาใหกับเจาหลวงหรือภรรยาของทาน  หลังจากท่ีทราบวาวาแมเจาไมสบายหนัก ขาพเจา

แนะนําใหรักษากับหมอชีค พวกเขาดูเหมือนจะเห็นดวยกับคําแนะนําของขาพเจาและขอใหขาพเจาไป

ดวย การรักษาเปนไปดวยดีและไมนานแมเจาก็ทรงอาการดีข้ึน” 

จากการรักษาท่ัวไปเริ่มขยับขยายเปนโรงพยาบาลขนาดยอม 

 ในการเขามาของมิชชันนารีในดินแดนลานนานําโดยศาสนาจารยแดเนียล แมคกิลวาร ี จาก

การเปนผูนําริเริ่มนําวิทยาการทางการแพทยสมัยใหม ดวยยาและการรักษา และพัฒนาข้ึนมีแพทยท่ีมี

ความรูโดยตรงจากตางประเทศ และเริ่มมีสถานพยาบาลเล็กๆ มีระบบในการทํางานดานพยาบาลมาก

ข้ึน  

“…Meanwhile he was becoming a most useful assistant in hospital. Strange as it may 

seem, the office of hospital nurse is one of the most difficult to get a Lão to fill. Lung 

In, however, was not above the most menial service for the sick. His real successor 

was not found until the present incumbent, Dr. Keo, was trained. Dr. Me Kean's 

๓๘
 Daniel McGilvary, pp.178-179 

                                                           



๙๒ 

 

testimony is that it would be scarcely more difficult to procure a good surgeon than 

to fill Keo's place as nurse and assistant among the hospital patients….” 

“ขณะเดียวกันลุงอินไดมาชวยงานของโรงพยาบาลซ่ึงมีประโยชนอยางมาก และถือวาเปนเรื่องแปลก

ท่ีจะหาคนลาวมาชวยงานรักษาพยาบาลในโรงพยาบาล ซ่ึงลุงอินไดมาทําหนาท่ีดูแลคนปวยและหาคน

แทนไดยาก จนกระท่ังเราไดฝกคนข้ึนมาซ่ึงเราเรียกเขาวาหมอแกว และหมอแมคเคนก็เคยบอกวาการ

ท่ีจะหาคนมาทํางานพยาบาลแทนนายแกวยากพอๆกับหาหมอผาตัดฝมือดี” 

“Dr. Cheek's return at the end of April, 1878, took from my shoulders the care of the 

medical work-avery great burden. During his absence I had put up a hospital building 

of six rooms. This since then has been moved, and now forms the nucleus of the 

Chiengmai Hospital. The doctor soon found himself overwhelmed with practice. He 

was a fine surgeon and a good doctor, and had great influence both with princes and 

with people. Moreover, Mrs. Cheek's inheritance of the language-like my wife's—was  

a great advantage to them both. Only a few days after the doctor's arrival we lost 

our valuable hospital assistant, Lung In. One evening he complained of some trouble 

about the heart. He talked a few moments with his family, then said he felt better 

and would go to sleep and in an instant was gone.”๓๙  

“การกลับมาของหมอชีคปลายเดือนเมษายน  ๒๔๒๑ (๑๘๗๘) ชวยรับภาระในเรื่องการ

รักษาพยาบาลของขาพเจาไดมาก  ชวงท่ีเขาไมอยูขาพเจาไดสรางโรงพยาบาลสําหรับผูปวยขนาดหก

หอง และไดยายไปอยูตั้งแตตอนนั้น ถือวาเปนจุดเริ่มตนในการสรางโรงพยาบาลท่ีเชียงใหม หมอชีค

เองก็มีงานเยอะมาก เขาเปนหมอผาตัดท่ีดีและเกง เปนท่ีไววางใจท้ังแมเจา คนในคุมและคนท่ัวไป  

ยิ่งกวานั้นภรรยาของหมอชีดมีความรูในภาษา (ภาษาสยามและภาษาลาว) เชนเดียวกันกับภรรยาของ

ขาพเจา ถือมาเปนเรื่องท่ีมีประโยชนมาก  หลังจากหมอชีคมาถึงพวกเราก็ไดสูญเสียผูชวยพยาบาลคน

สําคัญของโรงพยาบาล นั่นก็คือลุงอิน ทานไดจากไปอยางปจจุบันทันดวน”  

๓๙ Daniel McGilvary,p.201  
                                                           



๙๓ 

 

“…..The medical work, constantly enlarging, occupied the physician's whole time. Mr. 

Wilson's physical condition, never very strong, confined his labours to the station an 

immediate vicinity…..”๔๐237 

“……..งานทางดานการแพทยยังคงขยายตัวอยางตอเนื่อง ทําใหแพทยตองทํางานตลอด หมอวิลสัน

ไมใชคนแข็งแรงนัก สวนใหญแลวจึงตองทํางานท่ีสถานีมิชชั่น........” 

“….accompanied by our daughter, Miss Cornelia H. McGilvary, now Mrs. William Harris 

Jun. It was the pleasant duty of Mrs. McGilvary to escort the party up from 

Bangkok.”๔๑ 306 

“การมาถึงของนายแพทยแมคเคนในชวงปลายปเปนศักราชแหงงานทางดานการแพทยของ

เรา ท้ังนี้บุตรสาวของเรา คอรเนลเลีย ซ่ึงปจจุบันคือนางวิลเลียม แฮรริส จิน และ ภรรยาของขาพเจา

ไดเดินทางมาในครั้งนี้ดวยซ่ึงนับวาเปนเรื่องท่ีนายินดีท่ีภรรยาของขาพเจาไดเปนเพ่ือนรวมเดินทางมา

จากบางกอกในครั้งนี้ดวย” 

‘It has been Dr. McKean privilege to continue the work begun by able physicians, and 

to carry it to a higher degree of efficiency. He has combined, as most of our 

physicians have done, the two great objects of the medical the medical and the 

evangelistic, making the former a means the latter. While the professional and the 

charitable features of the work have not been minimized but rather magnified, no 

ministers has more loved to preach the Gospel, or has been more successful in it. At 

the same time it may be that the great work now enlisting his sympathy and his 

strenuous efforts-the establishment of a leper colony and hospital, and the 

amelioration of the condition of that unfortunate class may be the one with which 

his name will be most intimately associated.”๔๒  

๔๐ Ibid, p.237 
๔๑ Ibid, p.306 
๔๒ Daniel McGilvary, pp.306-307 

                                                           



๙๔ 

 

“ถือวาเปนสิ่งพิเศษท่ีนายแพทยแมคเคนไดสืบสานงานทางดานการแพทยท่ีหมอคนอ่ืนๆได

เริ่มตนไวไดอยางมีประสิทธิภาพ และยังไดผสมผสานวัตถุประสงคท่ีสําคัญหลักๆ ๒ ประการคือ ดาน

การแพทยและการประกาศพระคริสตธรรม ผลงานอันแรกทําใหเกิดความสําเร็จของอันหลังดวย 

ขณะท่ีงานในการรักษาผูปวยและงานการกุศลไมไดลดนอยลงเลย กลับเพ่ิมขยายมากข้ึน ไมมีหมอ

สอนศาสนาคนใดท่ีรักท่ีจะเทศนสอนพระคัมภีร จะประสบความสําเร็จเทานี้มากอน อาจจะเปน

เพราะวาหมอแมคเคนไดทุมเททํางานดวยความเห็นอกเห็นใจบวกกับความวิริยะอุตสาหะในการตั้ง

กลุมผูเปนโรคเรื้อนและโรงพยาบาลในการรักษาผูปวยโรคเรื้อน และการฟนฟูรักษาผูปวยเหลานี้ จึง

ทําใหนายแพทยแมคเคนเปนท่ีรูจักมักคุนของคนท้ังหลาย” 

นําการแพทยขยายงานศาสนาสูเมืองอ่ืนๆ  

“The governor was a warm friend of mine, and was urgent that we establish a 

mission and a church there before temples could be built. The province was virgin 

soil. A great mortality usually attends the repeopling of deserted places and the 

clearing of the land. The governor was very anxious that we should send a physician. 

Had we gone then with five hundred ounces of quinine, we should have had 

command of the situation. As it was, Nan Suwan was furnished with some quinine, 

which gave him the name of doctor. Broad-minded, hospitable, kindly, and 

thoroughly upright, there could have been no better selection. He became the real 

father of the Chieng Sên church. His family was a light in the city. His youngest 

daughter KuiKeo, one of Mrs. McGilvary's first pupils, taught most of the early 

Christians there to read the Scriptures in Siamese. The elder himself became a great 

favourite with the governor, who used to say that the fact of his being governor, and, 

therefore, under authority, alone prevented him from uniting with the church. 

Another of the returning captives was Sen Ya Wichai, the first believer in Chiengmai. 

He settled on the western border of the Chieng Sên plain.”๔๓202-203 

๔๓ Daniel McGilvary, pp.202-203  
                                                           



๙๕ 

 

“ผูนําเมือง(เชียงแสน,เจาอินตะ) เปนมิตรท่ีดีของขาพเจา และตองการใหพวกเราเริ่มไปตั้ง

คณะมิชชั่น ณ ดินแดนแหงใหมท่ีนั่น กอนท่ีจะมีการสรางวัดในพระพุทธศาสนา  โดยปกติแลวการการ

ใหคนไปอยูดินแดนท่ีรางเชนนี้จะมีอัตราการตายสูง. เจาอินตะมีความตองการใหสงหมอไปเปนอยาง

มาก  ถาตอนนั้นเราไดยาควินินสักหารอยออนซ เรานาจะรับสถานการณได แตในความเปนจริงเราได

ใหยาควินินแกหนานสุวรรณไปเล็กนอย และทําใหคนทางนั้นเรียกเขาวาหมอ  เขาเปนคนใจกวาง 

อัธยาศัยดี มีเมตตาและซ่ือสัตยสุจริต หาคนแบบนี้ยาก เขาเปนบิดาแหงคริสตจักรเชียงแสนอยาง

แทจริง ครอบครัวของเขาก็เชนเดียวกันเปรียบดังแสงสวางของเมือง  ลูกสาวคนเล็กของเขา ชื่อกุย

แกว เปนลูกศิษยรุนแรกของมิสซิสแมคกิลวารี สอนคริสตชนรุนแรกๆท่ีนั่นใหอานพระคัมภีรภาษา

สยามได  หนานสุวรรณเองก็เปนท่ีโปรดปราณของเจาอินตะ ผูท่ีเคยพูดวาเพราะการเปนผูปกครอง จึง

ตองอยูภายใตอํานาจปกครอง ทําใหไมสามารถจะเขามีเปนสมาชิกของคริสตจักรได และยังมีเชลย

กลับถ่ินอีกคนหนึ่งชื่อแสนวิชัย ผูท่ีเชื่อพระเจาคนแรกในเชียงใหม อยูทางดานฝงตะวันตกของเชียง

แสน” 

 “Somewhat of the present status and importance of the medical mission may be 

judged from the following facts: Dr. J. W. McKean's projected Leper Asylumis the 

largest charitable institution ever planned inthe kingdom. The new Overbrook 

Hospital in ChiengRai, the generous gift of the Gest family of Overbrook,Pennsylvania, 

is the finest building in the mission. The Charles T. Van Santvoord Hospital in Lakawn 

is another similar gift. Native physicians, trained as far as present opportunities permit 

in Western surgery and medicine, are now maintained at certain posts by the 

Siamese government. And especially the work of Arthur government physician in 

Chiengmai, and his unremitting kindness to the mission, are deeply appreciated by us 

all.”๔๔  

“ในสวนสถานภาพปจจุบันและความสําคัญในการทํางานการรักษาพยาบาลของคณะมิชชั่นจะเห็นได

จากความจริงท่ีวา มีโครงการกอสรางสถานพยาบาลผูปวยโรคเรื้อนของนายแพทย เจ ดับบลิว แมค

เคน ถือวาเปนสถาบันการกุศลท่ีใหญท่ีสุดท่ีเคยสรางมาในราชอาณาจักร และยังมีโรงพยาบาลใหมใน

เชียงราย ซ่ึงเปนของขวัญจากครอบครัวเจสท โอเวอรบรุคแหงมลทลรัฐเพ็นซิลเวเนีย เปนอาคารท่ี

สวยท่ีสุดของคณะมิชชั่น และยังมีโรงพยาบาล ชาลส ที แวน แซนวูรด ท่ีเมืองละกอน ซ่ึงก็เปน

๔๔ Ibid, pp.422-423 
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ของขวัญอีกชิ้นหนึ่งเชนเดียวกัน และยังมีแพทยทองถ่ิน อีกหลายคนท่ีไดไปศึกษาทางดานการแพทย

และผาตัดท่ีประเทศตะวันตก เดี่ยวนี้ไดรับมอบหมายใหมารับตําแหนงงานของรัฐบาลสยาม 

โดยเฉพาะนายแพทยอาเธอรท่ีไดรับใหประจําการท่ีเชียงใหม ...........” 

นําเทคโนโลยีสมัยใหมชวยขยายงานการศาสนา 

ความคิดริเริ่มในการนําเครื่องพิมพภาษาลาว(คําเมืองในปจจุบัน)เขามาในลานนา 

“Meantime it was desirable to have some portions of the Scriptures in the Lao 

character; and, to accomplish this, the first requisite was a font of Lão type. To this 

end, on my first furlough in 1873, I went from NorthCarolina to New York, and not 

only spent some time,but was at some personal expense, in the effort to secure 

such a font. The American Bible Society voteda liberal sum for the purpose. But 

there turned outto be some mechanical difficulties to be overcome inmaking and 

using the type, which were beyond myskill to solve. So, lest the attempt should fail 

in myhands, I gave it up. And having accomplished nothing, I presented no bill of 

expense either to the Bible Society or to the Board...”๔๕  

“ขณะเดียวกัน จะเปนเรื่องดีมากถามีคัมภีรท่ีเปนตัวหนังสือลาว  และสิ่งนี้จะเกิดข้ึนไดก็ตองมี

เครื่องพิมพท่ีเปนแมพิมพเปนอักษรลาว  ดังนั้นตอนท่ีขาพเจาลาพักไดเดินทางกลับอเมริกา เดินทาง

จากนอรทแคโรไลนาไปถึงนิวยอรค ซ่ึงตองใชท้ังเวลาและคาใชจายสวนตัวเองเพ่ือจะไดแมพิมพภาษา

ลาว  ถึงแมวาสมาคมพระคริสตธรรมตกลงวาจะใหการสนับสนุนสวนหนึ่งก็ตาม แตในท่ีสุดแลวก็มี

ปญหาเก่ียวกับตัวเครื่อง ซ่ึงอยูเหนือความสามารถของขาพเจาท่ีจะแกไขได และขาพเจาก็ยอมแพ ไม

ประสพความสําเร็จในเรื่องนี้ และขาพเจาก็ไมไดเบิกคาใชจายท้ังจากสมาคมและจากคณะกรรมการ”  

“It was not until Dr. Peoples’ furlough in 1889 that we succeeded in getting our 

pres.Meanwhile we had used the Siamese scriptures, with some present 

disadvantages, indeed, but with some advantages as well. Some of our first Christians 

were attracted to our religion by their desire to learn Siamese and the Siamese Bible 

๔๕
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and catechism were Siamese our textbooks. And now, under Siamese rule, 

knowledge of the Siamese opens the way to promotion in thegovernment service. 

Siamese alone is taught in the government schools. Young monks are more eager to 

study Siamese than their own tongue.But the important thing, after all, was that we 

had a school actually begun, and that there was teaching in both dialects. It was like 

a new beginning of our work under conditions more favourable than at the first. For 

twelve years it had been a hard, and, sometimes, an apparently hopeless struggle. 

But the history of missions affords many similar instances with even fewer visible 

results. In twelve years we had gathered forty converts into the church. Some of 

these were among the most useful we have ever had in the history of the mission. It 

is hard to estimate rightly the importance of work spent on the foundations of such 

an enterprise. But now, with that church organized, with the medical work well 

established, the evangelistic work strengthened, and the initial school begun long 

before by Mrs. McGilvary, placed on a permanent basis, we could write in large 

letters on our altar, “Jehovah-Nissi”Jehovah our banner.”๔๖ 

“จนมาถึงคราวท่ีนายแพทยพิเพิล ไดลาพักกลับไปเมือปพ.ศ. ๒๔๓๒ (๑๘๘๙) จึงไดแมพิมพ แตท่ีผาน

มาเราไดใชพระคัมภีรท่ีเปนภาษาสยาม ซ่ึงก็มีท้ังขอดีและขอเสีย  เพราะคริสตชนรุนแรกๆ สนใจเรียน

คริสตศาสนาเพราะตองการเรียนภาษาสยาม และเราไดใชพระคัมภีรภาษาสยามและหนังสือถาม-ตอบ 

ในหลักคําสอนเปนตําราเรียน และในปจจุบันนี้ภายใตการปกครองของสยาม  การมีความรูภาษา

สยามเปดโอกาสใหทํางานราชการ และภาษาสยามมีการเรียนการสอนในโรงเรียนของรัฐ แมแต

พระภิกษุหนุมๆ ก็ตองการท่ีจะเรียนภาษาสยามมากกวาภาษาของตน แตสิ่งท่ีสําคัญ หลังจากนั้นจาก

พวกเราไดเปดโรงเรียนซ่ึงมีการเรียนการสอนท้ังสองภาษา เหมือนกับวาการเริ่มตนงานของเราภายใต

สภาวะท่ีนาพอใจกวาครั้งแรก กวาสิบสองปท่ีเราตองพบกับความยากลําบาก บางครั้งเหมือนกับวา

การตอสูท่ีไมมีหวัง แตประวัติศาสตรของมิชชั่น มีเหตุการณหลายๆเหตุการณท่ีคลายๆกัน ซ่ึงมีผลท่ี

เห็นไดไมมากนัก ในระยะเวลาสิบสองป เรามีผูท่ีหันมานับถือคริสตศาสนาสี่สิบคน บางคนเปนผูสราง

๔๖
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ประโยชนมากมายในประวัติของมิชชั่น มันจึงเปนเรื่องยากท่ีจะบอกถึงความสําคัญของงานท่ีไดใช

เวลากับการวางรากฐานงานนี้  แตขณะนี้เรามีคริสตจักรท่ีมีระบบการบริหาร และมีเราก็มีโรงพยาบาล

ท่ีดี งานประกาศพระศาสนาก็เขมแข็ง และโรงเรียนท่ีดําเนินการโดยคุณนายแมคกิลวารีเปนไปดวยดี  

และจะอยูถาวรระยะยาว  เราจึงเขียนตัวหนังสือตัวโตๆ บนแทนบูชาของเราวา “พระเจาเปนผูทรงนํา

ทางของเรา”  

“While in the United States, Dr. Peoples had succeeded in procuring a font of Lao 

type,with the necessary equipment for printing. For twenty-three years we had used 

only the Siamese scriptures and literature. With many present disadvantages, it had 

some compensations. Those who could read Siamese had access to the whole of 

the Old and New Testaments. The press was set up in Chiengmai, and Rev. D. G. 

Collins was made manager. The first printing done was Mrs. McGilvary's translation of 

the Gospel of Matthew.”๔๗ 320 

“ในชวงท่ีอยูสหรัฐ หมอพีเพิลสไดจัดพิมพตัวอักษรภาษาลาว(ภาษาลานนา) ไดสําเร็จ พรอม

ท้ังอุปกรณอ่ืนๆ ในการพิมพ  เราไดใชพระคัมภีรภาษาไทยในการสอนเปนเวลา ๒๓ ป ดวยมีขอเสีย

หลายๆอยาง แตยังมีสิ่งชดเชยอยูบาง คนท่ีอานภาษาสยามไดจะอานไดท้ังพระคัมภีรเกาและคัมภีร

ใหม โรงพิมพไดจัดตั้งข้ึนท่ีเชียงใหม ซ่ึงศาสนาจารย ดี จี คอลลินส เปนผูจัดการ งานพิมพชิ้นแรกท่ีได

ทําเปนผลงานแปลพระวจนะของแมทธิวโดยภรรยาของขาพเจา” 

อุปกรณเทคโนโลยีใหมๆชวยจูงใจใหเรียนศาสนา 

คุณดอดดชอบงานฝกฝนคนทํางานเพ่ือเผยแพรศาสนา ความชอบในงานของบุคคลท้ังสองคน

นี้สอดคลองกับความตองการเปนอยางยิ่ง  คุณดอดดเขามาทํางานในฐานะผูสอนศาสนา ดวยความ

กระตือรือรนไมยอทอ ในฐานะท่ีเปนผูมาทีหลังอาจจะมีมุมมองท่ีแตกตางออกไป จึงเปนเรื่องท่ี

นาสนใจท่ีไดเห็นความประทับใจของบุคคลท้ังสอง และคุณดอดดไดเขียนจดหมายเก่ียวกับความ

ประทับของตนสงไปถึงสภาคริสตจักรเม่ือวันท่ี ๙ มิถุนายน พ.ศ.๒๔๓๐(๑๘๘๗) 

๔๗
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“………Our ‘out ward and ordinary means’ of attracting an audience was a 

watch, two mariner's compasses, a magnifying glass, a with an assortment of views, 

and a violin. The raw recruit played the violin, and thus called the audience 

together. We used both the other attractions to hold them and to gain their 

confidence and interest; and afterwards Dr. McGilvary easily and naturally drew them 

into religious conversation. Soon the conversation became a monologue was no in 

the of the great God. The violin was no longer needed to arouse or sustain an 

interest. Everyday, and late into the evening, the Doctor and the three assistants 

conversed; sometime to quite an audience, sometime to individual enquirers.”๔๘  

“สิ่งท่ีดึงดูดความสนใจในการสอนเขาเราคือนาฬิกา เข็มทิศท่ีใชกับชาวเรือสองอัน กลองขยายกับ

รูปภาพตางๆ และไวโอลิน คนท่ีมาดวยเลนไวโอลิน ทําใหมีผูเขามารวมฟง  พวกเรายังไดใชวิธีการ

ดึงดูดความสนใจอ่ืนๆและทําใหพวกเขามีความเชื่อม่ันและสนใจเรา หลังจากนั้น ดร.แมคกิลวารีจึง

นําเขาสูการสนทนาเรื่องคําสอนของพระผูเปนเจา  แตมีการสนทนากลายเปนเรื่องทางศาสนาเพียง

อยางเดียวเก่ียวกับพระเจาซ่ึงเปนผูยิ่งใหญสูงสุด  จึงไมจําเปนตองใชไวโอลินเพ่ือดึงดูดความสนใจ

ตอไป  ทุกวันจนถึงเวลาคํ่า หมอและผูชวยอีกสามคน จะสนทนากับผูเขารวมเปนกลุม หรือ เปนการ

พูดคุยสวนตัว” 

“On January 20th , 1896, Dr. Denman and I of this committee started northward. Mr. 

Dodd joined us later. It is a great thing to have a physician along on such a tour. He 

relieves a great deal of suffering among a needy people, and so lifts a great load of 

care from his companion. But beyond this, I myself had quite an attack of fever on 

this particular trip, and was much indebted to his care for my recovery. Then we had 

the stereopticon along, and lectured nearly every night to large audiences. The 

doctor manipulated the lantern, and left the explanation and application to me. 

Those pictures have made the Gospel story to live in the imaginations of many 

thousands of people. The occasional introduction of a familiar scene from native life 

๔๘
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serves to give confidence that the others also are real, while a few comic ones 

interest the children, old and young. A picture of the King of Siam – their King – with 

three of his children, one of them with his arms about his father’s neck, always 

attracted great attention, and was often asked for again at the close of the 

exhibition.”๔๙  

“วันท่ี ๒๐ มกราคม พ.ศ.๒๔๓๙ (๑๘๙๖) หมอเด็นแมนและขาพเจาซ่ึงเปนคณะกรรมการไดออก

เดินทางไปยังทิศดานเหนือ ขณะท่ี คุณดอดดเดินทางมาทีหลัง  ถือวาเปนเรื่องท่ีดีมากท่ีเราเดินทางมา

กับหมอ เพราะในระหวางการเดินทางหมอไดชวยเหลือรักษาผูปวยท่ียากไร ทําใหเพ่ือนท่ีรวมเดินทาง

ดวยมีความรูสึกสบายกายสบายใจ นอกจากนี้แลวตัวขาพเจาเองก็รูสึกซาบซ้ึงกับการไดรับการดูแล

รักษาเม่ือถึงคราวท่ีตัวเองไมสบายเชนเดียวกัน  และเรายังมีภาพสามมิติ ในขณะท่ีบรรยายใหกับคน

จํานวนมากฟง หมอเด็นแมนดูแลเรื่องตะเกียง สวนเรื่องการสอนการบรรยายเปนหนาท่ีของขาพเจา  

ภาพท่ีใชบรรยายทําใหเรื่องราวพระเยซูคริสตดูนาเปนจริงและนาสนใจ ติดตาตรึงใจผูมารวมฟงนับพัน

คน มีบางภาพนําภาพครอบครัวของคนในทองถ่ิน เพ่ือใหพวกเขาเกิดความม่ันใจวาภาพอ่ืนๆท่ีนํามา

เสนอเปนภาพจริงเชนเดียวกัน และยังมีเรื่องตลกท่ีทําใหเด็กๆ คนแก และคนหนุมสาวสนใจ 

นอกจากนี้ยังมีภาพกษัตริยสยาม กษัตริยของพวกเขา และพระราชโอรสพระราชธิดาท้ังสามพระองค 

ซ่ึงพระองคหนึ่งวางพระหัตถท่ีไหลพระบิดา ดึงดูดความสนใจ และบอยครั้งท่ีผูคนขอดูซํ้าอีกใน

ตอนทาย”       

สหวิทยาการสัมคมศาสตร 

สหวิทยาการสาขาสังคมวิทยาและมานุษยวิทยา 

 ในสังคมลานนา (รวมถึงสังคมสยาม) ในอดีตหลังจากผูชายแตงงานแลว ผูชายจะยายไปอยู

กับครอบครัวฝายหญิง ในความคิดของศาสนาจารยแดเนียล แมคกิลวารมีองวา การใหการศึกษากับ

หญิงท่ีเปนคริสตชนจะมีสวนสําคัญท่ีจะไปชวยครอบครัวนอกเหนือจากความเปนแมบานอยางเดียว 

แตจะเปนผูนําความคิดในครอบครัวดวย 

๔๙ Ibid, p.289 
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“Notwithstanding our disappointment in the delay of the school for boys, it proved a 

wise arrangement that the Girls' School was started first. A mission church is sure to 

be greatly handicapped young men must either remain single-which they will not do-

- or be compelled to take ignorant non-Christian wives. Such are a dead-weight to 

the husband, and the children almost surely follow the mother. After marriage, the 

almost universal custom of the country has been that the husband lives with the 

wife's family. He becomes identified with it, and for the time a subordinate member 

of it, almost to the extent of becoming weaned from his own family. Where all the 

atmosphere of the family is strongly Buddhist, with daily offerings to the spirits and 

gala days at the temple, the current would be too strong for a father, with his 

secondary place in the family, to withstand. For awhile it was feared that Christian 

girls would have difficulty in finding husbands. But, on the contrary our educated girls 

become not only more intelligent, but more attractive in manners, dress, and 

character and, therefore, have been much sought after. The homes become Christian 

homes, and the children are reared in a Christian atmosphere. The result is that, 

instead of the wife's dragging the husband down, she generally raises the husband 

up; and, as a general rule, the children early become Christians.”๕๐ 

“ถึงแมจะผิดหวังไปบางท่ีตองลาชาในการตั้งโรงเรียนเด็กชาย แตก็ถือวาเปนเรื่องดีท่ีเริ่มตั้งโรงเรียน

สตรีกอน  เพราะถาคริสตจักรมิชชั่นมีแตผูชาย ก็จะอยูเปนโสดกัน ซ่ึงคงเปนไปไปได หรือพวกเขา

จะตองไปแตงงานกับผูหญิงท่ีไมใชคริสตชนและไมรูหนังสือ จะเปนภาระหนักของสามีและลูกๆท่ีตอง

ทําตามมารดา  หลังจากแตงงานแลว เปนธรรมเนียมของคนทางนี้ท่ีสามีตองไปอยูกับครอบครัวภรรยา  

ก็จะเปนอันหนึ่งอันเดียวกันกับครอบครัวของภรรยา  และวาตามภรรยา โดยเฉพาะครอบครัวท่ีเครง

ในพุทธศาสนา ก็จะมีการถวายอาหารใหวิญญาณเจาท่ีท้ังหลายรวมท้ังกิจกรรมของวัดอ่ืนๆ  สิ่งนี้จะ

ทําใหผูเปนบิดารูสึกตองทนมาก ท่ีตองเปนรองในครอบครัว ตอนแรกๆพวกเราก็กลัววานักเรียนคริสต

ชนของเราจะหาสามีท่ีคูควรไมได แตในทางกลับกัน เพราะนักเรียนท่ีไดรับการศึกษาของเราไม

๕๐ Daniel McGilvary, pp.177-178  
                                                           



๑๐๒ 

 

เพียงแตจะเฉลียวฉลาดเทานั้น แตจะมีกริยามารยาท การแตงกายและบุคลิกลักษณะท่ีเปนท่ีหมาย

ปองของชายท้ังหลาย บานก็จะเปนบานชาวคริสตและลูกๆก็จะไดรับการเลี้ยงดูในบรรยากาศของชาว

คริสต  ผลท่ีจะเกิดข้ึนก็คือแทนท่ีเธอจะเปนตัวถวงสามี กลับเปนผูคํ้าชูใหสามีเจริญกาวหนา และลูกๆ

ก็จะเปนชาวคริสตตั้งแตเด็กๆ” 

ในแตละสังคมจะมีลําดับชั้นของการปกครอง การจะทํางานใหประสบความสําเร็จจะตอง

อาศัยความชวยเหลือของผูนําหรือผูนําไมขัดขวางในการทํางาน ศาสนาจารยแดเนียล แมคกิลวารี 

พยายามสรางความสัมพันธอันดีกับผูนํา คือ ตระกูลของเจาในลานนาซ่ึงมีอํานาจสูงสุด ดวยการ

สนทนาท่ีเปนมิตรและการดูแลรักษาสุขภาพยามเจ็บไขไมสบาย 

“In August, 1876, our beloved Princess became very seriously ill Dr. Cheek had been 

called upon to in the family, but not the Prince or Princess. Hearing that she was in a 

critical condition under native doctors, and fearing the worst, I took the liberty of 

suggesting that they consult Dr.Cheek. They seemed pleased with the suggestion, 

and asked me to accompany him-which I did for one or two visits. His treatment was 

very successful, and soon she was convalescent.”๕๑  

“เดือนสิงหาคม พ.ศ.๒๔๑๙ (๑๘๗๖) ภรรยาเจาหลวงท่ีเปนท่ีรักของพวกเราปวยหนัก ถึงแมหมอชีค

จะเคยเขาไปรักษาคนอ่ืนๆในคุม แตไมเคยถวายรักษาใหกับเจาหลวงหรือภรรยาของทาน  หลังจากท่ี

ทราบวาวาแมเจาไมสบายหนัก ขาพเจาแนะนําใหรักษากับหมอชีค พวกเขาดูเหมือนจะเห็นดวยกับ

คําแนะนําของขาพเจาและขอใหขาพเจาไปดวย การรักษาเปนไปดวยดีและไมนานแมเจาก็ทรงอาการ

ดีข้ึน” 

การขยายคริสตจักรออกไปท้ังบนดอยและท่ีรกรางเพ่ือสรางชุมชนคริสตใหม 

 การทํางานของศาสนาจารยแดเนียล แมคกิลวารี (รวมถึงการทํางานของคณะมิชชันนารี) 

นอกจากจะมีสถานีมิชชั่นหลักแลวการขยายสถานีมิชชั่นและการเพ่ิมจํานวนผูศรัทธาในพระเจาเปน

ถือวาเปนภาระกิจหลักท่ีสําคัญ และผูนําคือเปาหมายหลักเพ่ือใหการทํางานไดสะดวกยิ่งข้ึน 

๕๑ Ibid, pp.178-179 
                                                           



๑๐๓ 

 

“From Nang LA We visited a very large Müso village.It was a steep foot climb 

of four solid hours, and, to make it longer, our guide missed the way. The first sign of 

human life we saw was a Müsô girl alone watching a clearing. She fled for dear life, 

till, recognizing Cha Pü Kaw's Müsô speech, she stopped long enough to point the 

way to the village. Her fleet steps outran ours, and when we reached the village, the 

people were already assembling to see the unwonted sight of the white foreigners. 

But the community was greatly disturbed over another matter. One of their leading 

officers, it seemed, was accused of being the abode of a demon that had caused an 

epidemic of disease. The authorities were hourly waiting for an order from the court 

in ChiengRai to expel him and his family by force from the province. They had heard 

of Cha Pü Kaw's conversion, and were anxious to hear from himself his reasons 

therefor -- which he gave and enforced till late in the night. They were expecting, 

however, on the morrow a regular conflict which might result in bloodshed, and they 

evidently preferred that we should not be there. The head PüChãn was several days' 

journey distant. They would confer together among themselves and with him, would 

let us know the result, and would invite us up again before we left their 

neighbourhood”๕๒  

 “จากนางแลพวกเราไดไปเยี่ยมหมูบานมูเซอท่ีใหญมาก อยูบนภูเขาชันใชระยะเวลาในการ

เดินทาง ๔ ชั่วโมง แตเราตองใชเวลามากกวานั้นเพราะคนนําทางพาพวกเราหลงทาง ภาพแรกท่ีพวก

เราไดเห็นคือเด็กหญิงสาวชาวมูเซอกําลังนั่งถางปาตามลําพัง พอเห็นพวกเราเธอวิ่งหนีทันที แตพอได

ยินเสียงภาษามูเซอท่ีชาปูกอ เธอก็หยุดและบอกทางไปหมูบาน และก็วิ่งหนีไป เม่ือพวกเราไปถึงท่ี

หมูบาน ชาวบานไดมารวมตัวกันแลวเพ่ือมาดูฝรั่งผิวขาวกัน แตคนในหมูบานแหงนี้กําลังเผชิญปญหา

กัน  เพราะหัวหนาผูใหญของหมูบานคนหนึ่งถูกกลาวหาวามีผีรายสิงอยูซ่ึงเปนสาเหตุของโรคระบาด 

บรรดาเจาหนาท่ีของหมูบานตางรอคําสั่งจากศาลในจังหวัดเชียงรายเพ่ือขับไลเขาและกอนอบครัว

ออกไปจากจังหวัด พวกเขาเคยไดยินการสนทนาของชาปูกอ(เก่ียวกับเรื่องการเปลี่ยนศาสนา) และ

๕๒ Ibid, p.340 
                                                           



๑๐๔ 

 

อยากจะไดยินเรื่องนี้จากปากเขา ซ่ึงเขาก็ไดเลาจนเขาบานเชื่อและเขาใจจนถึงดึกดื่น แตอยางไรก็ตาม

พวกเขากลัววาวันรุงข้ึนจะเกิดความขัดแยงและสูญเสียเลือดเสียเนื้อข้ึน จึงอยากใหเรากลับไปกอน  ปู

จันท่ีเปนหัวหนาจําตองใชเวลาอีกหลายวันมาพูดคุยกับหัวหนาตามลําพังกอน และจะแจงผลใหพวก

เราทราบภายหลัง และจะไดเชิญพวกเรามาอีกครั้งหนึ่ง” 

“In 1878 Chieng Sên, the old abandoned city which I visited in 1872, became 

the theme of anxious consultation on the part of the government. The Lao had 

taken away the inhabitants, but could not take away the land. It had become a 

rendezvous for robber sand lawless men from all quarters. The Western Shans from 

Burma were settling upon it. Siam evidently must repopulate the province, or lose it. 

It was finally agreed that one thousand descendants of the original captives should 

be drafted from Chiengmai,one thousand from Lakawn, and five hundred 

fromLampun, and sent back to reoccupy the province. Chao Noi   Inta, the highest in 

rank of the available descendants of the original captive princes, was commissioned 

as governor. The special interest this exodus has for  our narrative lies in the fact that 

among these returned captives was the family of Nan Suwan, our best men, and 

already an elder of the church. At first Nan Suwan thought of buying himself off, as 

many did. But when it was pointed out to him that his going would be the means of 

starting a church he readily consented to go.” ๕๓ 

 “ในปพ.ศ.๒๔๒๑ (๑๘๗๘) เชียงแสนซ่ึงเปนเมืองรางท่ีขาพเจาเคยไป ในปพ.ศ.๒๔๑๕ 

(๑๘๗๒) นั้นกําลังเปนเรื่องท่ีทางการปรึกษาหารือกันดวยความเปนหวง หลังจากท่ีลาว(ชาวลานนา)

และสยาม(รบชนะพมา)ไดตอนเอาผูคนไป จึงทําใหกลายเปนท่ีรกราง  และตอมากลายมาเปนท่ีซอง

สุมของโจรผูรายและยังมีคนจากรัฐฉานตะวันตกของพมามาตั้งรกราก จึงจําเปนท่ีสยามจะตองใหคน

เขาไปอาศัยอยู ถามิเชนนั้นแลวจะเสียดินแดนไป  ในท่ีสุดทางการก็ตกลงกันวาจะตองสงคนท่ีเปน

ลูกหลานของคนท่ีนั้นจากเชียงใหมไปหนึ่งพันคน จากละกอน(ลําปาง) หนึ่งพันคน และจากลําพูนหา

รอยคน  เจานอยอินตะ   เปนผูมียศสูงสุดในบรรดาบุตรหลานของเชลย ไดรับแตงตั้งใหไปเปน

๕๓
 Daniel McGilvary, p.201  

                                                           



๑๐๕ 

 

ผูปกครองท่ีนั่น  ประเด็นสําคัญคือในบรรดาคนท่ีจะถูกสงใหกลับไปท่ีเชียงแสนนั้น มีหนานสุวรรณ ซ่ึง

เปนคริสตชนท่ีดีมากของเรา และยังเปนผูดูแลคริสตจักรของเราท่ีเชียงใหม ตอนแรกหนานสุวรรณไม

อยากไปจะขอไถตัวเอง เหมือนกับท่ีหลายๆคนทํา แตเม่ือพวกเราบอกเหตุผลขอดีท่ีเขาจะไดไปเริ่ม

กอตั้งคริสตจักรท่ีนั่นเขาจึงไมปฏิเสธแตอยางใด” 

 การปรับยุทธวิธีกับความเช่ือเรื่องผีและวิญญาณของสังคมลานนาในอดีต 

 สังคมลานนามีความเชื่อเรื่องผีและวิญญาณอยางเหนียวแนนการเปลี่ยนแปลงความเชื่อของ

ประชาชนหรือความพยายามทําใหเขาเขาใจอยางท่ีชาวตะวันตกเชื่อจึงเปนความยากลําบาก และ

ความทาทายท่ีจะตองฝาฝนอุปสรรคนานาประการ  

“The Lao as a race have been in bondage to the spirits. We have already had 

frequent occasion to refer to the slavish fear of them among all classes, from the 

highest to the lowest. No event in life, from birth to the last offices for the dead, 

could be undertaken without consulting or appeasing the presiding spirits of the clan, 

the household, or the country. Their anger is the fruitful cause of every disease and 

calamity that flesh is heir to.”๕๔ 

“ชาวลาวมีชีวิตแยกกันไมออกกับผีและวิญญาณตางๆ เราเห็นพวกเขาทุกชนชั้นอยูภายใต

ความกลัว  ไมมีชวงไหนของชีวิตของพวกเขาเลย ตั้งแตการเกิด จนถึงการตายท่ีจะไมปรึกษาหรือ

ไดรับความยินยอมจากวิญญาณตางๆ ไมวาจะเปนวิญญาณ ปูยาตายาย ผีบาน หรือวิญญาณท่ีปกปอง

คุมครองเมือง ถามีโรคภัยไขเจ็บ หรือความหายนะตางๆเกิดข้ึนไมพนท่ีจะมีสาเหตุมาจากความไม

พอใจของวิญญาณท้ังหลายเหลานี้” 

ความสับสนระหวางพุทธและผี 

ชาวบานท่ีเปนชาวพุทธแตยังมีความเชื่อเรื่องผีและวิญญาณ ในเรื่องนี้ศาสนาจารยแดเนียล 

แมคกิลวารี มองวาการเชื่อเรื่องผีของชาวบานยังมีสวนคลายคริสตศาสนาอยูบาง อยางนอยก็ยังมี

ความเชื่อเรื่องสิ่งท่ีอยูเหนือมนุษย 

๕๔ ibid, p.203  
                                                           



๑๐๖ 

 

“In many ways this would seem a less elevating and ennobling cult than pure 

Buddhism. But really it has a much closer affinity with Christianity than has 

Buddhism, whether as scientifically held by the learned,or as embraced by the 

common people. Buddhism is too atheistic to bring it into comparison here with 

Christianity. It lacks the essential attribute of religion- a sense of on some higher 

power. It belongs to a different order of thought. The spirit cult, on the other hand, 

does recognize invisible powers whose good will or ill will brings prosperity or 

adversity. From this to one Great Spirit, who is sovereign over all, is but another step 

on the same line of ascent. So their spirit-offerings come nearer the idea of 

propitiation than do the offerings of Buddhism, which in some quite unaccountable 

manner are supposed to bring merit to the offerer.”๕๕  

“ถามองในดานตางๆ อาจดูเหมือนวาคนท่ีเชื่ออยางนี้อาจไมไดยกระดับตัวเองมากเทากับคน

ท่ีนับถือพุทธจริงๆ  แตถาจะวาไปแลวการนับถือวิญญาณเหลานี้คลายๆกับคริสตศาสนามากกวาพุทธ

ศาสนา ไมวาจะเปนคนท่ีเชื่อตามท่ีเรียนแบบวิทยาศาสตร หรือเชื่อแบบคนท่ัวๆไป พุทธศาสนาไมเชื่อ

วามีพระเจาจึงเปรียบกับคริสตศาสนาไมได ศาสนาพุทธไมมี สิ่งท่ีชื่อวา ศาสนา  ในมุมของอํานาจท่ีอยู

เหนือมนุษย  พุทธศาสนาจึงมีแนวคิดท่ีแตกตางจากคริสตศาสนา สวนการนับถือผี ยังเปนการ

ตระหนักถึงอํานาจท่ีอยูเหนือมนุษย ซึงจะดลบันดาลใหเกิดผลดีหรือผลรายแกมนุษยก็ได คริสต

ศาสนาเชื่อเรื่องพระวิญญาณ ท่ีอยูเหนือวิญญาณท้ังหลาย ก็เปนอีกข้ันหนึ่งท่ีกาวข้ึนมาจากเสนปกติ  

ดังนั้นการเซนไหววิญญาณเพ่ือทําใหวิญญาณเกิดความพอใจก็คลายกับศาสนาคริสตมากกวาการถวาย

ของแดพระสงฆในพระพุทธศาสนาท่ีจะทําใหผูถวายไดบุญ”  

“A belief in witchcraft-that is in the temporary or permanent residence of 

some evil spirit in men has been confined to no one age or race. Its predominance 

among the northern Tai tribes is very remark able in view of its inconsistency with 

Buddhism, which has long been the religion of the race. In the contest for 

supremacy, the spirit-cult, while it has not superseded Buddhism, has secured the 

๕๕ Daniel McGilvary, pp.203-204  
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stronger hold on the people. They worship Buddha and make offerings in his 

temples; but they fear and dread the power of the spirits to inflict present evil. It is 

safer to neglect Buddha than these. And the power of a malicious spirit is most 

dreaded when it has taken up its abode in a human habitation.”๕๖ 

“ความเชื่อในเรื่องภูตผีวิญญาณ และไสยศาสตร หรือการเชื่อวิญญาณเขาสิงชั่วคราวหรือ

ถาวร มีอยูทุกยุคทุกเผาพันธุ มาเห็นชัดเจนในกลุมชาวไตทางภาคเหนือนี้  ถึงแมจะนับถือศาสนาพุทธ

มานานแลวก็ตาม ก็ยังบอกไมไดวาอํานาจของผี หรืออํานาจในการนับถือพุทธศาสนา อะไรเหนือกวา

กัน  ความเชื่อเรื่องวิญญาณยังคงอยูในจิตใจของพวกเขา พวกเขาไหวพระและทําบุญ แตก็ยังเกรงกลัว

อํานาจของวิญญาณท่ีจะทําใหเกิดสิ่งเลวรายข้ึน การไมบูชาพระยังปลอดภัยกวาการไมบูชาผี และ

อํานาจของวิญญาณรายจะนากลัวมากถาไปสิงอยูในรางคน” 

แตความเช่ือเรื่องผีและวิญญาณมากเกินไปทําใหคนอ่ืนเดือดรอน สมควรเกิดการ

เปล่ียนแปลง 

การนับถือผีและวิญญาณของคนทุกระดับในสังคมและวัฒนธรรมลานนาในอดีต มีผลกระทบ

กับคนบางกลุมโดยเฉพาะคนท่ีถูกกลาวหา ในสายตาชาวตะวันตกมองวาเปนเรื่องไมเปนธรรมและไม

ถูกตอง ศาสนาจารยแดเนียล แมคกิลวาร ี จึงพยายามชวยผูท่ีถูกกลาวหาวามีผีสิง และอธิบายถึง

ปรากฏการณท่ีเกิดข้ึนเปนเรื่องของโรคภัยไขเจ็บ 

“From the time of our first arrival in Chiengmai.  We were continually amazed 

to find what multitudes of people had been driven from their homes for supposed 

witchcraft. All the northern provinces and towns, as has already been mentioned 

were largely peopled by that unfortunate class. Accusation of witchcraft had become 

one of the most dreaded means of oppression and persecution. It was a favourite 

way of getting rid of an envied rival or of a disagreeable neighbor. No family and no 

rank were safe from such attack.”๕๗  

           “ตั้งแตครั้งแรกท่ีพวกเราเดินทางมาถึงเชียงใหม เรามักจะแปลกใจอยูเสมอท่ีไดเห็นผูคนถูก

ขับไลออกจากบานของตน เพราะขอกลาวหาวามีผีสิงหรือเลนไสยศาสตร  คนทางเหนือทุกจังหวัดไม

๕๖ Ibid, p.204 
๕๗ Daniel McGilvary, p.204  
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วาจะเปนในเมืองหรือชนบท ตามท่ีไดกลาวมาแลว เปนคนท่ีถูกกวาดตอนมา การกลาวหาใครวาเปน

หมอผีหรือถูกผีสิง เปนขอกลาวหาท่ีนากลัวในการบีบบังคับรังแกกัน  เปนวิธีการท่ีมักจะใชในการ

กําจัดคูแขง หรือเพ่ือนบานท่ีไมชอบพอกัน ไมมีครอบครัวใดหรือแมแตคนท่ีมียศศักดิ์จะพนจากขอ

กลาวหานี้”  

“Princess, even, had fallen under its ban. When once the suspicion of 

witchcraft was well started, the individual or the family was doomed. Our sympathy 

had often been aroused in behalf of these unfortunates ;but no favourable 

opportunity had occurred for interference in any other way than by our teaching.”๕๘ 

“แมแตพระธิดาของเจาเอง ก็เคยโดนขอกลาวหานี้  ไมวาจะเปนใครหรือครอบครัวใด ถาถูก

สงสัยในขอกลาวหาวาเปนหมอผีหรือถูกผีสิง ก็จะประสบชะตากรรมถึงตายหรือยายหนี พวกเราไดแต

สงสารและเห็นใจกับผูท่ีโชครายเหลานั้น  แตก็ไมมีโอกาสท่ีจะเขาไปเก่ียวของนอกจากคําสอนของ

ศาสนาเรา” 

“Finally, in August, 1878, the opportunity came. I had a request from a prince 

of some wealth and standing, that I would take under our protection Pă SêngBun 

and her family, accused of witchcraft. The woman was first the under-wife of the 

Prince's deceased father, who was a man of note in his day. She had two fine boys 

by a subsequent husband, and a niece nearly grown. This second husband was a 

widower, whose former wife was suspected of dealing in the occult art and the 

theory was that the evil spirit came into her family through these sons. In that 

season of heavy rains and flooded streams, the whole family was to be driven off 

some of them surely to die on the way. The patron said that he was helpless that no 

one in the land, unless it were ourselves, could shield them from that fate. I told 

him that we were perfectly willing to risk the anger of the spirits, only we did not 

wish unnecessarily to offend the prejudices of the people. He was willing to assume 

all legal responsibility; for the rest, we might fight it out with the spirits as we 

๕๘ Ibid, p.205 
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pleased. After notifying the Siamese Commissioner of the situation, we brought the 

family to our place.”๕๙  

 

“ในท่ีสุดโอกาสก็มาถึง เม่ือมีเจาองคหนึ่งท่ีมีฐานันดร และชื่อเสียงไดมาขอใหขาพเจาชวยรับ

เอาปาแสงบุญและกอนอบครัว ผูถูกกลาวหาในเรื่องผีสิง  ปาเคยเปนภรรยาของบิดาเจาองคนี้ ซ่ึงเปน

คนใหญโตมีหนามีตาในอดีต ปามีบุตรชายท่ีเกิดกับสามีใหมท่ียังเล็กอยูสองคน และหลานสาวอีกคน

หนึ่ง สามีคนท่ีสองนี้เปนพอหมาย ซ่ึงอดีตภรรยาของเขาถูกสงสัยวาเก่ียวของกับผีหรือสิ่งเลนลับ  

ชาวบานเชื่อวาวิญญาณรายติดตามมาและสิงอยูกับลูกชายของปา  ครอบครัวนี้ท้ังหมดกําลังถูกขับไล

ไปในชวงท่ีมีฝนตกหนักและน้ําทวม ซ่ึงโอกาสท่ีจะเสียชีวิตจากการเจ็บปวยสูงมาก เจาองคนี้บอกวา

ตนเองจนปญหาท่ีจะชวยได จึงอยากใหพวกขาพเจาชวยเหลือครอบครัวนี้ ขาพเจาบอกวาพวกเรา

ยินดีท่ีจะยอมเสี่ยงสูกับความไมพอใจของวิญญาณนั้น  แตพวกเราไมอยากขัดแยงกับประชาชนโดยไม

จําเปน ซ่ึงเจาชายก็รับปากวาจะชวยในเรื่องทางกฏหมายให สวนในเรื่องวิญญาณนี้พวกเราจะตอสูเอง 

หลังจากท่ีไดแจงขาหลวงใหญประจําเชียงใหมแลว พวกเราไดรับครอบครัวนี้มาอยูดวย” 
 

“That very day their house was burned down; and not a tree or bush was left 

standing on the premises to furnish shelter to the spirits. But that did not stop the 

clamour. There was in village a great epidemic of fever. By common consent it was 

agreed that this had been caused by the evil spirit resident in the lads. With boyish 

curiosity they had twice or thrice gone back to visit the site of their old home, and, 

strange to say, after each visit a new case of sickness had occurred, which was, of 

course, attributed to their presence. It was vain to point out the utter ridiculousness 

of the idea, or to show that no sickness had occurred on our place since their arrival. 

That was easily explained. The spirit was afraid of our God, and did not dare to enter 

the premises. It took refuge in a large tree outside till the boys came out again, when 

it entered its former habitation and went with them.”๖๐ 205 

“ในวันท่ีพวกเขายายมาอยูกับเรานั้นเอง บานของพวกเขาถูกเผา แมแตตนไมหรือพุมไมไมมี

เหลือใหเปนท่ีอาศัยอยูของวิญญาณ แตการกระทําเชนนี้ชาวบานก็ยังไมหยุดดาวาพวกเขา บังเอิญมีผู

๕๙
 Daniel McGilvary, p.204  

๖๐ Ibid, p.205  
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เจ็บปวยจากโรคระบาดในหมูบาน พวกเขาบานเชื่อวาเปนเพราะผีรายยังสิงอยูในรางของเด็กท้ังสอง 

ประจวบกับท่ีมีคนเห็นวาเด็กท้ังสองไดกลับไปดูบานท่ีถูกเขาของตนเองสองหรือสามครั้ง ซ่ึงก็เปนเรื่อง

แปลกท่ีหลังจากท่ีเด็กสองคนไดกลับไปบานแตละครั้งมีผูเจ็บปวยคนใหม จึงเชื่อกันวาเปนเพราะเด็ก

สองคนนี้  ถึงแมขาพเจาจะบอกวามันไมเก่ียวกันกับเด็กสองคนนี้หรอกเพราะตั้งแตพวกเขามาอยูกับ

ขาพเจาไมเห็นมีใครเปนอะไรเลย แตพวกเขาก็อธิบายแกตางเรื่องนี้วาเปนเพราะวิญญาณกลัวพระ

เจาของขาพเจา จึงไมกลาเขาไปในบาน วิญญาณสิงอยูในตนไมใหญขางนอกบานจนกวาเด็กท้ังสองจะ

ออกมา และจะสิงรางไปกับเด็กท้ังสองเม่ือออกจากบานแลว”  

 “Finally the patron prince sent word that we must give that family up. He 

could endure the odium no longer. When I refused, he threatened to take the 

matter into court. To this I replied that I was perfectly willing that the case be tried 

but it should not be tried before a Lão court, but before the Commissioner. If they 

could convince him that the sickness in the village was caused by a malicious spirit 

resident in that family, they should be sent off immediately. But, I added, it would 

be fair to make one condition. If the accusers failed, they should be driven off. This--

as I knew it would do put an end to the whole affair. We heard no more of it. It was 

a great victory in the demon controversy and, later, as we shall see, it proved a boon 

to scores of helpless victims. Before the arrival of the Commissioner such an 

outcome would have been impossible. No Lao court would have refused to expel 

persons so accused. The family of Pa seng Bun proved to be a treasure, becoming 

one of the most influential and valuable in the Chiengmai church.”๖๑  

“ในท่ีสุดแลวเจาชายองคนั้นไดใหคนมาบอกวาใหปลอยครอบครัวนั้นไป เพราะเขาไมตองการให

ตัวเองเดือดรอนเพราะชาวบานไมพอใจ เม่ือขาพเจาปฏิเสธ เขาก็ขูวาจะฟองศาล ขาพเจาตอบวายินดี

ท่ีจะใหพิจารณาตอหนาทานขาหลวง ไมใชศาลลาว ถาพวกเขาพิสูจนตอหนาขาหลวงวาท่ีชาวบานพา

กันเจ็บปวยเปนเพราะวิญญาณรายท่ีสิงอยูในครอบครัวนั้น ขาพเจาก็จะใหพวกเขาไปทันที แตขาพเจา

ก็ไดพูดเสริมไปอีกวา ถาจะใหยุติธรรมแลว ก็ตองตกลงกันวา ถาครอบนี้ไมไดเปนสาเหตุตามท่ี

๖๑
 Ibid, p.206 
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กลาวหา ชาวบานก็ตองถูกไลออกไปดวย ซ่ึงขาพเจาก็รูดีวาการท่ีไดพูดไปอยางนั้นจะทําใหเรื่องนี้จบ

ลงได ซ่ึงก็เปนไปตามท่ีขาพเจาคิด ไมมีชาวบานมารองเรียนอีกเลย  นี่เปนชัยชนะท่ียิ่งใหญในขอ

โตแยงเก่ียวกับเรื่องผีๆ และตอมาผลจากเรื่องนี้ยังเปนผลดีกับผูท่ีถูกกลาวหาคนอ่ืนๆ ในทํานอง

เดียวกัน  กอนท่ีขาหลวงใหญยังไมมา เรื่องแบบนี้จะเกิดข้ึนไมไดเลย ไมมีศาลลาวท่ีไหนจะปฏิเสธท่ีจะ

ขับไลบุคคลท่ีถูกกลาวหาเชนนั้น  เรื่องของครอบครัวปาแสงบุญจะเปนเรื่องของสมาชิกคริสตชนท่ีมี

คุณคาและสําคัญท่ีสุดเรื่องหนึ่งในคริสตจักรเชียงใหม” 

 วิกฤตผูท่ีถูกกลาวหาวาถูกผีและวิญญาณสิง กลายเปนโอกาสของคริสตจักร 

 ความเขาใจและเห็นอกเห็นใจผูท่ีถูกกลาวหาวามีผีหรือวิญญาณรายสิง และการใหความ

ชวยเหลือคนเหลานั้นอยางสุดความสามารถ กลายเปนโอกาสท่ีศาสนาจารยแดเนียล แมคกิลวารี รับ

คนเหลานั้นมาอยูดวยและเปลี่ยนมาเปนคริสตชน 

“The belief in witchcraft was still prevalent everywhere, and this year brought us 

striking illustrations of its cruel power. An elderly man with his wife and family, living 

in one of the outlying villages, was accused of witchcraft. The pair of elephants 

which he owned and used had belonged to a man suspected of harbouring a 

malicious spirit; and it was thought that the demon had followed these elephants 

into the family of their new master. The family was promptly ostracized; but by 

driving of herhusband with his elephants, the wife might avoid expulsion, and might 

save for herself and her daughtersthe comfortable home. I endeavoured in vain to 

prevent this outcome."I am much more afraid of the spirits," said the wife, than of 

bears and tigers."๖๒ 

“ความเชื่อเก่ียวกับเรื่องวิญญาณและไสยศาสตร ยังมีอยูทุกๆท่ี และปนี้เองเราไดพบกับ

ตัวอยางความโหดในอํานาจนี้ มีชายชราผูหนึ่ง พรอมกับภรรยาและกอนอบครัวของเขา อยูในหมูบาน

ไมไกลนัก ถูกกลาวหาวามีวิญญาณสิงอยูดวย  ชางท่ีเขาเปนเจาของและใชงานอยูสองเชือกเคยเปน

ของชายคนหนึ่งท่ีมีคนสงสัยวามีวิญญาณรายสิงอยู และเขาเชื่อกันวาวิญญาณนั้นติดตามชางสองเชือก

๖๒
 Daniel McGilvary, p.266  

                                                           



๑๑๒ 

 

นี้ไปกับเจานายใหมครอบครัวนี้ดวย  จึงไมมีใครมาคบคาสมาคมกับครอบครัวนี้ และขับชายผูนี้ไป

พรอมกับชาง สวนภรรยาไมยอมออกไปดวยเพราะตองการปกปองตัวเธอเองและลูกสาวอยูท่ีบาน 

ขาพเจาพยายามไมใหเรื่องนี้เกิดข้ึน  แตภรรยาของเขาพูดวา “ดิฉันกลัวผีมากกวากลัวหมีและเสือ”   

“The husband could no longer face the universal odium which he encountered, and 

so was driven forth. But the spirits served the old man a good turn-they drove him 

into the Christian religion, which he lives to adorn, and they gave him two good 

elephants. The family afterwards applied for one of them. As a matter of equity he 

gave up one, and lived comfortably with a Christian son on the proceeds of the sale 

of the other.”๖๓ 

“ฝายสามีไมสามารถทนตอความกดดันได จึงถูกขับออกไป แตถือวาเปนเรื่องดีสําหรับเขาท่ีไดเขามา

อยูกับเราเปนคริสตศาสนิกชน พรอมกับชางสองเชือก ซ่ึงตอมาภรรยาของเขามาเอาไปหนึ่งเชือก 

เหลือไวหนึ่งเชือก และตอมาเขาไดขายชางเชือกนั้น เพียงเทานี้ก็ทําใหเขาอยูอยางไมเดือดรอนอะไร

พรอมกับลูกชายท่ีมาอยูกับเขา” 

“Then there was a great epidemic of fever in Ban Pên in the neighbouring 

province of Lampün. Few homes were left without sad hearts and vacant places 

through the death of one or more members. The destroyer must be some demon 

which had taken up its abode in a human habitation, and was preying on the 

inhabitants of the village. The family of one of the most prosperous men in the 

village was finally selected as the one which must be the abode of the destroyer. As 

they could hardly decide in which particular member of it the demon resided, they 

regarded all with equal suspicion, and proceeded to wreak their vengeance to the 

uttermost upon them all.”๖๔  

๖๓
 Ibid, p.266 

๖๔ Daniel McGilvary, pp.266-267  

                                                           



๑๑๓ 

 

“ตอนนั้นมีไขระบาดท่ีบานแปนจังหวัดลําพูนแทบท่ีจะไมมีบานไหนเลยท่ีไมมีคนเสียชีวิต บาง

บานมีผูเสียชีวิตหนึ่งหรือสองคนข้ึนไป และชาวบานเชื่อวาตองมีผีสิงอยูในหมูบานนี้ และเชื่อวาตอง

เปนคนใดคนหนึ่งในครอบครัวคนท่ีมีฐานะในหมูบานนี้และสุดทายไดลงความคิดเห็นวาเปนครอบครัว

ใด  แตยังไมแนใจวาเปนคนใดในครอบครัวนี้ท่ีผีสิงอยู จึงไดเหมารวมเอาทุกคน และพรอมท่ีจะทําลาย

ทุกคนในครอบครัวนี้” 

“First, according to the usual custom, anonymous letters were dropped at the gate, 

warning the family to flee, or dire would be the consequences. When threats failed, 

armed with an order from the court, the whole village appeared on the scene and 

compelled the family to flee for their lives. No sooner were they out of the way than 

two large teak dwelling-houses, with rice-bins, outhouses, etc., were torn down and 

scattered piecemeal over the lot. Not even a tree or shrub was left on the place. To 

gain a breathing-spell, the family moved into a bamboo shed hastily extemporized 

on the banks of the Mae Ping, some two miles distant from what had been their 

home. By some accident they were directed to our mission. They had learned that 

King’s edict protected the Christians, and, above all, that the Christian religion 

protected them from all fear of evil spirits. And so they came to see if it were true, 

and if there were any refuge for them.”๖๕ 

“ข้ันตอนแรกตามท่ีเคยปฏิบัติกัน จะมีจดหมายนิรนามไปแขวนไวหนาบาน เพ่ือเตือนใหหนี

ไป ถาไมเชนนั้นจะมีผลรายเกิดข้ึน ถาขูไมไดผลจะขอคําสั่งจากศาลและมารวมตัวกันเพ่ือขับไลให

ออกไปถาไมเชนนั้นจะเปนอันตรายถึงชีวิต ทันทีท่ีเขาออกไปจากบานชาวบานจะพากันรื้อทําลายบาน

ไมสักสองหลังใหญ ยุงขาว และสิ่งปลูกสรางอ่ืนๆ แมแตตนไมก็ถูกตัดท้ิง ซ้ึงครอบครัวนี้ไดยายไปสราง

เพิงไมไผใกลๆฝงแมน้ําปง หางจากบานเดิม ๒-๓ กิโลเมตร ดวยความบังเอิญพวกเขาไดเขามาหาเรา 

และไดทราบวามีพระบรมราชโองการปกปองชาวคริสเตียน และดวยความหวังวาศาสนาคริสตจะได

ชวยปกปองพวกเขาจากวิญญาณรายท้ังปวง พวกเขามาหาเราวาเปนเรื่องจริงมากนอยแคไหน และ

เราจะชวยพวกเขาไดหรือไม” 

๖๕ Ibid, p.267 
                                                           



๑๑๔ 

 

 “Their case seemed almost hopeless as far as human aid was concerned. Nan 

Chaiwana had himself appealed for aid both to the court and to the governor, and 

had been told that there was nothing they could do for him. The court was 

committed against him. The governor, however, was personally friendly to us, and 

had show no ill will towards the man. It was barely possible that something might be 

accomplished there. We all had worship together amid the confusion of their hut—

the first Christian service they had ever attended. They assured us of their joyful 

acceptance of the Gospel, and pledged obedience to all its teachings. We promised 

to do whatever we could in their behalf, and returned home.”๖๖  

“มีอะไรท่ีเราจะชวยพวกเขาไดก็ตองรีบทํา มิเชนนั้นชาวบานก็จะขับไลพวกเขาออกไปอีก 

ดวยคําขอรองของชายคนนั้นขาพเจาไดพาผูปกครองคริสจักรคนหนึ่งไปดวยเพ่ือไปดูใหเห็นกับตา

ตัวเอง หลังจากไดเห็นแลวรูสึกสะเทือนใจ อะไรท่ีพวกเขาสามารถหยิบฉวยมาไดจากบานท่ีถูกรื้อไมวา

จะเปนท่ีนอน หมอน มุง อุปกรณในการทํากับครัว เครื่องใชตางๆ กองกับพ้ืนในเพิงท่ีเขาสรางข้ึนมา 

แมอุยแกๆท่ีเดินเลอะเลือนชวยเหลือตัวเองไมคอยได และเด็กๆ นอนอยูในท่ีๆจะมีใหนอนได  เปน

เรื่องแทบจะหมดหวังเทาท่ีมนุษยคนหนึ่งจะชวยได หนานชัยวรรณไดยื่นคํารองตอศาลและผูวา และ

ไดรับคําตอบวาพวกเขาไมสามารถจะชวยอะไรได และศาลไดแยงเรื่องคํารองนี้ แตพวกเราก็มีความสํา

พันธท่ีดีกับทานผูวาฯ และทานก็ไมไดมีเจตนาไมดีกับผูชายคนนั้น แตดูเหมือนวาพวกเราไมสามารถ

ทําอะไรไดอีก ไดแตรวมกันชวยอธิษฐานตอพระผูเปนเจาในกระทอมของเขา และนั่นก็เปนการเขา

รวมกิจกรรมครั้งแรกของครอบครัวนี้  และขอใหพวกเรารับพวกเขาเปนคริสตศาสนิกชน และจะเชื่อ

ฟงคําสั่งสอนของศาสนาคริสต และเราไดใหคําม่ันสัญญาพวกเขาวาจะชวยเหลืออยางเต็มท่ีและกลับ

บาน” 

“Next day Mr. Martin and I went down to Lampun to call on the governor. He was 

not at home, but in the ricefields several miles out in the country. We followed him 

there. He received us kindly, but said, “Were I to make proclamation to protect that 

family, it would be impossible to enforce it. Nearly everybody in that neighbourhood 

believes that the bodies or ashes of fathers, mothers, brothers, sisters, or children are 

in that graveyard, sent there by the demon in that family.”๖๗ 

“วันถัดมาขาพเจาและมิสเตอรมารตินไดเดินทางไปหาผูวาท่ีลําพูน ทานไมอยูท่ีบานแตอยูท่ี

นาซ่ึงไกลออกไปหลายกิโลเมตรท่ีชนบท พวกเราเดินไปหาทานท่ีนั่น ทานตอนรับดวยไมตรีจิต แตพูด

๖๖
 Daniel McGilvary, p.268  

๖๗ Ibid, p.268 

                                                           



๑๑๕ 

 

กับเราวา จะใหทานประกาศออกไปเพ่ือปกปองครอบครัวทานทานทําไมได เพราะเกือบทุกคนท่ี

หมูบานนั้นเชื่อวา ไมวาจะเปนศพ หรือข้ีเถาของพอแมพ่ีนอง ลูกหลานของเขาเหลานั้นท่ีตองตายอยู

ในปาชาเปนเพราะผีจากครอบครัวนี้”  

 

“If you can devise some plan to protect them, you are welcome to try it; but if they 

return to that village, I cannot be responsible for the results." When told that they 

had now renounced the spirits and put themselves under the Great Spirit, he said 

that is all very well, but how am I to convince the others that they are safe?We then 

begged that he would give the place over to us. We wanted a place for preaching. 

We would put up one of the houses and establish a Christian family in it, with 

medicine to cure their fevers. I would oversee it, but would ask the family to help in 

the work. To this he readily consented. We trusted his promise, and we returned 

encouraged.”๖๘ 

“ถาขาพเจามีวิธีการชวยเหลือครอบครัวนั้นก็ทําเถิด แตถาใหเขากลับไปยังหมูบานเดิมอีก

ทานผูวาฯไมรับรองวาจะเกิดอะไรข้ึน และเม่ือขาพเจาไดบอกทานผูวาฯไปวาครอบครัวนั้นไดเลิกเชื่อ

ในเรื่องผีและหันมานับถือพระวิญญาณอันยิ่งใหญ ทานตอบวาก็ดีแลว แตทานไมสามารถท่ีจะใหคน

อ่ืนๆเชื่อวาพวกเขาปลอดภัยแลว แลวพวกเราไดขอใหทานผูวาฯยกท่ีใหพวกเราเพ่ือเปนสถานท่ีสอน

ศาสนา พวกเราจะสรางบานและศาสนสถานใหครอบครัวชาวคริสตอยู และใหยารักษาอาการเจ็บปวย

พวกเขา แตขอคนครอบครัวนี้มาชวยงานดวย ทานผูวาฯอนุญาต เราเชื่อทานและกลับมาพรอม

กําลังใจ” 

“A few evenings later I arrived on the scene with our elder and some other 

Christians, and pitched tent at the edge of the rice field, a hundred yards from the 

deserted lot, to engage in a contest with the destroying demon. It was, moreover, a 

crucial contest as between Christianity and demonism. Our whole future work in that 

province, and, to a large extent, through the land, depended on the result. Brought 

to our tent the head man and a large number of the villagers. We spent the evening 

in preaching to them. When asked what we proposed to do with the situation, we 

explained that we had come to take possession of the house and lot--the governor 

๖๘
 Daniel McGilvary, pp.268-269 

                                                           



๑๑๖ 

 

had given it over to the mission for a station. It was now the property of the 

Christians, over whom the spirits had no power. It was to be dedicated to the Lord's 

work, and we even asked their aid.”๖๙  

“ในตอนเย็นหลังจากวันนั้นไปสองสามวันขาพเจามาถึงหมูบานนั้นพรอมกับผูปกครองโบสถ

และเพ่ือนๆชาวคริสตอีกหลายคน พวกเราไดกางเตนทอยูแถวริมทุงหญา หางจากบานท่ีถูกรื้อไป

ประมาณหลายรอยหลา เพ่ือจะจัดการกับวิญญาณชั่วรายนั้น การกระทําเชนนี้ถือวาเปนเรื่องทาทาย

ระหวางศาสนาคริสตและลิทธิความเชื่อเรื่องภูตผีปศาจ รวมไปถึงงานท่ีพวกเราตองทําท้ังหมดใน

อนาคตท่ีจังหวัดนี้ งานของเราจะขยายมากนอยเพียงใดในดินแดงแถบนี้อยูท่ีผลของการกระทําในครั้ง

นี้ดวย การกระทําของพวกเราทําใหหัวหนาหมูบานและลูกบานท้ังหลายมาหาเราดวยความสงสัย เรา

ใชโอกาสนี้เทศนใหพวกเขาฟง เม่ือพวกเขาถามเราวาจะจัดการกับสถานการณนี้อยางไร พวกเราตอบ

เขาไปวา พวกเราเปนเจาของบานและท่ีดินท่ีทานขาหลวงยกใหเพ่ือใชเปนท่ีจัดตั้งคริสตจักรแลว พวก

ภูตผีปศาจจึงไมมีอํานาจใด ๆ อีกตอไป เพราะเปนสถานท่ีอุทิศใหพระผูเปนเจาแลว นอกจากนี้เรายัง

ไดขอใหชาวบานใหความรวมมือเราอีกดวย” 

“…….The evening was spent in song and prayer and praise. Many came up 

into the house. More listened from the ground below. We had given quinine to the 

fever patients, who were glad to get well by the help of Christian medicine. 

Meanwhile the epidemic subsided, and the worst fears of the people were 

allayed.”๗๐ 

“ในเย็นวันนั้นพวกเราไดใชเวลาในการรองเพลงและสวดมนตภาวนาสรรเสริญพระผูเปนเจา 

ชาวบานหลายคนเขามาหาเรา และสวนใหญจะนั่งฟงอยูลานดานลาง เราไดใหยาควินินกับคนปวย

หลายคน และพวกเขาก็ยินดีรับความชวยเหลือจากยาของชาวคริสต ในขณะเดียวกันโรคระบาดคอยๆ 

หายไป และความหวาดกลัวของชาวบานก็คอยๆลดลง” 

สหวิทยาการสาขาสงคมสงเคราะหศาสตร 

๖๙ Ibid, p.269 
๗๐

 Daniel McGilvary, p.270  

                                                           



๑๑๗ 

 

การนําแนวความคิดในเรื่องการสงเคราะหชวยเหลือชาวบานท่ีประสบภัยเปนนโยบายท่ี

สําคัญของคณะมิชชันนารีนําโดยศาสนาจารยแดเนียล แมคกิลวารี เพราะการเห็นใจคนท่ีกําลังตกทุกข

ไดยากเปนการสรางสะพานแหงมิตรภาพอันดีงาม สิ่งท่ีตามมาคือ มีผูเปลี่ยนมาเปนคริสตชนเพ่ิมข้ึน 

“This last, however, was the case in 1892. In 1890 there was a light crop throughout 

the land, with less excess than usual to be stored. In 1891 the crop was lighter still. 

In the eastern provinces, particularly in Lakawn and Pre, there was very little rice to 

be reaped. Famine conditions began there long before the time for harvest. People 

were scattering off in squads or by families into Chiengmai and the northern 

provinces, begging a daily morsel. They were poverty-stricken as well as famishing. 

The distress led the brethren in Lakawn to make an appeal to friends in the United 

States for a famine fund. Quite a liberal response, amounting to several thousand 

dollars, was made to this call, largely by the friends of the Lao mission.The relief was 

almost as timely for the missionaries as it was for the famishing people. Otherwise 

they scarcely could have lived through the long strain on their nerves and 

sympathies caused by the constant sight of sufferings which they could not even in 

part relieve.”๗๑  

“อยางไรก็ตามในป ๒๔๓๕ (๑๘๙๒) เกิดปญหาการทํานาไดผลผลิตนอยและเปนผลสืบ

เนื่องมาจากป พ.ศ. ๒๔๓๓ (๑๘๙๐) และปพ.ศ.๒๔๓๔ (๑๘๙๑) ไดผลผลิตขาวนอยมาก ในแถบ

จังหวัดทางตะวันออก โดยเฉพาะท่ีเมืองละกอน (ลําปาง) และแพรนั้นเก็บเก่ียวไดนอยมาก  สภาวะ

ขาวยากหมากแพงเกิดข้ึนกอนจะมีการเก็บเก่ียว  ผูคนเดินทางเรรอนเปนกลุมๆ หรือเปนครอบครัว

เขามาเชียงใหมและเมืองอ่ืนๆ เพ่ือขอขาวกิน พวกเขายากจนไมมีเงินและขาวกิน ความทุกขยากนี้ทํา

ใหมิชชันนารีในเมืองละกอน ตองทําหนังสือไปถึงเพ่ือนๆท่ีสหรัฐ เพ่ือตั้งกองทุนเพ่ือสงเคราะหผูยากไร

ข้ึน ผลท่ีไดมาเกินคาด เพราะไดเงินบริจาคเขามาหลายพันเหรียญสหรัฐ สวนใหญมาจากมิตรสหาย

ของมิชชันนารีคริสตจักรลาว  ความชวยเหลือท่ีไดรับมาทันเวลาท้ังกับมิชชันนารีและคนท่ีกําลังอด

๗๑
 Daniel McGilvary, pp.350-351  

                                                           



๑๑๘ 

 

อยาก หาไมแลวพวกเขาตองทนดูคนท่ีกําลังจะอดอาหารตายและตองเครียดและสงสารท่ีไมสามารถ

ชวยเหลืออะไรพวกเขาไดเลย” 

“The province of Chiengmai could have met its own needs until the new crop came 

in, had it not been for the constant draft upon its reserves to meet the demands of 

Lakawn and Pre. But, between high prices offered and pity for the less fortunate, 

those reserves were steadily drained away, until, during the latter months of the 

year, famine was upon us in Chiengmai,too. Bands of men from destitute villages, 

maddenedby hunger and unable to buy food, began to roam about the country by 

night, or, sometimes, by day, and seize rice wherever any little remnant of it could 

be found.The authorities were powerless to restrain them or to keep order. The 

condition of the more destitute provinces can better be imagined than described.”๗๒  

“สวนนครเชียงใหมจะมีผลผลิตขาวท่ีเพียงพอจนถึงผลผลิตใหมในฤดูกาลหนาถาไมเกณฑเสบียงนําไป

ชวยเมืองละกอนและเมืองแพร แตท้ังราคาขาวท่ีสูงและความสงสารคนท่ีประสบปญหาทุพภิกขภัย 

ทําใหขาวในยุงลดนอยลงอยางตอเนื่อง จนกระท่ังถึงชวงปลายป คนเชียงใหมก็ประสบปญหา

เชนเดียวกัน มีกลุมคนจากหมูบานอ่ืนท่ีอดอยากและไมมีเงินซ้ือขาวกิน พากัน เท่ียวสํารวจหาอาหาร

ชวงกลางคืน บางครั้ง ชวงกลางวันดวย ไปปลนยึดขาวท่ีพวกเขาพบแมจะมีจํานวนเล็กนอย ซ่ึง

เจาหนาท่ีก็ไมสามารถท่ีจะทําอะไรได สภาพเมืองตอนนั้นลองนึกดูแลวเหนือคําบรรยาย” 

“At last the relief committee in Lakawn were asked if they could not spare us 

a small portion of their fund, for it seemed that their condition could not be much 

worse than ours. A letter from Dr. W. A. Briggs brought us three hundred rupees, but 

with the following caveat--the italics are his:  

“Wherever we can reach the absolutely starving, that is a place to invest. We 

do not pretend to relieve all the suffering. Now, if the need in Chiengmai, or in the 

district mentioned, is so great that people are actually dying from starvation, and 

๗๒
 Ibid, p.351 

                                                           



๑๑๙ 

 

those now living are living on such stuff as the sample enclosed (coconut-husks, 

leaves, bark, etc.). with never a grain of rice, then I would advise you to form a 

Famine Committee, and go into the business as we have done. The actual starvation 

must be attended to, no matter where it is. But our saddest experience is within Pre. 

Someone should be sent there at once.”๗๓ 

คณะกรรมการมิชชันนารีท่ีละกอนไดรับการรองขอใหสงขาวมาชวยทางเชียงใหมบาง เพราะ

สถานการณท่ีนั่นคงไมเลวรายไปกวาท่ีนี่มากนัก มีจดหมายบันทึกจาก หมอ ดับบลิว เอ บริกส (จาก

เมืองแพร) สงเงินมา ๕๐๐ รูป พรอมกับเตือนสติวา  

“ท่ีไหนก็ตามท่ีเราสามารถเขาถึงคนอดอยากจริงๆ นั่นแหละคือท่ีๆตองชวยเหลือเขา  เราไม

เสแสรงวาจะสามารถชวยทุกคนท่ีลําบากไดหมด  ขณะนี้ถาคนท่ีเชียงใหมและท่ีอ่ืนๆ ท่ีกลาวมามี

ความอดอยากมากจริงๆ ถาคนท่ีมีชีวิตอยู ตองกินของตางๆท่ีท่ีไดสงแนบมา ใหดูเปนตัวอยาง (เปลือก

มะพราว, ใบไม เปลือกไม ฯลฯ)  โดยไมมีขาวเลย  ขาพเจาใครขอใหพวกทานตั้งคณะกรรมการ

กองทุนบรรเทาทุกขข้ึนมา และทํางานเหมือนกับท่ีพวกเราทําอยู ท่ีใดมีความอดอยากจริงๆ เราตอง

เขาไปชวยเหลือเขา แตท่ีๆเรามีประสบการณนาเศราท่ีสุดคือเมืองแพร ซ่ึงจะตองสงคนไปท่ีนั่นใหเร็ว

ท่ีสุด” 

“The scenes reported from Pre were harrowing. I will not pain the reader by dwelling 

upon them. One happy result followed the efforts of the brethren who went to the 

relief of that district. While administering to bodily wants, they preached the Gospel, 

making such and impression that there was a strong demand for a permanent station 

there – which was established the next year, with Dr. and Mrs. Briggs as pioneer 

missionaries.”๗๔ 

“เรื่องราวท่ีไดรับรายงานมาจากเมืองแพรดูนาเศรามาก ขาพเจาไมอยากตอบย้ําความเจ็บปวดผูอาน

มากกวานี้ แตมีผลท่ีนายินดีเรื่องหนึ่งท่ีตามมา หลังจากความชวยเหลือของพ่ีนองคริสตจักรเพ่ือ

๗๓
 Ibid, p.351 

๗๔
 Daniel McGilvary, p.351  

                                                           



๑๒๐ 

 

บรรเทาทุกขทางกายแลว พวกเขายังไดรับความชวยเหลือทางใจดวยการฟงเทศนเก่ียวกับพระวจนะ 

ทําใหเกิดความประทับใจแลประสงคจะใหมีการตั้งสถานีมิชชันนารีถาวรท่ีนั่น และไดตั้งข้ึนในปตอไป 

โดยมีหมอบริกสและภรรยาเปนผูเริ่มกอตั้งข้ึน”  

 สหวิทยาการมนุษยศาสตร 

สหวิทยาการสาขาการสอน 

 การเขามาของศาสนาจารยแดเนียล แมคกิลวารี นอกจากการสอนศาสนาแลว การให

การศึกษาถือวาเปนสิ่งท่ีมีความจําเปนในสังคมตะวันตกโดยเฉพาะความเทาเทียมกันในการศึกษาของ

ท้ังสองเพศ ในดินแดนลานนา ไมใชเราไมมีการศึกษาแตการศึกษาสมัยนั้นเฉพาะผูชายท่ีสามารถเรียน

ไดดวยการเขาวัดหรือบวชเรียน ซ่ึงในสมัยนั้นจะเปนการเรียนทองคาถา เรียนภาษาลานนาและเรียน

หมอดู ซ่ึงผูหญิงไมมีโอกาสไดเรียน จะอยูบานกับแมเพ่ือจะเปนแมเรือนตอไป จึงไมสามารถอานออก

เขียนได นี่จึงเปนสาเหตุหนึ่งท่ีทําใหเกิดโรงเรียนผูหญิงข้ึน๗๕ 

“The first call for a Christian school was for the education of girls In the first Christian 

families girls predominated Mrs. McGilvary collected six or eight Christian girls, and 

devoted as much time to them as her strength and her family would permit. They 

were really private pupils, living on our premises and in our family. More wished to 

come than she could do justice to. Hence about this time an appeal was made for 

two single ladies to devote their whole time to the school. But it was not till four 

years later that Miss Edna E. Cole and Miss Mary Campbell of the Oxford Female 

Seminary, Ohio, reached Chiengmai. Very soon they had twenty pupils. From his 

small beginning has grown our large Girls' School. Two of Mrs. McGilvary's pupils were 

soon made assistants. These and others of the first group became fine women, who 

have left their mark on the church and the country.”๗๖ 176 

 

๗๕
 ผู้ปกครองชยนัต์ หิรัญพนัธ์ุ, อดีตผู้อํานวยการหอจดหมายเหตมุหาวิทยาลยัพายพั อาจารย์ประจําวิทยาลยัพระ

คริสตธรรมแมคกิลวารี มหาวิทยาลยัพายพั, สมัภาษณ์ วนัท่ี ๑๑ มกราคม พ.ศ.๒๕๖๐ 
๗๖

 Daniel McGilvary, p.176  

                                                           



๑๒๑ 

 

“ตอนแรกมีการเรียกรองใหเปดโรงเรียนสตรีใหกับครอบครัวชาวคริสตท่ีสวนใหญมีลูกเปน

ผูหญิง  คุณนายแมคกิลวารี รวบรวมเด็กผูหญิงชาวคริสตได หกหรือแปดคน  และไดอุทิศเวลาเต็ม

กําลังความสามารถท่ีเธอจะทําได เด็กนักเรียนเหลานั้นอยูในความดูแลของเธอ และอยูเปนครอบครัว

เดียวกัน มีเด็กอีกจํานวนมากท่ีตองการมาเรียนแตเธอไมสามารถรับเพ่ิมได ดังนั้นเราจึงไดขอไปทาง

คณะมิชชั่นใหสงหญิงโสดท่ีมีเวลามาสอนหนังสือ สักสองคน แตก็กินเวลาไปถึงสี่ปถึงมีคุณเอ็ดนา อี 

โคล และคุณแมรี่ แคมพเบล จากมหาวิทยาลัยออซฟอรด มลรัฐโอไอโอมาถึงเชียงใหม หลังจากนั้นไม

นานก็มีนักเรียนเพ่ิมข้ึนเปนยี่สิบคน จากการเริ่มตนจากกลุมเล็กๆ ก็กลายเปนโรงเรียนสตรีท่ีใหญข้ึน  

ตอมามีนักเรียนคุณนายแมคกิลวารีจบมาเปนผูชวยสอน ท้ังครูผูชวยท้ังสองคน และคนอ่ืนๆ ซ่ึงเรียน

จบรุนแรกเปนผูหญิงท่ีมีความเพียบพรอม สรางชื่อเสียงใหกับคริสตจักรและหมูบานของเขา” 

“It has already been noticed that in our educational work the Girls' School 

had the precedence in time, and possibly in importance. Boys did at least learn to 

read and write in the monasteries. At the time of our arrival in Chiengmai, only two 

women in the province could read. The Chiengmai Girls' school has had a wide 

educational influence throughout the north, and to-day our Girls' Schools have 

practically no competitors.”๗๗  

“เห็นไดอยางชัดเจนวาโรงเรียนสตรีของเราดําเนินไปไดดวยดีและมีความสําคัญ  อยางนอย

เด็กผูชายก็ไดร่ําเรียนในวัด ตอนท่ีพวกเราเดินทางมาเชียงใหมครั้งแรก ท้ังเมืองมีผูหญิงเพียงแคสอง

คนท่ีอานออกเขียนได  โรงเรียนสตรีเชียงใหมทําใหเกิดผลกวางไกลดานการศึกษาท่ัวภาคเหนือ  กลาว

ไดวาปจจุบันโรงเรียนสตรีของเราไมมีท่ีไหนเทียบได” (ป พ.ศ.๒๔๕๔ (๑๙๑๑) 

“When the party reached Chiengmai on the 17th of February, they found 

there only the McGilvarys, Miss Griffin, and Miss Westervelt. Miss Cole had gone to 

Bangkok. But the Girls' School was flourishing under the direction of the two ladies 

last mentioned. Former pupils of the school were then doing good service in three 

different provinces as teachers. But the arrival of the new forces made possible for 

the first time a Boys' High School. Circumstances now were much more favourable 

than they were when Mr. Wilson made the attempt in the earlier days of the mission. 

๗๗ Ibid, p.418 
                                                           



๑๒๒ 

 

We now had Christian patrons, and there was a growing desire in the land for 

education. Buddhist pupils were willing and anxious to attend our school. Mr. Collins 

preferred the educational work. As soon as he acquired the language sufficiently 

well, he was put in charge of the school for boys, and it was soon crowded with 

pupils.”๗๘  

“เม่ือคณะเดินทางมาถึงเชียงใหมเม่ือวันท่ี ๑๗ กุมภาพันธ ไดทราบวาท่ีนี่มีเฉพาะครอบครัว 

แมคกิลวารี และสองสาวคือคุณกริฟฟนและคุณเวสเทอรเวลท สวนคุณโคลไปบางกอก แตโรงเรียน

สตรีกําลังดําเนินไปดวยดีภายใตการดูแลของสาวสองคนนี้ ศิษยเกาของโรงเรียนหลายคนไดออกไป

เปนครูท่ีดีอีกสามเมือง  การไดกําลังเสริมเขามาทําใหสามารถเปดโรงเรียนชายไดเปนครั้งแรก 

สถานการณตอนนี้ดีกวาครั้งท่ีคุณวิลสันพยายามจัดตั้งโรงเรียนเปนครั้งแรก ตอนนี้พวกเรามีผูอุปถัมภ

ท่ีเปนชาวคริสต และมีความตองการท่ีดินในการกอตั้งโรงเรียนเพ่ิมมากข้ึน นักเรียนชาวพุทธมีความ

ตองการท่ีจะเขามาเรียนโรงเรียนของเรามากข้ึน คุณคอลลินสเลือกท่ีจะดูงานการศึกษา หลังจากท่ีเขา

มีความรูเรื่องภาษาทองถ่ินดีพอ ก็เริ่มรับผิดชอบโรงเรียนชาย และไมนานมีนักเรียนมากข้ึน” 

ขยายการศึกษาท้ังโรงเรียนหญิงและโรงเรียนชาย และขยายสูจังหวัดอ่ืนๆ 

การศึกษาท่ีคณะมิชชันนารีเพรสไบทีเรียนไดเริ่มกอตั้งจากโรงเรียนสตรีเล็กๆ คอยๆขยายเปน

โรงเรียนชาย จากเมืองเชียงใหมขยายสูเมืองอ่ืนๆ ในลานนา  

“The Phraner Memorial School for small children, in connection with the First 

Church, Chiengmai, under Mrs. Campbell's direction, is preparing material both for 

High Schools and for the College. We have good schools for girls in Lakawn, Nan, and 

Chieng Rai; and parochial mixed schools in most of our country churches and out 

stations. The young women who have been engaged in this department, and many 

self - sacrificing married women, have great reason to rejoice over the work 

accomplished. No greater work can be done than that of educating the wives and 

mothers of the church and the land. Educated Chris and men are greatly 

๗๘
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handicapped when consorted with illiterate and superstitious wives. Without a 

Christian wife and mother there can be no Christian family, the foundation both of 

the church and of the Christian State.”๗๙  

“สําหรับโรงเรียนพรานเนอรอนุสรณสําหรับเด็กเล็ก มีความเก่ียวโยงกับคริสตจักรเชียงใหม

แหงท่ีหนึ่ง มีคุณแคมปเบลเปนผูดูแล และกําลังเตรียมตั้งเปนโรงเรียนมัธยมและสรางวิทยาลัยตอไป  

เรามีโรงเรียนสตรีดีๆหลายแหง ในเมืองละคร  นาน และเชียงราย และโรงเรียนทองถ่ินสหศึกษาซ่ึงมี

เด็กชายหญิงเรียนรวมกันในคริสตจักรและสถานีมิชชั่นอีกหลายๆแหง  สตรีท้ังท่ีโสดและแตงงานแลว

ท่ีไดเสียสละมาเปนครูสอนตางมีเหตุผลท่ีจะชื่นชมยินดีตอความสําเร็จของงานท่ีตัวเองไดทําไป  ไมมี

งานใดจะยิ่งใหญไปกวาการใหการศึกษาแกภรรยาและแมของผูท่ีอยูในคริสตจักรและในแผนดินนี้  

ผูชายชาวคริสตท่ีมีการศึกษาจะทํางานใหประสบความสําเร็จไมไดถามีภรรยาท่ีไมรูหนังสือและเชื่อ

เก่ียวกับโชคลางผีสางปศาจ แตถาไมมีภรรยาและมารดาก็จะไมมีครอบครัวชาวคริสต ซ่ึงถือวาเปน

พ้ืนฐานของคริสตจักรและบานเมืองของคริสตศาสนิกชน” 

การจัดการศึกษาไปไดดี จึงมีเจานายใหความสําคัญพระราชทานนาม 

“On a recent visit to Chiengmai, Princess Därä Rat Sami- one of the wives of 

His late Majesty of Siam, and daughter of Prince Intanon of Chiengmai and his wife, 

the Princess Tipakesawn, often mentioned in the preceding narrative -- was much 

interested in the Girls'School, and was pleased to name it the Phra Rajchayar School, 

after herself -- using therefor her title, not her personal name.”๘๐   

“เม่ือไมนานมานี้ เจาดารารัศมี พระราชชายาพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวท่ี

ทรงสวรรคตแลว ทรงเปนพระธิดาของเจาอินทรวิชานนทและเจาแมทิพยเกสร ไดเสด็จมาเยี่ยม

เชียงใหมทรงใหความสนใจโรงเรียนสตรีเปนอยางมาก และทรงยินดีท่ีจะประทานนามโรงเรียนวาพระ

ราชชายาตามพระยศของพระองค”  

๗๙
 Daniel McGilvary, pp.418-419  

๘๐ Ibid, p.419 
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“The mission had been founded twenty years before it had, and almost 

before it could have had, a School for Boys. It is the intention of the mission to make 

of this school-- the Prince Royal College the future Christian College. Similar schools 

have been established in the other stations.”๘๑  

“คณะมิชชั่นไดกอตั้งมาเปนเวลากวา ๒๐ ป กอนท่ีจะตั้งโรงเรียนชาย  เปนความตั้งใจของ

คณะมิชชั่นท่ีจะใหโรงเรียนนี้ชื่อวา ปรินส รอยัล คอลเลจ เพ่ือเปนโรงเรียนของคริสตชนในอนาคต 

และโรงเรียนคลายๆกันไดตั้งข้ึนในเมืองอ่ืนๆ ท่ีมีสถานีมิชชั่น” 

 จุดเริ่มตนโรงเรียนศาสนศาสตร 

 ศาสนาจารยแดเนียล แมคกิลวารีมองกาลไกลผูจะไดผูสืบทอดในการสอนศาสนาจึงมี

ความคิดในการท่ีจะเริ่มกอตั้งโรงเรียนการสอนศาสนศาสตรเพ่ือประกาศและเผยแผศาสนา 

“On the arrival of the reinforcement in 1883, a Presbytery was organized of 

the four ministers, Wilson, Peoples, Hearst, and McGilvary. I was then full of the idea 

of a theological training class. My experience of the accumulated power added to 

the missionary's efforts by having such assistants as NänInta, Nan suwan, and 

NoiIntachak, raised in my mind the question, why not increase the number? Having 

had no schools, we had, of course, no body of young men educated on Christian 

lines whom we might train for the ministry; and we could not have such for years to 

come. But we had in our churches mature men of deeply religious nature, earnest 

students of Buddhism and carefully educated in all the learning of their race.And a 

man so trained has many compensations for his lack of training in our elementary 

schools. He knows the sacred books of his own people, their strength and their 

weakness. He understands the thoughts, the needs, and the enquirer, and the mode 

of argument by which these difficulties are to be met, as no young man of his own 

race, and as no foreign teacher can do. The training needed to make such a man an 

๘๑
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efficient preacher of theGospel,is training in the Christian Scriptures, together with 

practical experience in evangelistic work under efficient direction.”๘๒  

“ป พ.ศ.๒๔๒๖ (๑๘๘๓) มีกลุมคณะเพรสไบทีเรียนท่ีเปนศาสนาจารย มาชวยงานเพ่ิมสี่ทาน 

ไดแก ดร.วิลสัน หมอพีเพิล ศจ.ฮาสท และแมคกิลวารี  ขาพเจาครุนคิดอยูเสมอท่ีจะตั้งโรงเรียนท่ี

เก่ียวกับศาสนสาตร  ประสบการณท่ีขาพเจาไดหาผูชวยท่ีเปนกําลังในการทํางานเผยแผพระศาสนา

เพ่ิม ไมวาจะเปนหนานอินตะ หนานสุวรรณ  และนอยอินทจักร ทําใหขาพเจาเกิดคําถามในใจวา 

ทําไมไมหาผูชวยทํางานเผยแผเพ่ิม แนนอนถายังไมมีโรงเรียนสอน พวกเราก็จะไมมีคนหนุมท่ีมีความรู

ทางพระศาสนา ท่ีจะไดรับการฝกฝนอบรมใหทํางานนี้ และเราก็ยังไมมีใครเพ่ิมหลายปแลว แตในคริ

สตจักรของเรามีผูใหญท่ีมีความรูเรื่องศาสนาดี เคยเปนผูศึกษาพระพุทธศาสนามาเปนอยางดี เปนผู

ไดรับการฝกฝนมาแลวเปนอยางดีถึงแมไมไดเรียนในชั้นประถมของเรามากอน และเขายังมีความรูทาง

พระพุทธศาสนา ท้ังจุดแข็งและจุดออน  เขาใจความคิด ความตองการ  ความเปนอยูและรูท่ีจะตอบ

คําถามเม่ือมีการโตแยง สิ่งเหลานี้ไมมีคนลาวคนไหนหรือแมแตครูสอนชาวตางชาติเองก็ตามท่ีจะทําได  

คนเหลานี้ตองไดรับการถายทอดการเทศนาและการอบรมเก่ียวกับพระคัมภีรทางคริสตศาสนา ตลอด

ถึงการฝกปฏิบัติการเผยแผพระศาสนาโดยท่ีมีผูรูคอยแนะนํา” 

“I was at that time giving regular instruction to Intachak, one of the finest 

young have ever known in that country, and very anxious to become a minister. To 

Nan Ta, afterwards our efficient minister, I was giving instruction less regularly, as it 

was possible for him to take it. But it would have been both easier and more 

profitable to teach a class of six or eight. By qualifying such a group of men to work, 

and then working with them and through them that my own efficiency could be 

quadrupled, or even as it was doubled I had Nan Inta to work with.” ๘๓ 

“ขาพเจากําลังสอนนอยอินทจักร หนึ่งในคนหนุมท่ีดีท่ีสุดท่ีขาพเจารูจักรในเมืองนี้ และเขามี

ความกระตือรือรนท่ีจะทําหนาท่ีในการเผยแผพระศาสนาตอไป  สวนหนานตาตอมาไดทําหนาท่ีเปนผู

เผยแผท่ีไดผล ขาพเจาไดสอนเขาเทาท่ีโอกาสจําอํานวยเทานั้น แตถาสอนในหองเรียนครั้งละหกหรือ

๘๒ Ibid, pp.257-258 
๘๓
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แปดคนก็เปนเรื่องงายกวาและไดผลมากกวา การประสิทธิประสาทวิชาความรูใหคนกลุมนี้ และ

ทํางานรวมกับพวกเขาจะทําใหการทํางานของขาพเจามีประสิทธิภาพเพ่ิมข้ึนถึงสี่หรือหกเทา ดังเชนท่ี

ขาพเจาทํางานกับหนานอินตะซ่ึงมีประสิทธิภาพเปนสองเทา” 

สอนเรื่องความเช่ือในวิญญาณผิดหลักการวิทยาศาสตร 

ในการไปประกาศศาสนาศาสนาจารยแดเนียล แมคกิลวารีและคณะ มักจะสอนในหลักการ

ความเชื่อวาพระเจาเปนผูมีอํานาจสูงสุด เปนผูทรงไถบาปใหกับทุกคน แตความเชื่อเรื่องวิญญานจะมา

ทําใหเกิดสิ่งไมดีท้ังหลายเปนความคิดท่ีไมถูกตองตามหลักวิทยาศาสตร 

“The next Sunday we camped in the monastery grounds at Ban Hua Ling. The 

people began to assemble before breakfast, and long before it was time for the 

morning service the grounds were full. The abbot, with his monks and the officers, 

sat directly before me as I explained the method of salvation through Jesus Christ. 

The audience listened most attentively. At the close the abbot and the officers 

remained for further conversation. The abbot expressed surprise at our errand. He 

had never known of anybody’s travelling about simply to teach the people. Some 

expressed fear of encountering the anger of the spirits if they should no longer 

worship them. To this the doctor gave the scientific answer that fevers and most 

other diseases were caused and propagated by specific germs, over which the spirits 

have no control whatever. This was to them a new idea, but they seemed to 

comprehend it. Next morning, when we left them, the people followed us with 

expressions of regret.”๘๔  

“วันอาทิตยตอมาพวกเราตั้งท่ีพักท่ีบริเวณวัดบานหัวลิง ผูคนเริ่มทยอยกันมากอนเวลาอาหารเชา และ

รอจนเริ่มถึงเวลานมัสการพระเจา พ้ืนท่ีนั่งทุกแหงมีคนนั่งเต็มไปหมด ทานเจาอาวาสและพระลูกวัด

และเจาหนาท่ีนั่งอยูแถวหนา ขาพเจาไดเลาถึงหนทางพนจากบาปดวยความเชื่อในพระเยซูคริสต ทุก

คนฟงดวยความสนใจ  หลังจากบรรยายจบแลวเจาอาวาสและเจาหนาท่ียังรออยูเพ่ือพูดคุยกับ

๘๔
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ขาพเจา ทานเจาอาวาสแสดงความประหลาดใจกับการท่ีเราเดินทางมาและแวะมาบรรยายเพ่ือสอน

คนอ่ืนเชนนี้  บางคนก็กลัววาจะทําใหวิญญาณไมพอใจ(และทําราย) ถาพวกเขาเลิกนับถือวิญญาณ

เหลานั้น ซ่ึงหมอพีเพิล ไดตอบเปนหลักวิทยาศาสตรวาไมวาจะเปนการเจ็บไขไดปวยหรือโรคระบาด

ตางๆ มาจากการแพรของเชื้อโรค ไมมีวิญญาณท่ีไหนท้ังนั้นมามีอํานาจทําสิ่งเหลานี้ได  นี่เปน

แนวความคิดใหมสําหรับพวกเขา พวกเขาดูเหมือนจะเขาใจ และวันรุงข้ึนไดเดินทางมาสงพวกเราและ

แสดงความเสียใจท่ีตองลาจากกัน” 

สหวิทยาการสาขาภาษาศาสตร 

ความเกงและการมองการณไกลในการใชภาษา สามารถเขาถึงกลุมคนในทองถ่ินไดงายข้ึน 

สวนใหญคณะมิชชันนารีจะมีความรูท้ังภาษาของตนและภาษาของคนท่ีตนเองตองการไปประกาศ

ศาสนาดวย 

“The Siamese and the Lao tongues are two closely related branches of the same 

linguistic stock. The idiom and the great body of common words are nearly the same 

in the two, differing, where they do differ, chiefly in accent and intonation. Siamese 

is, of course, the speech of the ruling race throughout the Siamese kingdom and 

even at the time of which we are speaking it was easy to foresee that the local 

dialect of its northern provinces must eventually give way before it especially for all 

official and literary purposes.”๘๕  

“ภาษาสยามและภาษาลาวมีความใกลเคียงมากมีรากฐานทางภาษามาจากท่ีเดียวกัน สํานวน

และองคประกอบของคําหลักๆ มีความคลายคลึงกันมาก หลักๆแลวแตกตางกันเพียงสําเนียงและการ

ออกเสียงสูงต่ํา  แนนอน ภาษาสยามเปนภาษาหลักท่ีตองบังคับใชท่ัวประเทศ แมแตในขณะท่ีเราใช

สื่อสารกันอยู คาดการณไดเลยวาภาษาสยามจะมาแทนท่ีภาษาทางลาว (ลานนาปจจุบัน)โดยเฉพาะ

ในทางราชการและทางวรรณกรรม”  

“Of necessity all teaching so far attempted had been in the Siamese. There was not 

a schoolbook in theLão character save the spelling tables. When thesehad been 

๘๕ Daniel McGilvary, p.223  
                                                           



๑๒๘ 

 

mastered, there was no reading book in Laothat could be put into the hands of the 

pupils; nor wasthere prospect of any such being printed for years tocome. On the 

other hand, in the Siamese characterthere was a considerable Christian literature in 

print,both religious and general, already available for purposes of education. Our 

pupils, moreover, had all beengirls; and almost no Lao women at that time 

couldread writing in any character. It was, therefore, notonly much simpler, but quite 

as well for them on otheraccounts, to learn the Siamese character from the start.”๘๖ 

“การสอนจําเปนตองใชภาษาสยามท้ังหมด เพราะไมมีหนังสือเรียนท่ีเปนภาษาลาวเลย 

ยกเวนตารางเก่ียวกับตัวสะกดคําเทานั้น ตอนนี้พอสะกดไดแลว แตไมมีหนังสืออานท่ีเปนภาษาลาวให

นักเรียนอานเลย และก็ไมมีวี่แวววาจะพิมพในระยะเวลาอันใกลนี้ แตถาเปนภาษาสยามมีพระคัมภีรท่ี

พิมพไวแลว ท้ังเรื่องเก่ียวกับศาสนาและเรื่องท่ัวๆไป ท่ีพรอมจะใหนักเรียนเรียน และนักเรียนของเรา

ลวนเปนสตรี และเกือบจะไมมีผูหญิงลาวคนไหนสามารถอานเขียนไดเลย (ไมวาจะเปนภาษาสยาม

หรือภาษาลาว) ดังนั้นควรจะใหพวกเขาเรียนภาษาสยามตั้งแตเริ่มตนนาจะงายกวา”  

“Now, however, when we were arrived at the establishment of regular 

schools with a permanent organization and policy, the question could no longer be 

postponed, In which language shall instruction be given It was not an easy question 

to decide. With regard to it there was difference of opinion among the missionaries, 

both old and new. On the one hand, it was urged, that since ours was a Lão mission, 

the Lao should, of course, be the language of the schools. On the other hand were 

pointed out the greater scope and availability of the Siamese, its assured supremacy, 

and the dwindling future of the Lao throughout the territory of Siam. The matter at 

last was compromised by continuing the Siamese in the Girls' School, and adopting 

the Lao for the boys.”๘๗ 

๘๖ Ibid, p.223  
๘๗

 Daniel McGilvary, p.223  
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“อยางไรก็ตาม ขณะนี้พวกเราอยูในชวงท่ีไดกอตั้งโรงเรียนตามระบบท่ีเปนองคกรและ

นโยบายในระยะยาวข้ึนแลว  จึงไมมีเวลาท่ีจะมารีรอวาจะใชภาษาไหนสอนนักเรียน แตก็ไมงาย

เหมือนกันท่ีจะตัดสินใจ เพราะคณะมิชชันนารี่ตางก็อธิบายถึงเหตุผลวาทําไมเราตองใชภาษาลาว

(ภาษาทางเหนือ) เพราะเราอยูในดินแดนชาวลาวควรจะใชภาษาลาวสอน  สวนกลุมท่ีเห็นวาควรใช

ภาษาสยามเพราะใชกวางขวางมากกวา มีตําราในการสอน และสยามถือวาเปนผูปกครองเหนือกวา 

และในอนาคตอาณาจักรของลาวท้ังหมดจะคอยๆออนแอลง แตในท่ีสุดแลวก็ตกลงดวยความประณี

ประนอมวาใชภาษาสยามในโรงเรียนเด็กชายและใชภาษาลาวในโรงเรียนเด็กหญิง”  

สหวิทยาการการส่ือสาร-การไปรษณีย 

 ศาสนาจารยแดเนียล แมคกิลวารี มีความยากลําบากท่ีจะไดรับขาวสาร-สงขาวสาร บางครั้ง

ตองฝากชาวคริสตท่ีเชื่อเถือไดนําจดหมายสงขาวไปยังสยาม หรือการจะไดรับทราบความเปนไปใน

ประเทศตนเอง ใชเวลาหลายเดือน จึงมีความคิดริเริ่มท่ีจะใหมีการไปรษณียมายังเมืองเชียงใหม ได

โอกาสท่ีรองกงสุนคนใหมมาประจําการท่ีนี่จึงไดปรึกษาและรวมกันจัดการใหมีการสื่อสารทาง

ไปรษณียข้ึนเปนครั้งแรก 

 “In our return from the surveying expedition in the summer of 1884/2427, we 

found F.B. Gould, Esq., our first British Vice-Consul, already established in 

Chiengmai……”๘๘ 

“หลังจากท่ีกลับมาจากการสํารวจ(ทางรถไฟ) ในชวงฤดูรอน ป พ.ศ.๒๔๓๗(๑๘๘๔) พวกเรา

ทราบขาววามีรองกงสุลอังกฤษชื่อวา เอฟ บี โกลดมาประจําท่ีเชียงใหม.........” 

“The new Vice Consul determined by all means to get some regular 

communication established, if it were only a monthly one. We were only too glad to 

do whatever we could to that end. It was a matter of pride to both parties that we 

arranged at once for a regular and most successful semi-monthly mail over land to 

Maulmein. I furnished a reliable Christin man for I furnished a reliable Christian since 

chief contractor, and good men for carriers Mr. Gould had as yet no authority from 

๘๘
 Daniel McGilvary, p.255 ๒๕๕ 
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his government to incur any expense, the arrangement was wholly a private affair, 

with the understanding that all who availed themselves of it should pay a quarterly 

assessment for the maintenance of the line. But in a short time the British 

government assumed the whole expense. Mr. Gould promised to get the staff 

exempt from corvee, or compulsory government. He had to use his official authority 

for that.”๘๙   

“เม่ือรองกงสุลคนใหมมา เขามีความตั้งใจท่ีจะใหมีการสื่อสารข้ึน แมจะเปนแคเดือนละครั้งก็ดีกวาไม

มีเลย พวกเรายินดีท่ีจะสนับสนุนใหเรื่องนี้เกิดข้ึน มันเปนความภาคภูมิใจของเราท้ังสองท่ีทําใหมีการ

ไปรษณียประจําทุกครึ่งเดือนทางภาคพ้ืนดิน (จากเชียงใหม) ไปมะละแหมง ขาพเจาหาชาวคริสตท่ี

ไวใจได มาเปนหัวหนาและทําสัญญากันไวพรอมกับมีคนขนของท่ีไวใจไดสวนหนึ่ง  แตทานกงสุนยังไม

มีอํานาจจากรัฐบาลท่ีจะใชจายในเรื่องนี้จึงตองใชเงินสวนตัว ดังนั้นทุกคนท่ีมีสวนเก่ียวของ เขาใจวา

ตองชวยกันรับผิดชอบคาใชจายทุกสามเดือนเพ่ือใหงานทางดานไปรษณียดําเนินตอไป แตไมนาน

รัฐบาลไดออกคาใชจายใหท้ังหมด และทานกงสุล (มิสเตอร โกลด) ไดใหคําม่ันสัญญาวาจะใหคนท่ี

ทํางานไปรษณียไดรับยกเวนไมตองทํางานใหรัฐบาล (ในสมัยนั้นคนท่ีเปนไพรจะตองทํางานใหรัฐแทน

ภาษี) ซ่ึงทานรองกงสุนตองใชอํานาจทางกงสุนท่ีมีอยูเพ่ือเรื่องนี้” 

“The Lao government had absolutely no interest in a mail, whether weekly 

or yearly; but the Siamese looked rather askance at having in their own country a 

mail service over which they had no control.It seemed to be in some way a 

reflection on their national pride. There is little doubt that our private enterprise 

hastened the weekly government mail from Bangkok, which was started the next 

year. And since the Maulmein route is quicker by two weeks than the one by 

Bangkok, the Siamese government has oflate maintained both, the two meeting at 

Rahêng, and giving us a very creditable and regular mail service.”๙๐  

๘๙ Ibid, pp.255-256 
๙๐

 Daniel McGilvary, p.256  
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“คณะผูปกครองของลาวไมไดใหความสนใจเรื่องการไปรษณียเลย ไมวาจะเปนประจําสัปดาห

หรือประจําป แตฝายสยามดูเหมือนจะคอยสบายใจท่ีมีการไปรษณียในประเทศโดยท่ีตนไมได

ควบคุมดูแล และนี่เปนการสะทอนใหเห็นถึงความหยิ่งในชาติของตน จึงไมตองสงสัยเลยท่ีกิจกรรมท่ี

พวกเราไดเริ่มทํา ไดเรงใหรัฐบาลสยามจัดใหมีการไปรษณียประจําสัปดาหจากบางกอกข้ึนมาเชียงใหม 

ในปถัดมา และเนื่องจากสายมะละแหมงเร็วกวาบางกอกถึงสองสัปดาห รัฐบาลสยามจึงใหคงไวท้ัง

สองสาย และใหไปรวมกันท่ีระแหง(ตาก)กอน จึงเปนเรื่องดีสําหรับพวกเราท่ีมีการใหบริการไปรษณีย

สมํ่าเสมอและไวใจได” 

สหวิทยาการศิลปะการดนตรี 

 การจะทําใหผูสนใจในศาสนา การใชอุปกรณดนตรี และเสียงเพลงเปนศิลปะท่ีคริสตจักรใชใน

สถานท่ีตางๆ รวมถึงในดินแดนลานนาดวย 

“…….The evening was spent in song and prayer and praise. Many came up 

into the house. More listened from the ground below. We had given quinine to the 

fever patients, who were glad to get well by the help of Christian medicine. 

Meanwhile the epidemic subsided, and the worst fears of the people were 

allayed.” ๙๑  

“ในเย็นวันนั้นพวกเราไดใชเวลาในการรองเพลงและสวดมนตภาวนาสรรเสริญพระผูเปนเจา 

ชาวบานหลายคนเขามาหาเรา และสวนใหญจะนั่งฟงอยูลานดานลาง เราไดใหยาควินินกับคนปวย

หลายคน และพวกเขาก็ยินดีรับความชวยเหลือจากยาของชาวคริสต ในขณะเดียวกันโรคระบาดคอยๆ 

หายไป และความหวาดกลัวของชาวบานก็คอยๆลดลง” 

คุณดอดดชอบงานฝกฝนคนทํางานเพ่ือเผยแพรศาสนา ความชอบในงานของบุคคลท้ังสองคน

นี้สอดคลองกับความตองการเปนอยางยิ่ง  คุณดอดดเขามาทํางานในฐานะผูสอนศาสนา ดวยความ

กระตือรือรนไมยอทอ ในฐานะท่ีเปนผูมาทีหลังอาจจะมีมุมมองท่ีแตกตางออกไป จึงเปนเรื่องท่ี

นาสนใจท่ีไดเห็นความประทับใจของบุคคลท้ังสอง และคุณดอดดไดเขียนจดหมายเก่ียวกับความ

ประทับของตนสงไปถึงสภาคริสตจักรเม่ือวันท่ี ๙ มิถุนายน พ.ศ.๒๔๓๐(๑๘๘๗) 

๙๑ Ibid, p.270 
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“………Our ‘out ward and ordinary means’ of attracting an audience was a 

watch, two mariner's compasses, a magnifying glass, a stereoscope with an 

assortment of views, and a violin. The raw recruit played the violin, and thus called 

the audience together. We used both the other attractions to hold them and to gain 

their confidence and interest; and afterwards Dr. McGilvary easily and naturally drew 

them into religious conversation. Soon the conversation became a monologue of 

instruction in the religion of the great God. The violin was no longer needed to 

arouse or sustain an interest. Everyday, and late into the evening, the Doctor and the 

three assistants conversed; sometime to quite an audience, sometime to individual 

enquirers.”๙๒  

“สิ่งท่ีดึงดูดความสนใจในการสอนเขาเราคือนาฬิกา เข็มทิศท่ีใชกับชาวเรือสองอัน กลอง

ขยายกับรูปภาพตางๆ และไวโอลิน คนท่ีมาดวยเลนไวโอลิน ทําใหมีผูเขามารวมฟง  พวกเรายังไดใช

วิธีการดึงดูดความสนใจอ่ืนๆและทําใหพวกเขามีความเชื่อม่ันและสนใจเรา หลังจากนั้น ดร.แมคกิล

วารีจึงนําเขาสูการสนทนาเรื่องคําสอนของพระผูเปนเจา  แตมีการสนทนากลายเปนเรื่องทางศาสนา

เพียงอยางเดียวเก่ียวกับพระเจาซ่ึงเปนผูยิ่งใหญสูงสุด  จึงไมจําเปนตองใชไวโอลินเพ่ือดึงดูดความ

สนใจตอไป  ทุกวันจนถึงเวลาคํ่า หมอและผูชวยอีกสามคน จะสนทนากับผูเขารวมเปนกลุม หรือ เปน

การพูดคุยสวนตัว”

๙๒
 Daniel McGilvary, p.285 
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บทท่ี ๕ 

สรุป อภิปรายผล และขอเสนอแนะ 

 

การวิจัยนี้มีวัตถุประสงคเพ่ือ ศึกษาคติความเชื่อ และวิถีชีวิตของคนลานนา ในมุมมองของนัก

คิดนักเขียนชาวตะวันตก เพ่ือศึกบทบาทและกระบวนการเสริมสรางความรูแบบสหวิทยาการของ

ชาวตะวันตกตอลานนา และเพ่ือศึกษาวิเคราะห มุมมองของนักคิดตะวันตกท่ีมีตอคติความเชื่อ และวิถี

ชีวิตของคนลานนาบทบาทและกระบวนการเสริมสรางความรูแบบสหวิทยาการของชาวตะวันตกตอ

ลานนา 

 

เครื่องมือท่ีใชในการศึกษา ประกอบดวย 
ขอมูลคติความเชื่อ และวิถีชีวิตของคนลานนาศึกษาจาก หนังสือ ๒ เลมคือ 
๑. Ku Daeng – Thirty Years Later A Village Study in Northern Thailand 1954-

1984 เขียนโดย คอนราด คิงสฮิลล (Konrad Kingshill) ไดมีการพิมพและเผยแพร เม่ือป พ.ศ.๒๕๓๔ 

และ 

๒. An Asian Arcady; The land and people of Northern Siam เขียนโดย รีจินอลดเล 

เม (Reginald le May) ไดพิมพเม่ือป พ.ศ.๒๕๒๙  

 

ขอมูลเอกสาร บทบาทและกระบวนการเสริมสรางความรูแบบสหวิทยาการ ของ

ชาวตะวันตกท่ีมีตอลานนาศึกษาจาก 

๑. หนังสือจารึกและผลงานของ ดร. ฮันส เพนธ (Hans Penth)  

๒. และหนังสือ A Half Century Among the Siammese and the Lao An 

Autobiography เขียนโดย ศาสนาจารยแดเนียล แมคกิลวารี (Daniel McGilvary) 

และนอกจากนี้ยังไดศึกษาขอมูลเพ่ิมเติมจากการสัมภาษณความคิดเห็นจากผูทรงคุณวุฒิท่ีเคย

รวมงาน ดร. ฮันสเพนธ (Hans Penth) ๑ ทาน คือพอครูศรีเลา เกษพรหม ผูเชี่ยวชาญดานจารึก

ลานนาและเคยทํางานรวมกับดร. ฮันส เพนธ (Hans Penth)  และสัมภาษณผูปกครองชยันต หิรัญ

พันธุ, อดีตผูอํานวยการหอจดหมายเหตุมหาวิทยาลัยพายัพ และอาจารยประจําวิทยาลัยพระคริสต

ธรรมแมคกิลวารี มหาวิทยาลัยพายัพ ซ่ึงเปนผูศึกษาผลงานของศาสนาจารยแดเนียล แมคกิลวารี 

(Daniel McGilvary) อีกจํานวน ๑ ทาน รวมท้ังหมด จํานวน ๒ ทาน 
 



๑๓๔ 

 

๕.๑สรุปผลการวิจัย 

๑. คติความเช่ือ และวิถีชีวิตของคนลานนา ในมุมมองของนักคิดนักเขียนชาวตะวันตก 

ในเรื่องคติความเชื่อ และวิถีชีวิตของคนลานนา ในมุมมองของนักคิดนักเขียนชาวตะวันตก

ผูวิจัยไดศึกษาในประเด็นดังตอไปนี้ 

๑.๑ ความเชื่อเรื่องการเกิด การตายและชวงเวลาท่ีสําคัญในชีวิต  

๑.๒ ความเชื่อเก่ียวกับประเพณีการนับถือผี 

๑.๓ ความเชื่อเรื่องไสยศาสตร/เครื่องรางของขลัง 

๑.๔ ความเชื่อเก่ียวกับการประกอบอาชีพ/การอยูรวมกันของชุมชน 

๑.๕ ความเชื่อเก่ียวกับพระพุทธศาสนา 

๑.๖ ความเชื่อเก่ียวกับเพศและบทบาทของเพศ 

 

๑.๑ ผลการศึกษาเกี่ยวกับความเช่ือเรื่องการเกิด การตายและชวงเวลาท่ีสําคัญในชีวิตมี

ดังนี้ 

ความเช่ือเกี่ยวกับการเกิด 

 คนทางภาคเหนือในสมัยกอนจะใหความสําคัญกับสุขภาพของแมหลังจากคลอดลูกแลวโดยจะ

ใหอยูเดือนเปนเวลา ๓๐ วัน ท้ังนี้ในชวงระหวางการอยูเดือนจะปองกันไมใหแมท่ีพ่ึงคลอดไดรับ

ผลกระทบทางทางอารมณท้ัง ๖ ดาน ไมวาจะเปนทางตา-หู หนาตางจะปดทุกบาน คนมาเยี่ยมไดบาง

ในเวลากลางวัน จมูกจะตองเลี่ยงกลิ่นตามธรรมชาติท่ีไมดี ลิ้น-อาหารรับประทานไดบางเม่ือรูสึกหิว 

รางกายจะอยูในอุณภูมิท่ีอบอุน การอาบน้ําถาประสงคจะตองอาบน้ําอุนเทานั้น และทางดานจิตใจจะ

เสริมกําลังใจดวยการใชดายสายสิญจนลอมบานหรือหองท่ีแมกําลังอยูเดือน หรือถาพนระยะอยูเดือน

แลวแตถารางกายยังไมแข็งแรงพอ แมของแมลูกออนหรือแมสะใภจะใชดายสายสิญจนผูขอมือ เพ่ือ

เปนกําลังใจ ประเพณีนี้ผูเขียน รีจินอลดเล เม (Reginald le May) อธิบายเพ่ิมวา มีคติแฝงอยู คือ  วา

แมท่ีเพ่ิงคลอดลูกจะอยูในสภาวะท่ีรับเอาสิ่งท่ีหนักมาก  และมีวิญญาณคอยจองจะทําราย๑ ในระหวาง

การอยูเดือนนี้ลูกจะไมไดนอนกับแม ยกเวนถึงเวลาใหเด็กดื่มนม และเด็กจะถูกหอตัวอยูในกระดง 

พรอมมีดายสายสิญจนพันกระดงไวเชนกัน หลังจากพนเดือนไปแลวจึงใหนอนในเปลและมีมุงครอบไว 

สวนการตั้งชื่อเด็กจะตั้งหลังจาก ๓ เดือนไปแลว 

 

ความเช่ือ เกี่ยวกับการแตงงาน 

๑
 Reginald Le May, An Asian Arcady; The land and people of Northern Siam, (Bangkok: White Lotus 

co, 1986) pp.103-104 

                                                           



๑๓๕ 

 

กรณีชาวบานท่ัวไปถาฝายชายตกหลุมรักฝายหญิง และท้ังสองตกลงปลงใจกัน ท้ังสองก็จะอยู

รวมกัน ๓ หรือ ๔ วัน ท่ีบานพอแมฝายหญิง แมฝายหญิงจะสงของขวัญ หมากพลู ดอกไม เทียน  ไปท่ี

บานพอแมฝายชายเพ่ือไหวผีเรือน  ถาแมฝายชายยินยอม ฝายชายก็จะนําของขวัญท่ีเหมาะสมใหพอ

แมเจาสาวเพ่ืออยูรวมเปนสามีภรรยากัน สวนกรณีคนท่ีมีฐานะตองการแสดงสถานะทางสังคมใหคนใน

ชุมชนไดรับรู ก็จะจัดพิธีข้ึน ในกรณีนี้ จะไมมีการใหคูบาวสาวอยูดวยกันกอน แตพอแมฝายชายจะสง

เถาแกไปสูขอ ถาตกลง จะเชิญเพ่ือนๆและญาติพ่ีนองมารวมงานแตง หลังจากแตงงานแลวฝายชายจะ

ไปอยูบานพอแมฝายหญิง และพอแมฝายหญิงจะสงของขวัญไปใหพอแมฝายชาย (ในกรณีทีฝายชาย

จนกวา) เพ่ือขอขมาผีบานฝายชาย ท่ีตองเสียลูกชาย ถาฝายหญิงเปนลูกสาวคนเดียว ท้ังคูจะอยูบาน

ฝายหญิง  ในกรณีท่ีบานมีลูกสาวมากกวาหนึ่งคน  ลูกสาวคนท่ีสองก็ตองการแตงงาน ลูกสาวคนแรกท่ี

แตงงานก็ตองไปสรางบานอยูตางหาก ไมมีประเพณีท่ี ท้ังสองคูอยูในบานพอแมฝายหญิงพรอมกัน  

อาจจะคูสามีภรรยาชวยกันสรางบานเองหรือพอแมท้ังสองฝายชวยดวย ท้ังนี้ตอนแรกยังไมมีการสราง

บานเพราะฝายชายอาจจะท้ิงฝายหญิงไป แตหลังจากท่ีมีลูก พอแมฝายใดฝายหนึ่งหรือท้ังสองฝายจะ

ชวยกันสรางบาน   

ความเช่ือเกี่ยวกับการเจ็บปวย และการตาย 

คอนราด คิงสฮิลล ไดเขียนถึงเรื่องความเชื่อของคนในหมูบานกูแดงเก่ียวกับเรื่องการเจ็บปวย

วา ถามีผูเจ็บปวยใกลเสียชีวิต จะมีพิธีรองขวัญ(ฮองขวัญ) มีอาจารยผูทําพิธีรองขวัญ ญาติพ่ีนอง

ชวยกันปนดินเหนียวเปนรูปคน สัตว ฯ อยางละ ๙ หรือ ๑๒ ตัว และใสไวในภาชนะท่ีสานดวยไมไผท่ี

เตรียมไว  มีผูปวยและญาติพ่ีนองรวมพิธี หลังจากพิธีเสร็จแลว อาจารยใหนําภาชนะพรอมกับ

หุนจําลอง ไปไวนอกบาน สวนขอมูลท่ีคอนราดไดทราบเพ่ิมเติมจากพระระดับพระสังฆาธิการ อธิบาย

วา ขวัญเปนพลังใจท่ีสําผัสได มี ๓๒ ขวัญ ในแตละคน เชน ขวัญท่ีอยูในเสนผม ขวัญท่ีมือ ขวัญท่ีขา 

ขวัญจะจากรางกายเราไป  พิธีเรียกขวัญ ทําข้ึนเพ่ือเรียกขวัญกลับมา  ท่ีมีคนเชื่อกันมากคือ วัน

เดียวกัน ขวัญบางสวน ไปสถานท่ีบุคคลนั้นชอบ เพ่ือเสพรสอาหารท่ีตนชอบ หรืออยูกับคนท่ีตัวเอง

พอใจ ในพิธีนี้ หมอขวัญจะเรียกขวัญท่ีลองลอยไปกลับมาหารางกายเดิม  เม่ือมีคนปวยจะเห็นมี

ชาวบานมาแวะเยี่ยมเปนกําลังใจอยูไมขาด บางคนมานอนเปนเพ่ือน ยิ่งปวยหนักมากยิ่งมีคนมาเยี่ยม

มาก 

เม่ือมีผูเสียชีวิต ญาติท่ีเปนผูชายชวยกันถอดเสื้อผา และลางศพดวยน้ํา ๑ ถัง  ทาทองดวย

น้ําผึ้งเพ่ือปองการการเนา มัดมือในทาพนม(มัดตราสัง) พรอมกับดอกไมธูปเทียนท่ี และมัดเทา ดวย

ดายสายสิญจน และทาท่ีหนาศพดวยแปง และใหศพอยูในลักษณะนี้ จนกวาโลงศพจะเรียบรอย  วาง

ตะเกียงพายุท่ีจุดแลวเหนือศรีษะศพ  เพ่ือใหผีเห็นสิ่งท่ีเกิดข้ึนในหอง รวมท้ังของขวัญท่ีเตรียมไวทําบุญ  

มีพระบอกคอนราดวา เหตุท่ีตองมีตะเกียงเพ่ือเปนเครื่องนําทางใหผูตายไดพบทางไปโลกหนา และ

เปลวไฟ ใชจุดในวันฌาปนกิจ และเหนือหัวศพจะมีธงสามหางสีขาว ซ่ึงหมายถึงพระรัตนตรัย และเปน



๑๓๖ 

 

เครื่องหมายวาผูตายเปนพุทธศาสนิกชน เม่ือโลงศพพรอมแลว กอนจะวางศพในโลง ญาติจะเอา ทอง 

เงินเหรียญ หมากท่ีตําแลว มะนาว และเครื่องเคียง อ่ืนๆ ใสปากศพ หลังจากนั้นเอาศพใสโลงและ

ประดับประดาโลง ดวยหรีด และแจกันดอกไม ตะเกียงยังจุดอยู บนโลง ขางๆมีบาตรพระ  นอกจากนี้ 

มีธงสามหาง แขวนอยูเหนือโลงศพ สําหรับวันเผาศพนั้น ญาติๆ จะปรึกษาพระ และพิธีท่ีจัดการศพจะ

ไมเหมือนกัน จากการสังเกตของคอนราดพบวา ศพเด็กท่ีเสียชีวิตเม่ืออายุ ๖ ขวบดวยโรคบาดทะยัก 

ญาติ(ไมใชพอแม) จะฝงในวันนั้น ตามประเพณี พอแมจะไมไดรับอนุญาตใหเผาหรือฝงศพลูกชาย

ตนเอง และมีอีกกรณีท่ีมีชายเสียชีวิตในวันพระ หลังจากปวย ๒ วัน คอบวม มีคนเลาวาเพราะเขา

รับประทานลาบปลาดิบ การเสียชีวิตแบบนี้ชาวบานถือวาตายไมดี (ตายโหง) ตองฝงในวันนั้นเลย และ

ชาวบานเลาวาท่ีทําเชนนี้นอกจากถือวาเปนการเสียชีวิตไมดีแลว โรคท่ีทําใหคนตายเสียชีวิต อาจเปน

อันตรายตอคนอ่ืนจึงตองรีบฝง  ศพบางศพไมไดใหนําลงบันไดบานตามปกติ แตตองเจาะพ้ืนบานและ

ใหนําศพออกทางนั้น และเพ่ือใหคนตายไดทําบุญวาระสุดทายกอนฝง ญาติๆเตรียมภาชนะใสอาหาร 

เพ่ือเลี้ยงนก   เหตุผลตางๆท่ีไมเหมือนกันนี้คอนราดกลาววาแสดงวาชาวบานก็ยังไมชัดเจนในวิธีการท่ี

กระทําตอศพ แตสิ่งท่ีเขาสังเกตเห็นคือความรวมไมรวมมือและการใหความชวยเหลือซ่ึงกันและกันของ

ชาวบานตั้งแตวันแรกและวันสุดทายท้ังกลางวันและกลางคืน๒  

สวนรีจินอลดเล เม ไดเขียนเก่ียวกับการตายคลายๆกัน แตมีประเด็นเพ่ิมเติมคือ ญาติๆจะลาง

ตัวใหแลวใสเสื้อผาใหมให และจะใสเสื้อผากลับดาน  เหตุผล คือ คนตาย เปนผี ปกติผีจะใสเสื้อกลับ

ดาน และศพจะถูกนําไปนอนบนสื่อใหมกลางหอง พรอมโยงดายสายสิญจนรอบๆ หอง ทันทีท่ีมีคน

เสียชีวิตญาติๆจะทําตระกราสานเล็กๆ เสร็จแลวนําไปแขวนท่ีประตูบานพรอมโยงดายสายสิญจนเปน

เวลา ๓ วัน เพ่ือปองกันผี ไมใหเขาบาน  คืนแรกยังไมมีโลง แตคืนถัดมาศพจะนําใสโลง และจะมีพิธี

ทางศาสนา สวนระยะเวลาในการจัดงานศพจะข้ึนอยูท่ีสถานะและยศของผูเสียชีวิต มีตั้งแต ๒-๓ วัน 

ไปจนถึง ๖ เดือนหรือมากกวานั้น  ในระหวางนั้นจะมีพระมาสวด โดยเฉพาะวันพระ ทุกเชา  

๑.๒ ความเช่ือเกี่ยวกับประเพณีการนับถือผี 

ความเชื่อเรื่องผี  ตั้งแตวันเดินทางมาทางภาคเหนือ รีจินอลดเล เม สังเกตเห็นคนเมืองท่ีได

รับจางขนสัมภาระเดินทางมาดวย ซ่ึงเขาใชคําวาเรียกวา “คนลาว” นําดอกไม เทียน และผลไมมาวาง

ไวใกลๆตนไมใหญและจุดเทียนไหวผีเจาท่ีเจาทาง และระหวางท่ีอยูในทางภาคเหนือจะเห็นประเพณี

พิธีกรรมท่ีเก่ียวกับผีหรือวิญญาณอยูเนืองๆ ซ่ึงสอดคลองกับการท่ีเขาไดเคยศึกษางานเขียนของศาสนา

จารยแมคกิลวารีวาความเชื่อในเรื่องผีหรือวิญญาณมีอยูกับชนทุกระดับในภาคเหนือนี้ รวมถึงความเชื่อ

เรื่องการเจ็บไขไดปวยมีสาเหตุมาจากการกระทําของผี จึงมีประเพณีบูชาผี 

๑.๓ ความเช่ือเรื่องไสยศาสตร/เครื่องรางของขลัง 

๒ Konrad Kingshill, Ku Daeng – Thirty Years Later A Village Study in Northern Thailand, Northern 

Illinoise University, 1991), pp.๑๖๐-๑๗๐ 

                                                           



๑๓๗ 

 

 รีจินอลดเล เม ไดเลาความเชื่อเรื่องไสยศาสตร/เครื่องรางของขลัง วาคนทางภาคเหนือ มียันต 

และเหรียญ ใชเพ่ือปองกันอันตราย ผายันตและเหรียญท่ีคนใสจะตองไดรับการปลุกเสกจากพระกอน

ถึงจะมีประสิทธิผล คนทางเหนือชอบสักยันต ตามตัว ตามหนาอก และฝงทับทิมหรือไพลินเล็กๆ ใน

เนื้อเพราะเชื่อวาจะทําใหพวกเขาปราศจากอันตราย มีการนําหนอแรด หนอกวางมาเปนเครื่องรางโชค

ลาภ ถาเครื่องรางนี้ผานการทดสอบ จะมีพุทธคุณทําใหแคลวคลาดปลอดภัย จากลูกปนหรือหอกดาบ 

หรือยิงไมเขา สิ่งสําคัญจะตองนึกถึงพุทธคุณ  รีจินอลดเล เม ยังแสดงความคิดเห็นเพ่ิมเติมวาแตเม่ือ

มาพิจารณาแลวคําสอนของพระพุทธเจาก็ดูเหมือนจะขัดแยงกับเครื่องรางของขลังเหลานี้๓ 

๑.๔ ความเช่ือเกี่ยวกับการประกอบอาชีพ/การอยูรวมกันของชุมชน 

คอนราด คิงสฮิลล พูดถึงแนวคิดทางดานเศรษฐศาสตร ของชาวบาน กูแดง จะใหความสําคัญ

เรื่องผลผลิตท่ีใหผลกําไรตอบแทนรวดเร็ว ในชวงระยะสั้นๆ เชนการปลูกยาสูบ การใชปุยธรรมชาติ

และยั่งยืน เชนการไถพลิกหนาดิน แทนการเผาตอขาว การซ้ือสุกรมาเพ่ือเลี้ยงขาย ถามีคนมาขอซ้ือ

ตอในราคาท่ีจะทําใหไดกําไรชาวนาก็พรอมท่ีจะขายทันทีโดยไมตองรอใหสุกรโตกอน หรือถาซ้ือ วัว 

ควาย มาชวงกอนฤดูไถนา หลังจากผานฤดูกาลแลวถามีคนมาซ้ือถึงแมกําไลไมมาก พวกเขาก็ยินดีขาย 

อยางนอยไดนํามาใชงานแลว และยังขายพอไดกําไรอยูบาง   

ชาวบานในชุมชนมีความยินดีเขารวมกิจกรรมท่ีสรางความสนุกสนานรื่นเริง เชนคนไปรวม

งานวัดท่ีมีมหรสพตางๆ สวนวัดก็ตองการใหคนไปทําบุญ  การลงแขกชวยกันเก่ียวขาวของชาวบานทํา

ใหเกิดบรรยากาศสนุกสนานไมนาเบื่อ เม่ือมีงานการสรางสาธารณะประโยชน เชนการสรางถนน 

สะพาน การขุดคลองเปนตนท่ี ชาวบานใหความรวมมือเปนอยางดี ขณะท่ีคอนราด คิงสฮิลล ไดเลา

เก่ียวกับการบวชสามเณร (บวชลูกแกว)ชาวบานกูแดงมีความเชื่อวาการบวชลูกแกวจะไดบุญมาก 

ดังนั้นทุกคนจะใหความรวมมือชวยเหลืองานบวชใหสําเร็จลุลวง  สวน บทบาทของวัด และพระสงฆ 

พระสงฆ (โดยเฉพาะเจาอาวาส) อยูในสถานะท่ีเปนผูนําของหมูบานไดรับความเคารพนับถือจาก

ชาวบานวัดไมไดเปนเพียงแคสถานท่ีในการประกอบพิธีกรรมทางศาสนาเทานั้น แตยังเปนท่ีทํา

กิจกรรมของชุมชน และยังเปนศูนยการเรียนรู คอนราด ไดมองมิติของวัดสองมุม คือ ดานภายนอกซ่ึง

วัด มีพระสงฆ และหลักคําสอนใหชาวบานรับหรือไมรับไปปฏิบัติตามความพอใจ  และดานการตอบรับ

จากชาวบานท่ีเขาใจหลักคําสอนและปฏิบัติตามคําสอน ซ่ึงมองวามีผลตอการดําเนินชีวิตประจําวัน

ของชาวบาน 

 

 

  

๓
 Reginald Le May, pp.๑๒๐-๑๒๑    

                                                           



๑๓๘ 

 

๓.๕ ความเช่ือเกี่ยวกับพระพุทธศาสนา 

ความเชื่อเก่ียวกับการบวช รีจินอลดเล เม ไดเขียนไววาเด็กผูชายเม่ืออายุถึงสิบขวบ  เด็กจะ

ไดเขาเรียนในโรงเรียนวัดใกลบาน เม่ืออายุถึง ๑๔-๑๕ ป  เด็กจะตองตัดสินใจวาจะบวชเปนสามเณร 

หรืออยูเปนลูกศิษยวัด  ถาบวชเปนเณรแลวไมประสงคจะเปนพระตอก็ขอลาสิกขาใชชีวิตตามปกติ แต

ถาตองการจะบวชเปนพระตอเม่ืออายุครบ ๒๐ ปบริบูรณ ก็จะมีพิธีพิเศษข้ึน   ขณะท่ีคอนราด คิงส

ฮิลล ไดเลาเก่ียวกับการบวชสามเณร (บวชลูกแกว)ชาวบานกูแดงมีความเชื่อวาการบวชลูกแกวจะได

บุญมาก ดังนั้นทุกคนจะใหความรวมมือชวยเหลืองานบวชใหสําเร็จลุลวง  สวนบทบาทของวัด และ

พระสงฆ พระสงฆ (โดยเฉพาะเจาอาวาส) อยูในสถานะท่ีเปนผูนําของหมูบานไดรับความเคารพนับถือ

จากชาวบานวัดไมไดเปนเพียงแคสถานท่ีในการประกอบพิธีกรรมทางศาสนาเทานั้น แตยังเปนท่ีทํา

กิจกรรมของชุมชน และยังเปนศูนยการเรียนรู คอนราด ไดมองมิติของวัดสองมุม คือ ดานภายนอกซ่ึง

วัด มีพระสงฆ และหลักคําสอนใหชาวบานรับหรือไมรับไปปฏิบัติตามความพอใจ  และดานการตอบรับ

จากชาวบานท่ีเขาใจหลักคําสอนและปฏิบัติตามคําสอน ซ่ึงมองวามีผลตอการดําเนินชีวิตประจําวัน

ของชาวบาน วัดใชเปนท่ีแจกจายพืชพันธธัญญาหารและเปนท่ีแนะนําวิธีการเพาะปลูก และเจาหนาท่ี

ของรัฐ เชน หมอ พยาบาล มาฉีดยา จายยา และแนะนําวิธีการดูแลสุขภาพ ดังนั้นวัดจึงเปนศูนยกลาง

ของชาวบานมาชุมนุมทํากิจกรรมตางๆ ท้ังเรื่องการศาสนา การเมือง การศึกษา และการดูแลรักษา

สุขภาพ ท้ังคนและสัตว  นอกจากนั้นงานศิลปะ ประติมากรรม และ วัฒนธรรม มีปรากฏภายใหเห็นใน

โบสถ วิหาร ของวัด สรางความประทับใจใหผูมาเยี่ยมชม๔ 

๑.๖ ความเช่ือเกี่ยวกับเพศและบทบาทของเพศ 

คอนราด คิงสฮิลล เขียนไววาผูชายจะไดนําหนาในสังคม เชน ในวัดผูชายนั่งขางหนา ผูหญิง

นั่งขางหลัง และท่ีบานผูหญิงจะรับประทานอาหารหลังผูชาย หรือพิธีกรรมทางศาสนาผูชายเปนนําผู

จุดธูปเทียนบูชาพระรัตนตรัย และถวายอาหารใหพระ แตเปนขอสังเกตวาผูท่ีไปทําบุญตักบาตรท่ีวัด

สวนใหญเปนผูหญิง นอกจากนี้คณะกรรมการหมูบานเปนผูชายลวน ถึงแมจะไมมีระเบียบไมใหผูหญิง

เปนก็ตาม แตอยางไรก็ตามสําหรับเรื่องในบาน รีจินอลดเล เม มองวาผูหญิง หรือ ภรรยามีบทบาทท่ี

สําคัญมาก แตท้ังนี้ในปจจุบัน (พ.ศ.๒๕๒๗) เปรียบเทียบกับท่ีคอนราดมาทําการบันทึกครั้งแรก พ.ศ.

๒๔๙๖ กลับมาสังเกตมีการเปลี่ยนแปลงตามกระแสวัฒนธรรมตะวันตกมากข้ึน เชนแตกอนผูชายนุง

โสรง ปจจุบันใสกางเกงขาสั้นและกางเกงขายาว ผูหญิงมีการประกวดนางงามตางๆมากข้ึน  
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๑๓๙ 

 

๒. บทบาทและกระบวนการเสริมสรางความรูแบบสหวิทยาการของชาวตะวันตกตอลานนา  

ดร. ฮันส เพนธ มีบทบาทในความเปนนักจารึกลานนาและไดนํากระบวนการ ในการ

เสริมสรางความรูแบบสหวิทยาการดานตางๆ ทานสามารถรวบรมขอมูลจากจารึก-ใบลาน จํานวน

มากกวา 2,000 ชิ้น โดยไดรวบรวมขอมูลจากการลงศึกษาภาคสนามในจังหวัดตางๆในภาคเหนือ

ตอนบน(ลานนา)  ๙ จังหวัด (รวมจังหวัดตาก) ตองใชความรูในหลายสาขาวิชา ซ่ึงสามารถแบงออกได

เปน ๓ประเภทใหญ  ไดแก ๑.วิทยาศาสตร (sciences) เชน เปนผูคนพบวิธีการละลายน้ํารัก ชาดและ

ทองออก โดยไมทําลายศาสนวัตถุตางๆ (ท่ีมีจารึก) ใชวิธีการคํานวณพ้ืนท่ีดวยการใชหลักคณิตศาสตร

เพ่ือทําแผนท่ีหลังจากการพบศิลาจารึก การนําเทคโนโลยีท่ีมีอยูในการทํางานดานจารึกเชนการใชเข็ม

ทิศในการคํานวณเพ่ือทําแผนท่ี การนํากลองถายรูปชื่อโรไรเฟก (Rolleiflex) และสั่งซ้ือคอมพิวเตอร  

มาชวยเสริมในการทํางานจากประเทศเยอรมนี ๒.สังคมศาสตร (social sciences) ดร.เพนธ มีความ

เขาใจในหลักการสังคมวิทยาและมนุษยวิทยา เขาใจการเปนอยูของชาวบานผูท่ีจะใหความรวมมือใน

การใหขอมูลท่ีจําเปน มีหลักจิตวิทยาท้ังกับชุมชน และเพ่ือนรวมงาน  ๓.มนุษยศาสตร (humanities) 

ดร. เพนธ  เปนผูเชี่ยวชาญและช่ําชองทางดานภาษาศาสตร รวมถึงอักขระพ้ืนเมือง (อักษรธรรม

ลานนา-ตั๋วเมือง) และอักษรฝกขาม มีความเชี่ยวชาญทางดานประวัติศาสตรและโบราณคดี เปน

แบบอยางในการอนุรักษโบราณวัตถุ มีความรูทางดานภูมิศาสตรในแหลงท่ีพบจารึกพรอมท้ังใชความรู

ประกอบในการทําแผนท่ี  การใชความรูบรรณารักษศาสตร มีกระบวนการเก็บรวบรวมขอมูลท่ีเปน

ระบบและจัดพิมพเปนหนังสือจารึก ๑๕ เลม  ใชศิลปะศาสตรในการถายภาพท่ีมีความคมชัด ท้ังบน

ภาคพ้ืนดิน และถายทางอากาศ    

สําหรับศาสนาจารยแดเนียล แมคกิลวารีและคณะ ไดมีบทบาทและกระบวนการในการสราง

ความรูสหวิทยการแกลานนาดานตางๆ ดังนี้ ๑.ดานวิทยาศาสตร(sciences) ศาสนาจารยแดเนียล 

แมคกิลวารีและคณะไดนําความรูทางดานวิทยาศาสตรและการแพทยในการรักษาผูปวยในลานนา ไม

วาจะเปนโรคไขมาลาเลีย โรคคอพอก โรคฝดาษ รวมถึงการผาตัด ซ่ึงไมเคยมีการนําหลักการแพทย

สมัยใหมมาใชในลานนามากอน และเริ่มกอตั้งโรงพยาบาลในลานนา ใชหลักการทางวิทยาศาสตรใน

การอธิบายใหชาวบานเขาใจวาอาการเจ็บปวยท้ังหลายไมใชมาจากภูตผีปศาจเปนผูกระทํา ใชหลักการ

ดาราศาสตรในการอธิบายปรากฏการณสุริยุปราคาจนมีผูเปลี่ยนมาเปนคริสตคนแรก การนํา

เทคโนโลยีท่ีทันสมัย(ในสมัยนั้น) เชน เครื่องพิมพภาษาลาว(คําเมืองในปจจุบัน)เขามาในลานนา การ

นําอุปกรณมาเพ่ือดึงดูดความสนใจในการสอนศาสนาไมวาจะเปนนาฬิกา เข็มทิศท่ีใชกับชาวเรือ กลอง

ขยายกับรูปภาพตางๆ ๒.สังคมศาสตร (social sciences) เขาใจในระบบสังคมลานนาในอดีตท่ีมีความ

เชื่อเรื่องผีและวิญญาณ ชวยเหลือผูถูกกลาวหาวาผีสิง ใหท่ีพักพิงและรับเขาเปนคริสตชน ใชหลักการ

สังคมสงเคราะหศาสตรชวยผูประสพทุพภิกขภัย ๓. มนุษยศาสตร (humanities) นําหลักการดาน

การศึกษาพัฒนาการศึกษาในลานนา เริ่มจากการเปดโรงเรียนสตรี ผูไมมีโอกาสทางการศึกษา ขยาย



๑๔๐ 

 

ไปสูโรงเรียนชาย และตั้งโรงเรียนศาสนศาสตรเพ่ือประกาศศาสนา ใชสหวิทยาการดานศิลปะการ

ดนตรีประกอบในการเรียนการสอนศาสนา 

 

๓. ศึกษาวิเคราะหมุมมองของนักคิดตะวันตกท่ีมีตอคติความเช่ือ และวิถีชีวิตของคน

ลานนาบทบาทและกระบวนการเสริมสรางความรูแบบสหวิทยาการของชาวตะวันตกตอลานนา 
๓.๑     ศึกษาวิเคราะหวิเคราะหมุมมองของนักคิดตะวันตกท่ีมีตอคติความเช่ือ และวิถี

ชีวิตของคนลานนา 

รีจินอลด เล เม (Reginald le May) ไดตั้งขอสังเกตการอยูเดือนของหญิงชาวลานนาวาถา

หญิงสาวอายุ ๒๐-๒๑ รางกายแข็งแรงหนาตาดีคลอดลูก และทําอยางนี้ในระยะเวลาภายใน ๗-๘ ป 

เธอก็จะดูทรุดโทรม ซีดเซียว เหี่ยวยน  และไดยกกรณีตัวอยางท่ีเขาเห็นหญิงคนหนึ่งท่ีไปใหการท่ีศาล 

ดูหนาตานาจะอายุประมาณ ๔๕ ป แตมาทราบภายหลังวาเธออายุแค ๒๘ ป ท่ีเปนเชนนี้นาจะเปนผล

จากการท่ีแมตองอยูเดือน จากขอสังเกตนี้ยังสรุปไมไดเพราะการท่ีผูหญิงดูแกกวาวัย มีหลายสาเหตุ 

ไมวาจะเปนกรรมพันธุ การทํางานหนัก หรืออ่ืนๆ  

ในเรื่องการแตงงาน โดยท่ัวๆ ไป รีจินอลด เล เม เห็นวาดินแดนแถบนี้ เปนครอบครัวผัวเดียว

เมียเดียวตามหลักทางพระพุทธศาสนา  แตในความเห็นผูเขียนมองวานาจะไมใชประเด็นทางศีลธรรม

เปนประเด็นหลัก นาจะเปนประเด็นทางเศรษฐกิจมากกวาเพราะคนท่ีมีฐานะดีก็มีภรรยาหลายคน 

และคนท่ีเปนเจาท้ังหลายก็มีภรรยาหลายคนเชนเดียวกัน ในประเด็นนี้มีสวนแหงความเปนจริงท้ัง

สองดานท้ังทางดานศีลธรรม และสถานะทางเศรษฐกิจ เพราะในคนท่ียึดม่ันในคําสอนของศาสนา

จะมีความเช่ือวาการนอกใจภรรยาเปนการผิดศีลธรรม สวนคนท่ีมีสถานะทางเศรษฐกิจดีอาจมอง

วาตนเองสามารถดูแลภรรยาหลายคนได 

รีจินอลด เล เม มองวา เก่ียวกับเรื่องศาสนาและความเชื่อสิ่งเหนือธรรมชาติวา ถาจะวาไป

แลวศาสนาคริสตก็มีความเชื่อเก่ียวกับสิ่งท่ีเหนือธรรมชาติ คือพระเจาผูสรางซ่ึงก็ยังใกลกับวิถีความเชื่อ

เดิมของชาวบานท่ีเชื่อเรื่องผี ซ่ึงอยูเหนือพวกเขาอีก และมีความแตกตางจากศาสนาพุทธท่ีเปนอเทวนิ

ยม ปฏิเสธพระผูสราง  แตพระพุทธเจาก็ไมเคยปฏิเสธการมีอยูของพระเจา เม่ือมีคนมาถามเรื่องนี้

พระองคก็จะตอบแตคําถามท่ีมีประโยชน พิสูจนใหเห็นได แตใหยึดการประพฤติปฏิบัติตามอริยมรรคมี

องคแปดแทน ท่ีจะทําใหพวกเขาพนความทุกขจากโลกนี้ โดยสวนตัวเขามองพระพุทธศาสนาวา มอง

โลกแงราย (pessimism) พิจารณาจากคําสอนท่ีมองวา โลกนี้มีแตทุกข ทุกขท่ีเกิดจาก ความอยาก ทุก

อยางไมเท่ียง เปลี่ยนแปลงตลอด สิ่งท่ีดีท่ีสุด (ถาทําได) คือการกําจัด ความอยาก เพ่ือไมใหตองมา

เวียนวายตายเกิด แตไมวาเราจะเห็นดวยกับคําสอนนี้หรือไมเราจะตองยอมรับวามันมีอยูตามปรัชญา

ชีวิตอยูแลว นั่นคือแนวทางการหลุดพน อริยมรรคมีองคแปด ท่ีตองการใหเราประพฤติมาตรฐาน



๑๔๑ 

 

จริยธรรมข้ันสูงเหมือนศาสนาคริสต จากการตั้งขอสังเกตของรีจินอลด เล เม ในเรื่องพระพุทธเจา

ไมไดปฏิเสธวามีพระเจา เหมือนกับตองการใหมองอีกดานหนึ่งวาเม่ือไมปฏิเสธแสดงพระพุทธเจา

เห็นวาพระเจามีจริง ซ่ึงถาจะมองท่ีอัคคัญญสูตรพระพุทธเจาปฏิเสธพระผูสรางเชน พระพรหม แต

ผูสรางท่ีแทจริงคือพอแมผูใหกําเนิด สวนการมองพระพุทธศาสนามองโลกในแงรายเปนการมอง

ของคนท่ีไมเขาใจในหลักคําสอนของพระพุทธศาสนาจริงๆ เพราะพุทธศาสนาสอนเรื่องทุกขเพราะ

ตองการใหหาหนทางในการแกทุกขเม่ือตนเองประสบ ถาโลกนี้ทุกคนมีแตสุขก็ไมจําเปนตองมี

พระพุทธศาสนา 

สวนในประเด็นท่ีรีจินอลด เล เม มองวาเรื่องการท่ีประเทศใดๆท่ีจะสงมิชชันนารี่มาเผยแผ

ศาสนาท่ีประเทศไทยจะตองสงคนท่ีเขาใจในวัฒนธรรมทองถ่ินของภูมิภาคนั้นๆดวย เพราะไมเชนนั้น

จะมีการแปลความหมายท่ีคลาดเคลื่อน กับความเชื่อของคนในสังคมนั้นๆ ยกตัวอยางเชน การไมให

ไหวพระพุทธรูปเพราะถือวาพระพุทธรูปเปนรูปเคารพ เทวรูป (Idol) ตามขอหามท่ีไมใหบูชาตามหลัก

ศาสนา ถือวาเปนเรื่องท่ีเขาใจผิด เพราะพระพุทธศาสนาเองก็เปนอเทวนิยม (Atheistic)  พระพุทธเจา

ไมไดสนับสนุนใหออนวอนเทวดา สิ่งศักดิ์สิทธิ์ใดๆ ดังนั้นการท่ีคนทองถ่ินเคารพพระพุทธรูป (Buddha 

Image) ก็เหมือนกับการท่ีคนท่ัวไปหอยรูปคนท่ีเขารักและเคารพ เม่ือคนเหลานั้นจากไป เอาไว

เตือนสติในการระลึกนึกถึง โดยเฉพาะพระพุทธเจาท่ีเปนตนแบบของคนดีจะทําใหเราเปนคนดีไปดวย 

ดวยเหตุนี้การเคารพพระพุทธรูปซ่ึงเปนตัวแทนของพระพุทธเจาจึงไมนาจะเปนเรื่องผิดอะไร  ใน

ประเด็นนี้เปนการมองตามความเปนจริงท่ีฉลาด เพราะผูท่ีนับถือศาสนาตางจากพระพุทธศาสนา

ท้ังในอดีตและปจจุบันจะมีความคิดในลักษณะนี้จํานวนมาก คือมองพระพุทธเจาวาเปนศรัตรูตาง

ศาสนาตนหรือมองเปนเทวรูป ถาเขาเหลานั้นไหวรูปภาพ รูปปน รูปหลอ คนดีท้ังท่ียังมีชีวิตอยู

หรือเสียชีวิตไปแลวได แตไหวพระพุทธเจาท่ีบําเพ็ญคุณงามความดีตั้งแตตนจนปรินิพพานไมได ก็

ดูจะไมสมเหตุสมผล 

๓.๒ ศึกษาวิเคราะหบทบาทและกระบวนการเสริมสรางความรูแบบสหวิทยาการของ

ชาวตะวันตกตอลานนา 

ดร.ฮันส เพนธ มีความเชี่ยวชาญและแตกฉานหลายสาขาไมวาจะเปนทางดานภาษาศาสตร 

ประวัติศาสตร  โบราณคดี ไดนําความรูสาขาอ่ืนๆ ท้ังคณิตศาสตร ภูมิศาสตร ศิลปะศาสตร ฯลฯ มา

ประยุกตทํางานจารึกซ่ึงไมคอยมีผูสนใจศึกษาวิจัยเหมือนกับงานใบลาน เพราะตองออกภาคสนาม 

โดยเฉพาะท่ีๆอยูหางไกล และการเดินทางไกลไมสะดวกเหมือนในปจจุบัน นอกจากนั้นการทํางานตอง



๑๔๒ 

 

ใชความพยายามในการทําความเขาใจกับชาวบานท่ีเปนเจาของชุมชนท่ีมีจารึกอยู แตอยางไรก็ตาม

นอกจากความรูและประสบการณท่ีดร.ฮันส เพนธ ไดใชในการบูรณาการในการทํางานแลว สิ่งหนึ่งท่ี

จะประสบความสําเร็จไมไดหรือเปนไปไดดวยความยากลําบาก คือการมีเพ่ือนหรือลูกนองท่ีรูใจซ่ึงเปน

คนท่ีมีความเขาใจในความเปนลานนาไมวาจะเปนภาษาและวัฒนธรรมโดยสายเลือดเชนพอครูศรีเลา 

เกษพรหม กอรปกับการมีความรักในงานจารึกและความวิริยะอุตสาหะในการทํางานใหบรรลุเปาหมาย

ของ ดร.ฮันส เพนธ จึงทําใหมีผลงานดานจารึกมากมาย 

ศาสนาจารยแดเนียล แมคกิลวารี มีเปาหมายหลักท่ีข้ึนมาดินแดนลานนาท่ีเขาเรียกวา “ลาว” 

ในอดีตคือการประกาศคริสตศาสนา แตการทํางานของศาสนาจารย แมคกิลวารีท่ีสามารถเปลี่ยนใหมีผู

มานับถือในพระเจาไดก็ตองฝาฝนปญหานานับประการ ท้ังปญหาผูปกครองท่ีมีแนวความคิดแตกตาง

ตน ท้ังปญหาคนในทองถ่ิน ท่ีมีความเชื่อในประเพณีและการนับถือผีและวิญญาณ ท้ังปญหาโรคภัยไข

เจ็บท่ีระบาด แตดวยความฉลาดจากวิชาความรูท่ีตนไดเรียนมาในประเทศอเมริกา จึงเปนการพลิก

วิกฤตใหเปนโอกาส จากปญหา มาเปนผลบวกทําใหมีผูเปลี่ยนมานับถือพระเจาเพราะการไดแกปญหา

ดวยสหวิทยาการตางๆ ไมวาจะเปนทางดานวิทยาศาสตร การแพทย การศึกษา ศาสนา การทํา

ประชาสงเคราะห และอ่ืนๆ นอกจากนี้การทํางานเปนทีมชวยทําใหงานสําเร็จไดไวยิ่งข้ึนไมวาจะเปน

ทีมแพทย นักการศึกษา นักการศาสนา   

๕.๒ อภิปรายผล 

 จากการวิจัยพบวา 

๑. ผลการวิจัยในประเด็นแรกคติความเชื่อ และวิถีชีวิตของคนลานนา ในมุมมองของนักคิด

นักเขียนชาวตะวันตก พบวาคนลานนามีประเพณีและความเชื่อเก่ียวกับเรื่อง ๑.การเกิด การตายและ

ชวงเวลาท่ีสําคัญในชีวิต โดยความเชื่อเม่ือแมคลอดลูกแลวจะตองไดรับการปกปองดูแลเปนอยางดีใน

ระยะเวลาอยางนอย ๑ เดือน(การอยูเดือน) เพ่ือใหฟนสภาพรางกายและจิตใจ และเด็กท่ีคลอดใหมก็

ไดรับการปกปองดวยดีเชนกัน สวนการเจ็บปวยและการตายก็มีพิธีกรรมท่ีซอนความหมายผานพิธีและ

สิ่งของ๒.ความเชื่อเก่ียวกับประเพณีการนับถือผ ีการนับถือผีมีอยูทุกแหงหนในลานนาในอดีต ๓.ความ

เชื่อเรื่องไสยศาสตร/เครื่องรางของขลัง เปนความเชื่อท่ีคนลานนานํามาผสมกับพระพุทธศาสนา เชน 

การใหพระเปนผูสักยันต หรือปลุกเสกเครื่องรางของขลัง ๔.ความเชื่อเก่ียวกับการประกอบอาชีพ/การ

อยูรวมกันของชุมชน การประกอบอาชีพของคนลานนาโดยเฉพาะในหมูบานกูแดง อ.สารภี จ.

เชียงใหมทําการเกษตรและเลี้ยงสัตวการเลี้ยงสัตวจะเปนการเลี้ยงระยะสั้นถาพอขายไดกําไรจะขาย

ทันที สวนการอยูรวมกันในชุมชนเปนการอยูอยางชวยเหลือเก้ือกูลกันและกัน ๕.ความเชื่อเก่ียวกับ

พระพุทธศาสนา และ วัดในพระพุทธศาสนาและพระสงฆเปนศูนยรวมจิตใจและกิจกรรมตางๆ ท้ังการ

เรียนการสอน การบันเทิง และสาธารประโยชน  ๖. ความเชื่อเก่ียวกับเพศและบทบาทของเพศ ผูชาย



๑๔๓ 

 

มีโอกาสในการศึกษาในวัดและบวชเรียน และเปนผูนําในหมูบาน ตลอดถึงศาสนพิธีท้ังหลายในวัด 

สวนผูหญิงดูแลงานบานงานเรือน 

 

 ๒.ผลการวิจัยในประเด็นท่ีสอง เรื่องบทบาทและกระบวนการเสริมสรางความรูแบบสห

วิทยาการของชาวตะวันตกตอลานนาพบวา 

ดร.ฮันส  เพนธ เปนผูมีบทบาทในงานการจารึกของลานนา ดวยการใชกระบวนการเสริมสราง

ความรูแบบสหวิทยาการ ทางดาน ๑.วิทยาศาสตร (sciences) เชน คนพบวิธีการละลายน้ํารัก ชาด

และทองออก โดยไมทําลายศาสนวัตถุตางๆ (ท่ีมีจารึก) ใชวิธีการคํานวณพ้ืนท่ีดวยการใชหลัก

คณิตศาสตรเพ่ือทําแผนท่ีหลังจากการพบศิลาจารึก การนําเทคโนโลยีท่ีมีอยูในการทํางานดานจารึก

เชนการใชเข็มทิศในการคํานวณเพ่ือทําแผนท่ี การนํากลองถายรูปชื่อโรไรเฟก (Rolleiflex) และ

คอมพิวเตอร  มาจากประเทศเยอรมนีเพ่ือชวยงานจารึก ๒.สังคมศาสตร (social sciences) ดร.เพนธ 

ใชหลักการสังคมวิทยาและมนุษยวิทยากับชาวบานเพ่ือใหความรวมมือในการใหขอมูลท่ีจําเปน มีหลัก

จิตวิทยาท้ังกับชุมชน และเพ่ือนรวมงาน  ๓.มนุษยศาสตร (humanities) ดร. เพนธ  เปนผูเชี่ยวชาญ

และช่ําชองทางดานภาษาศาสตร รวมถึงอักขระพ้ืนเมือง (อักษรธรรมลานนา-ตั๋วเมือง) และอักษรฝก

ขามดวยความพากเพียรในการเรียนจนแตกฉาน มีความเชี่ยวชาญทางดานประวัติศาสตรและ

โบราณคดี เปนแบบอยางในการอนุรักษโบราณวัตถุ มีความรูทางดานภูมิศาสตรในแหลงท่ีพบจารึก

พรอมท้ังใชความรูประกอบในการทําแผนท่ี  การใชความรูบรรณารกัษศาสตร มีกระบวนการเก็บ

รวบรวมขอมูลท่ีเปนระบบและจัดพิมพเปนหนังสือจารึก ๑๕ เลม  ใชศิลปะศาสตรในการถายภาพท่ีมี

ความคมชัด ท้ังบนภาคพ้ืนดิน และถายทางอากาศ  

สําหรับศาสนาจารยแดเนียล แมคกิลวารีและคณะ ไดมีบทบาทและกระบวนการในการสราง

ความรูสหวิทยการแกลานนาดานตางๆ ดังนี้ ๑.ดานวิทยาศาสตร(sciences) ศาสนาจารยแดเนียล 

แมคกิลวารีและคณะไดนําความรูทางดานวิทยาศาสตรและการแพทยในการรักษาผูปวยในลานนา ไม

วาจะเปนโรคไขมาลาเลีย โรคคอพอก โรคฝดาษ รวมถึงการผาตัด ซ่ึงไมเคยมีการนําหลักการแพทย

สมัยใหมมาใชในลานนามากอน และเริ่มกอตั้งโรงพยาบาลในลานนา ใชหลักการทางวิทยาศาสตรใน

การอธิบายใหชาวบานเขาใจวาอาการเจ็บปวยท้ังหลายไมใชมาจากภูตผีปศาจเปนผูกระทํา ใชหลักการ

ดาราศาสตรในการอธิบายปรากฏการณสุริยุปราคาจนมีผูเปลี่ยนมาเปนคริสตคนแรก การนํา

เทคโนโลยีท่ีทันสมัย(ในสมัยนั้น) เชน เครื่องพิมพภาษาลาว(คําเมืองในปจจุบัน)เขามาในลานนา การ

นําอุปกรณมาเพ่ือดึงดูดความสนใจในการสอนศาสนาไมวาจะเปนนาฬิกา เข็มทิศท่ีใชกับชาวเรือ กลอง

ขยายกับรูปภาพตางๆ ๒.สังคมศาสตร (social sciences) เขาใจในระบบสังคมลานนาในอดีตท่ีมีความ

เชื่อเรื่องผีและวิญญาณ ชวยเหลือผูถูกกลาวหาวาผีสิง ใหท่ีพักพิงและรับเขาเปนคริสตชน ใชหลักการ

สังคมสงเคราะหศาสตรชวยผูประสพทุพภิกขภัย ๓. มนุษยศาสตร (humanities) นําหลักการดาน



๑๔๔ 

 

การศึกษาพัฒนาการศึกษาในลานนา เริ่มจากการเปดโรงเรียนสตรี ผูไมมีโอกาสทางการศึกษา ขยาย

ไปสูโรงเรียนชาย และตั้งโรงเรียนศาสนศาสตรเพ่ือประกาศศาสนา ใชสหวิทยาการดานศิลปะการ

ดนตรีประกอบในการเรียนการสอนศาสนา 

๓.ผลการวิจัยในประเด็นท่ีสามศึกษาวิเคราะห มุมมองของนักคิดตะวันตกท่ีมีตอคติความเชื่อ 

และวิถีชีวิตของคนลานนาบทบาทและกระบวนการเสริมสรางความรูแบบสหวิทยาการของ

ชาวตะวันตกตอลานนา พบวา มุมมองของนักคิดตะวันตกท่ีมีตอคติความเช่ือ และวิถีชีวิตของคน

ลานนาสวนใหญเปนการมองจากขอมูลท่ีไดพบเห็น สนทนาพูดคุย และสัมภาษณคนลานนา แลวเขียน

บันทึกขอมูล ซ่ึงไดขอมูลตามนั้น ในประเด็นตางๆ ดังนี้คือ ๑.การเกิด การตายและชวงเวลาท่ีสําคัญใน

ชีวิต โดยความเชื่อเม่ือแมคลอดลูกแลวจะตองไดรับการปกปองดูแลเปนอยางดีในระยะเวลาอยางนอย 

๑ เดือน(การอยูเดือน) เพ่ือใหฟนสภาพรางกายและจิตใจ และเด็กท่ีคลอดใหมก็ไดรับการปกปองดวยดี

เชนกัน สวนการเจ็บปวยและการตายก็มีพิธีกรรมท่ีซอนความหมายผานพิธีและสิ่งของ๒.ความเชื่อ

เก่ียวกับประเพณีการนับถือผี การนับถือผีมีอยูทุกแหงหนในลานนาในอดีต ๓.ความเชื่อเรื่องไสย

ศาสตร/เครื่องรางของขลัง เปนความเชื่อท่ีคนลานนานํามาผสมกับพระพุทธศาสนา เชน การใหพระ

เปนผูสักยันต หรือปลุกเสกเครื่องรางของขลัง ๔.ความเชื่อเก่ียวกับการประกอบอาชีพ/การอยูรวมกัน

ของชุมชน การประกอบอาชีพของคนลานนาโดยเฉพาะในหมูบานกูแดง อ.สารภี จ.เชียงใหมทํา

การเกษตรและเลี้ยงสัตวการเลี้ยงสัตวจะเปนการเลี้ยงระยะสั้นถาพอขายไดกําไรจะขายทันที สวนการ

อยูรวมกันในชุมชนเปนการอยูอยางชวยเหลือเก้ือกูลกันและกัน ๕.ความเชื่อเก่ียวกับพระพุทธศาสนา 

และ วัดในพระพุทธศาสนาและพระสงฆเปนศูนยรวมจิตใจและกิจกรรมตางๆ ท้ังการเรียนการสอน 

การบันเทิง และสาธารประโยชน  ๖. ความเชื่อเก่ียวกับเพศและบทบาทของเพศ ผูชายมีโอกาสใน

การศึกษาในวัดและบวชเรียน และเปนผูนําในหมูบาน ตลอดถึงศาสนพิธีท้ังหลายในวัด สวนผูหญิง

ดูแลงานบานงานเรือน 

สวนท่ีเปนขอคิดเห็นตางๆ เชน การอยูเดือนของผูหญิงบอยๆ ทําใหรางกายทรุดโทรมแกกวา

วัย หรือพระพุทธศาสนามองโลกในแงราย (pessimisms) พระพุทธเจาไมปฏิเสธการมีอยูของพระเจา 

เปนความคิดเห็นของผูเขียน 

 

๕.๓  ขอเสนอแนะของการวิจัย 

จากผลการวิจัย คณะผูวิจัยมีขอเสนอแนะดังนี้ 

๑. ขอเสนอแนะท่ัวไป 

 ๑.๑ ขอเสนอแนะทางดานการเรียนการสอน 

  ๑) ควรใหมีการศึกษาเรื่องราวและประวัติศาสตรจากการบันทึกของชาวตางชาติท่ีมา

อยูในประเทศไทยในอดีตเพ่ือนําศึกษาวิเคราะหและเปรียบเทียบกับตําราท่ีมีอยูในปจจุบัน 



๑๔๕ 

 

  ๒) มหาวิทยาลัยสงฆควรศึกษารูปแบบและวิธีการในการเผยแผศาสนาของชาว

ตางประเทศในอดีต 

  ๓) ครูผูสอนภาษาอังกฤษควรนําประวัติศาสตรท่ีชาวตางประเทศไดบันทึกไวในอดีต

มาศึกษาเพ่ือการเรียนรูภาษาผานเรื่องราวในทองถ่ินเปนภาษาอังกฤษ 

  ๔) ควรนําเรื่องราวท่ีมีการบันทึกโดยชาวตางประเทศมาสัมมนาวิเคราะหโดยผูรู

ท้ังหลาย 

   

 ๑.๒ ขอเสนอแนะในการนําผลการวิจัยไปใช 

  ๑) มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ควรศึกษาบทบาทและกระบวนการใน

การทํางานเผยแผศาสนาของคณะเพรสไบเทเรียน 

  ๒) ควรสงเสริมใหมีการศึกษาเปรียบเทียบแลกเปลี่ยนดานความเชื่อในแตละทองถ่ิน 

และตลอดถึงวิธีการทํางานในการเผยแผศาสนา 

  ๓) สถาบันการศึกษาระดับอุดมศึกษามหาวิทยาลัยสงฆและมหาวิทยาลัยพายัพ 

ตลอดถึงมหาวิทยาลัยทางศาสนาอ่ืนๆ ควรมีการจัดกิจกรรมแลกเปลี่ยนเรียนรูซ่ึงกันและกัน 

  

๒. ขอเสนอแนะในการทําวิจัยครั้งตอไป 

๒.๑ ควรมีการศึกษาเปรียบเทียบการบันทึกของชาวตางชาติกับการบันทึกประวัติศาสตรของ

ไทย  

๒.๒ ควรมีการวิจัยบันทึกของชาวตางประเทศท่ีมาอยูในประเทศไทยท้ังในอดีตและปจจุบันใน

ภูมิภาคอ่ืนๆ  
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เร่ือง“ลานนา,คติความเชื่อ และกระบวนการสรางความรูแบบสหวิทยาการ ของนักวิชาการตะวันตก” 

Lanna, Principles and Beliefs and the Ways to Create Interdisciplinary of the westerner 

Scholars. 

สําราญ  ขันสําโรงพธ.บ.(อังกฤษ) M.A.(Linguistics) Ph.D. (English) 

 

บทคัดยอ  

 

การวิจัยครั้งนี้มีวัตถุประสงคเพ่ือ๑.เพ่ือศึกษาคติความเชื่อ และวิถีชีวิตของคนลานนา ใน

มุมมองของนักคิดนักเขียนชาวตะวันตก ๒. เพ่ือศึกบทบาทและกระบวนการเสริมสรางความรูแบบสห

วิทยาการของชาวตะวันตกตอลานนา ๓. เพ่ือศึกษาวิเคราะห มุมมองของนักคิดตะวันตกท่ีมีตอคติ

ความเชื่อ และวิถีชีวิตของคนลานนาบทบาทและกระบวนการเสริมสรางความรูแบบสหวิทยาการของ

ชาวตะวันตกตอลานนา เครื่องมือท่ีใชในการศึกษา ประกอบดวยขอมูลคติความเชื่อ และวิถีชีวิตของ

คนลานนาศึกษาจาก หนังสือ ๒ เลมคือ ๑. Ku Daeng – Thirty Years Later A Village Study in 

Northern Thailand 1954-1984 เขียนโดย คอนราด คิงสฮิลล (Konrad Kingshill) และ ๒. An 

Asian Arcady; The land and people of Northern Siam เขียนโดย รีจินอลดเล เม (Reginald 

le May)  ขอมูลเอกสาร บทบาทและกระบวนการเสริมสรางความรูแบบสหวิทยาการ ของ

ชาวตะวันตกท่ีมีตอลานนาศึกษาจาก หนังสือจารึกและผลงานของ ดร. ฮันส เพนธ (Hans Penth)  

และหนังสือ A Half Century Among the Siammese and the Lao An Autobiography เขียน

โดย ศาสนาจารยแดเนียล แมคกิลวารี (Daniel McGilvary) และขอมูลเพ่ิมเติมจากการสัมภาษณ พอ

ครูศรีเลา เกษพรหม และผูปกครองชยันต หิรัญพันธุ 

ผลของการศึกษาพบวา  

๑. ผลการวิจัยในคติความเชื่อ และวิถีชีวิตของคนลานนา ในมุมมองของนักเขียนชาวตะวันตก 

พบวาคนลานนามีประเพณีและความเชื่อเก่ียวกับเรื่อง ๑.การเกิด การตายและชวงเวลาท่ีสําคัญในชีวิต 

๒.ความเชื่อเก่ียวกับประเพณีการนับถือผ ี๓.ความเชื่อเรื่องไสยศาสตร/เครื่องรางของขลัง ๔.ความเชื่อ

เก่ียวกับการประกอบอาชีพ/การอยูรวมกันของชุมชน ๕.ความเชื่อเก่ียวกับพระพุทธศาสนา และ  ๖. 

ความเชื่อเก่ียวกับเพศและบทบาทของเพศ  

๒.ผลการวิจัยในประเด็นท่ีสอง เรื่องบทบาทและกระบวนการเสริมสรางความรูแบบสห

วิทยาการของชาวตะวันตกตอลานนาพบวา ดร.ฮันส  เพนธ เปนผูมีบทบาทในงานการจารึกของ

ลานนา นําความรูทางดาน วิทยาศาสตร (sciences) เชน คนพบวิธีการละลายน้ํารัก ชาดและทอง

ออก โดยไมทําลายศาสนวัตถุตางๆ (ท่ีมีจารึก) การนํากลองถายรูปชื่อโรไรเฟก (Rolleiflex) และ
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คอมพิวเตอร  สังคมศาสตร (social sciences) ดร.เพนธ ใชหลักการสังคมวิทยาและมนุษยวิทยากับ

ชาวบานเพ่ือใหความรวมมือในการใหขอมูลท่ีจําเปน มีวิธีการทํางานท้ังกับชุมชน และเพ่ือนรวมงาน  

มนุษยศาสตร (humanities) เปนผูเชี่ยวชาญและช่ําชองทางดานภาษาศาสตร มีความเชี่ยวชาญ

ทางดานประวัติศาสตรและโบราณคดี มีความรูทางดานภูมิศาสตร การใชความรูบรรณารักษศาสตร ใช

ศิลปะศาสตรในการถายภาพ สําหรับศาสนาจารยแดเนียล แมคกิลวารีและคณะ ไดมีบทบาทและ

กระบวนการในการสรางความรูสหวิทยการแกลานนาดานตางๆ คือ ดานวิทยาศาสตร(sciences) และ

การแพทย (medicine) ดานสังคมศาสตร (social sciences) เขาใจในระบบสังคมลานนาในอดีตท่ีมี

ความเชื่อเรื่องผีและวิญญาณ ชวยเหลือผูถูกกลาวหาวาผีสิง ใหท่ีพักพิงและรับเขาเปนคริสตชน ใช

หลักการสังคมสงเคราะหศาสตรชวยผูประสพทุพภิกขภัย และดานมนุษยศาสตร (humanities) นํา

หลักการดานการศึกษามาพัฒนาการศึกษาในลานนา เริ่มจากการเปดโรงเรียนสตรี และขยายไปสู

โรงเรียนชาย ใชสหวิทยาการดานศิลปะการดนตรีประกอบในการเรียนการสอนศาสนา    

๓.ผลศึกษาวิเคราะหวิเคราะหมุมมองของนักคิดตะวันตกท่ีมีตอคติความเชื่อ และวิถีชีวิตของ

คนลานนา จากการศึกษาพบวาคิงสฮิลล (Konrad Kingshill) รีจินอลด เล เม (Reginald le May) มี

มุมมองสวนใหญท่ีไดจากขอมูลท่ีไดจากประสบการณท่ีไดเห็น สัมผัส การสนทนาและการพูดคุย มี

มุมมองบางสวนท่ีใชความคิดเห็นสวนตัวในการตั้งขอสังเกต สวนบาทและกระบวนการในการสราง

ความรูสหวิทยาการของ ดร.ฮันส เพนธ และศาสนาจารย แมคกิลวารี เกิดจากการบูรณาการศาสตร

ตางๆเพ่ือใหเปนประโยชนกับงานของตน ซ่ึงครอบคลุมท้ังดานวิทยาศาสตร(sciences) และการแพทย 

(medicine) ดานสังคมศาสตร (social sciences) และดานมนุษยศาสตร (humanities) 
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   Abstract  

The purposes of the research were to study: 1. Lanna’s belief on the 

perspective westerners’ writers  2. the roles and ways to create interdisciplinary of 

the westerners in Lanna and 3. analyse the perspectives of the westerners on Lanna’s 

belief and ways of life as well as their roles and ways in creating interdisciplinary. 

There are two books used to study of Lanna’s beliefs are as follows; Ku Daeng – 

Thirty Years Later A Village Study in Northern Thailand 1954-1984 written Konrad 

Kingshill and An Asian Arcady; The land and people of Northern Siam written by 

Reginald le May.  The corpus of Lanna inscriptions and other books concerned were 

used to study Dr. Hans Penth’s works and A Half Century Among the Siammese and 

the Lao an Autobiography was used to study Daniel McGilvary’s works. Moreover, the 

interviews of Mr.Srilaow Ketpom and Mr.Chayan Hiranpan were made. 

The research results were:  

1. Lanna’s belief and way of life on the westerners’ view were concerned the 

followings aspects: 1. birth, death and critical time in life 2. a belief of spirits 3. a 

belief of supernatural power and charming objects 4. A belief of professional and co-

existence 5. a belief of Buddhism and 6.  belief of male and female’s roles 

2. -Dr.Hans Pent played an important role on inscription works and he also 

used interdisciplinary to achieve his goal such as discovering a method how to 

remove black lacquer without damage to the object, using camera and computer for 

his work, knowing about the community and having an appropriate and friendly 

association, being an expert of history, linguistics, geography, library etc.   

-Daniel McGilvary and his friends used sciences and medicine to help people. 

They also started to establish school as well as hospital in Lanna. They used song 

and musical instruments in order to get the people attention to learn Christianity.   

3. Konrad Kingshill  and Reginald le May wrote the information according to 

what they experienced, heard and interview the people in the community. 

Sometimes the remarks they made showing their personal understand. Dr. Hans Pent 

and Daniel Macgilvary used interdisciplinary to achieve their works including sciences, 

medicine and sociences.  

 



๑๕๔ 

  

ความเปนมาและความสําคัญของปญหา 

ความสําคัญและท่ีมาของปญหาท่ีทําการวิจัย 

ภาคเหนือตอนบนของประเทศไทย หรือเรียกอีกชื่อวาดินแดนลานนา หมายถึง อาณาบริเวณ

ท่ีประกอบดวยเมืองกลุมหนึ่งท่ีมีความสัมพันธกันทางเครือญาติหรือทางวัฒนธรรม ในอดีต รัฐโบราณ

ไมมีอาณาเขตชัดเจน แตในสมัยท่ีอาณาจักรลานนาเจริญรุงเรือง เคยมีอิทธิพลแผออกไปอยาง

กวางขวาง ไปถึงดินแดนเชียงรุง สิบสองพันนา และรัฐชานตอนใตดินแดนลานนา มีความเปนมาท่ี

ยาวนาน เริ่มตั้งแตอาณาจักรโยนกแถบลุมแมน้ํากก จังหวัดเชียงราย และอาณาจักรหิรัญนครเงินยาง  

หรือเมืองเชียงแสน มาปรากฏหลักฐานท่ีชัดเจนในสมัยหริภุญชัย (พ.ศ. ๑๒๐๔) และเจริญสูงสุด ใน

สมัยราชวงศมังรายท่ีมีนพบุรีนครพิงคเชียงใหมเปนราชธานี (พ.ศ. ๑๘๓๙ - ๒๑๐๑)๑ ดินแดนลานนา 

ประกอบดวยเมืองใหญนอย แบงตามสภาพภูมิศาสตรและประวัติศาสตรออกเปนสองกลุมคือ กลุม

เมืองลานนาตะวันตก ซ่ึงเปนแกนสําคัญมี เชียงใหม ลําพูน ลําปาง เชียงราย พะเยา เมืองดานลานนา

ตะวันตกนี้มีความสัมพันธ รวมกันมาตั้งแตสมัยราชวงศมังรายตอนตน สวนกลุมลานนาตะวันออก มี

เมืองแพรและเมืองนาน ท้ังสองเมืองมีประวัติความเปนมาคลายกันคือ ในสมัยแรกเริ่ม ตางมีฐานะเปน

รัฐอิสระ มีราชวงศของตนเอง มีความใกลชิดกับ อาณาจักรสุโขทัย และรัฐอาณาจักรลานนา เพ่ิงผนวก

เอาดินแดนแพรและนานไดในสมัยพระเจาติโลกราชและอยูในอาณาจักรลานนาไดไมนานนัก 

อาณาจักรลานนาก็ลมสลายลง ในสมัยพมาปกครอง๒อิทธิพลของพมาในลานนาถือวาไดสิ้นสุดลงใน

สงครามขับไลพมา พ.ศ. ๒๓๔๗ โดยกองทัพชาวลานนารวมกับกองทัพไทยยกไปตีเมืองเชียงแสนท่ีม่ัน

ของพมาไดสําเร็จ พระเจากาวิละจึงไดฟนฟูเมืองเชียงใหม เชียงใหมในสมัยพระเจากาวิละจึงมีความ

เจริญม่ันคงเปนปกแผน และเปนศูนยกลางของลานนาท่ีเขมแข็ง หลังจากสมัยพระเจากาวิละแลวก็มี

เจาเมืองปกครองตอมา รวมท้ังสิ้นราชวงศเจาเจ็ดตน มี ๙ องค และในสมัยรัชกาลท่ี ๕ ก็ผนวกเอา

ลานนาเขาเปนดินแดนสวนหนึ่งของไทย จึงทําใหเกิดการผสมกลมกลืนชาวลานนาและมีความรูสึกเปน

พลเมืองไทย แตอยางไรก็ตามสิ่งท่ียังคงเหลือไวเปนเอกลักษณ คือ คติความเชื่อ วิถีชีวิตและประเพณี

วัฒนธรรม อันทรงคุณคา ถือไดวาลานนาเปนดินแดนแหงประวัติศาสตรและขนบธรรมเนียมประเพณี

ท่ีมีความสําคัญยิ่งไมแพภูมิภาคอ่ืนใดในประเทศ มีความเจริญรุงเรืองทางวัฒนธรรม๓ 

ในแผนพัฒนาการทองเท่ียวแหงชาติ พ.ศ. ๒๕๕๕ – ๒๕๕๙ ไดกําหนดใหภาคเหนือ ซ่ึง

ประกอบไปดวยเชียงใหม, เชียงราย, ลําพูน, ลําปาง, พะเยา, แพร, นาน และจังหวัดอ่ืน ๆ ท่ีมีลักษณะ

๑
พระมหาสทิุตย์อาภากโร (อบอุน่), “การศกึษาองค์ความรู้และภมิูป๎ญญาท้องถ่ินท่ีปรากฏในวรรณกรรม

พระพทุธศาสนาเร่ืองอานิสงส์และคมัภีร์เทศน์ในเทศกาลตา่ง ๆ ของล้านนา”, วิทยานิพนธ์พทุธศาสตรดษุฎีบณัฑิต, (บณัฑิต

วิทยาลยั : มหาวิทยาลยัมหาจฬุาลงกรณราชวิทยาลยั, ๒๕๔๘), หน้า ๑ - ๒. 
๒
http://www.oceansmile.com/N/Chianmai/Chiangmai1.htm 

 ๓สันติ เล็กสุขุม, ศิลปะภาคเหนือ : หริภุญชัย - ลานนา, (กรุงเทพมหานคร : เมืองโบราณ, ๒๕๓๘), หนา ๖. 

                                                           



๑๕๕ 

  

ของกิจกรรมการทองเท่ียวท่ีใกลเคียงกันใหเปนกลุมทองเท่ียวอารยธรรมลานนา๔ซ่ึงก็เปนการยืนยันวา

ดินแดนลานนา มีขนบธรรมเนียมประเพณีท่ีดึงดูดใหชาวตางประเทศไดมาทองเท่ียวและเรียนรูความ

เปนเอกลักษณเฉพาะของลานนา ท้ังทางดานการดําเนินชีวิต และขนบธรรมเนียม ประเพณีวัฒนธรรม

ตางๆ 

 ในอดีต การเขามาของจักรวรรดินิยมตะวันตกในดินแดนลานนา ดึงดูดใหลานนามี

ความสัมพันธกับเจาอาณานิคมอังกฤษท่ีครอบครองดินแดนพมา มากข้ึน เนื่องจากการปกครองเมือง

ประเทศราชของสยามมีนโยบายใหอิสระในการปกครองตน เองอยางมากทําใหลานนาผูกพันกับการ

คาขายกับชาวอังกฤษและคนในบังคับอังกฤษ โดยผานทางหัวเมืองมอญของพมา ความสัมพันธท่ี

ใกลชิดระหวาลานนากับหัวเมืองมอญ ในการปกครองของอังกฤษมีหลักฐานเชนเครือขายการคาทาง

บกท่ีมีเสนทางการคา จากเมืองมะละแหมง สูระแหง ลําพูน เชียงใหม และตอไปถึงทางตอนบนคือ

เชียงราย เชียงแสน เชียงตุง และปลายทางท่ีตาลี เสนทางนี้สะดวกและแพรหลายมาก มีความสําคัญ

ยิ่งกวาเสนทางจากเชียงใหมสูกรุงเทพฯ  

ชาวตะวันตกท่ีเดินทางมาดินแดนลานนา โดยเฉพาะจังหวัดเชียงใหม เริ่มตั้งแตราลฟฟตช 

(Ralph Fitch พ.ศ. ๒๑๒๙-๒๑๓๐) โทมัส ซามูแอล (Thomas Samuel พ.ศ.๒๑๕๕-๒๑๕๖) 

นายแพทยเดวิด ริชารดสัน (David Richardson พ.ศ. ๒๓๗๒-๒๓๘๒) กัปตันวิลเลียม ซี. แม็กคลายด

(Captain William C. McLeod เดินทางเขามาทางลําพูน และเชียงใหม เม่ือ พ.ศ.๒๓๘๐) เปนตน 

ท้ังนี้ปจจัยท่ีสงเสริมความสนใจของคนอังกฤษและคน ในบังคับอังกฤษใหเดินทางเขามาในลานนาคือ 

๑. ความสําคัญในดานเศรษฐกิจ ดินแดนลานนาเปนแหลงท่ีอุดมสมบูรณดวยปาไมสักอันเปนทรัพยากร

มูลคา มหาศาล ๒. ปจจัยดานภูมิศาสตรของลานนา แดนตอแดนระหวาลานนากับพมาอยูใกลชิดกัน

และการคมนาคมท่ีสะดวกเพียงแต ขามแมน้ําสาละวินก็ถึงเขตแดนลานนาแลว ๓. ดานความสัมพันธ

ระหวางประเทศ เปนผลของสนธิสัญญาเบาวริ่ง พ.ศ. ๒๓๙๘ สนธิสัญญาเบาวริ่งเปนการรับรองฐานะ

และเสรีภาพในการคาขายของชาวอังกฤษในประเทศไทย ๔. ระบบการปกครองหัวเมืองลานนา มีสวน

สนับสนุนใหชาวอังกฤษและคนในบังคับเขามาในบริเวณนี้ไดงาย ท้ังนี้เพราะในฐานะหัวเมืองประเทศ

ราช ลานนามีสิทธิปกครองตนเอง ดั้งนั้นการเขามาทํากิจการปาไม เจาเมืองประเทศราชมีสิทธิใหทําไม

โดยไมตองขออนุญาตจากรัฐบาลกลางสยาม เพราะถือวาเปนเรื่องภายในของลานนา นอกจากนี้ยังมี

ปจจัยทางดานการเผยแผศาสนาคริสต  เริ่มต้ังแตศาสนาจารยแมคกิลวารี แดเนียล(McGilvary, 

Daniel) เริ่มเขามาท่ีเชียงใหมเม่ือ พ.ศ.๒๔๑๐)  

 การเขามาดินแดนลานนาของชาวตะวันตกนั้น ไมวาจะดวยเหตุผลใด ในสมัยใดๆก็ตาม หลาย

คนไดท้ิงหลักฐานเชิงประวัติศาสตรผานตัวหนังสือหรือรูปภาพใหอนุชนไดศึกษาถึงวิถีชีวิต และคติ

    
๔

www.tica.or.th/images/plan_tourism2555-2559/2555-2559.pdf 

                                                           



๑๕๖ 

  

ความเชื่อ ของคนลานนาในสมัยนั้นๆ บางคนเขียนตามประสบการณท่ีตนเองไดสัมผัสและพบเห็น

จริงๆ โดยไมมีอารมณและความรูสึกของตนเขาไปเก่ียวของ แตบางคนอาจเพ่ิมความรูสึกและตัดสิน

เรื่องราวท่ีตนเองไดพบเจอจากประสบการณและวัฒนธรรมดั้งเดิมของตน ซ่ึงอาจทําใหขอมูล

คลาดเคลื่อนจากความเปนจริงได ในงานวิจัยนี้จะไดศึกษาและวิเคราะหนักคิดนักเขียน ๒ ทาน ใน

มุมมองเรื่องคติความเชื่อ และวิถีชีวิตของคนลานนา คือ คอนราด คิงชิล(KonradKingshill) ท่ีได

ศึกษาวิจัยและเขียนหนังสือชื่อ Ku Daeng – Thirty Years Later A Village Study in Northern 

Thailand 1954-1984 และไดมีการพิมพและเผยแพร เม่ือป พ.ศ.๒๕๓๔ และ รีจินอลดเล เม

(Reginald le May) ไดเขียนหนังสือชื่อ An Asian Arcady; The land and people of Northern 

Siam ไดพิมพเม่ือป พ.ศ.๒๕๒๙ในสวนบทบาทและกระบวนการเสริมสรางความรูแบบสหวิทยาการ 

ของชาวตะวันตกท่ีมีตอลานนา จะเปนการศึกษานักคิดตะวันตก ๒ ทาน คือ ดร. ฮันสเพนธ (Hans 

Penth) ผูไดนําสหวิทยาการทางตะวันตก ในการถายทอดประวัติศาสตรลานนาผานคัมภีรและศิลา

จารึก และไดนําเสนอผลงานเผยแพรใหสาธารณชนไดรับรูหลายเลม เชน A Brief History of Lanna: 

Northern Thailand from Past to Present และผลงานในจารึกอ่ืนๆอีกมากมาย และศาสนาจารย 

แดเนียล แมคกิลวารี่   (Daniel McGilvary)  นักสอนศาสนาท่ีไดเลาประสบการณการทํางานท่ีลานนา

ดวยหนังสือ ชื่อวา A Half Century Among the Siamese and the Lao An Aoutobiography      

และมีบทบาทในการนํากระบวนสรางความรูสหวิทยาการตอลานนา 

 

 

วิธีการวิจัย 

 การศึกษาวิจัยครั้ งนี้ เปนการวิจัยเชิงคุณภาพโดยวิธีการสืบคนจากเอกสาร 

(Documentary Research) และการสัมภาษณ โดยมีวิธีการและข้ันตอนในการปฏิบัติ ดังตอไปนี้  

การศึกษาขอมูลเชิงเอกสาร ไดแบงตามแหลงขอมูล ดังนี้  

ก. เอกสารปฐมภูมิ  

ขอมูลคติความเชื่อ และวิถีชีวิตของคนลานนา 

-หนังสือชื่อ Ku Daeng – Thirty Years Later A Village Study in Northern Thailand 

1954-1984 เขียนโดย คอนราด คิงสฮิล (Konrad Kingshill) ไดมีการพิมพและเผยแพร เม่ือป พ.ศ.

๒๕๓๔ 

-หนังสือชื่อ An Asian Arcady; The land and people of Northern Siam เขียนโดย รีจิ

นอลดเล เม (Reginald le May) ไดพิมพเม่ือป พ.ศ.๒๕๒๙ 

ขอมูลบทบาทและกระบวนการเสริมสรางความรูแบบสหวิทยาการ ของชาวตะวันตกท่ีมีตอ

ลานนา 
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-หนังสือจารึกและผลงานของ ดร. ฮันสเพนธ (Hans Penth) และหนังสือ A Half Century 

Among the Siammese and the Lao An Autobiography เขียนโดย บาทหลวง แดเนียล แมคกิล

วารี่ (Daniel McGilvary) 

ข. เอกสารทุติยภูมิ จากผลงานเอกสาร ตํารา หรือหนังสือ งานวิจัยอ่ืนๆ ท่ีนักวิชาการได

เขียนไวและเปนท่ียอมรับของบุคคลท่ัวไปในสังคม 

ประชากร   

ประชากรท่ีศึกษาไดแก การศึกษาผลงานนักวิชาการตะวันตก จํานวน ๔ ทาน และจากการ

สัมภาษณผูท่ีเคยรวมงาน ดร. ฮันสเพนธ (Hans Penth) คือพอครูศรีเลา เกษพรหมและสัมภาษณ

ผูปกครองชยันต ผูศึกษางานศาสนาจารย แดเนียล แมคกิลวารี่ (Daniel McGilvary) อีกจํานวน ๑ 

ทาน 

 

ผลการวิจัย 

๑. ผลการวิจัยในประเด็นแรกคติความเชื่อ และวิถีชีวิตของคนลานนา ในมุมมองของนักคิด

นักเขียนชาวตะวันตก พบวาคนลานนามีประเพณีและความเชื่อเก่ียวกับเรื่อง ๑.การเกิด การตายและ

ชวงเวลาท่ีสําคัญในชีวิต โดยความเชื่อเม่ือแมคลอดลูกแลวจะตองไดรับการปกปองดูแลเปนอยางดีใน

ระยะเวลาอยางนอย ๑ เดือน(การอยูเดือน) เพ่ือใหฟนสภาพรางกายและจิตใจ และเด็กท่ีคลอดใหมก็

ไดรับการปกปองดวยดีเชนกัน สวนการเจ็บปวยและการตายก็มีพิธีกรรมท่ีซอนความหมายผานพิธีและ

สิ่งของ๒.ความเชื่อเก่ียวกับประเพณีการนับถือผ ีการนับถือผีมีอยูทุกแหงหนในลานนาในอดีต ๓.ความ

เชื่อเรื่องไสยศาสตร/เครื่องรางของขลัง เปนความเชื่อท่ีคนลานนานํามาผสมกับพระพุทธศาสนา เชน 

การใหพระเปนผูสักยันต หรือปลุกเสกเครื่องรางของขลัง ๔.ความเชื่อเก่ียวกับการประกอบอาชีพ/การ

อยูรวมกันของชุมชน การประกอบอาชีพของคนลานนาโดยเฉพาะในหมูบานกูแดง อ.สารภี จ.

เชียงใหมทําการเกษตรและเลี้ยงสัตวการเลี้ยงสัตวจะเปนการเลี้ยงระยะสั้นถาพอขายไดกําไรจะขาย

ทันที สวนการอยูรวมกันในชุมชนเปนการอยูอยางชวยเหลือเก้ือกูลกันและกัน ๕.ความเชื่อเก่ียวกับ

พระพุทธศาสนา และ วัดในพระพุทธศาสนาและพระสงฆเปนศูนยรวมจิตใจและกิจกรรมตางๆ ท้ังการ

เรียนการสอน การบันเทิง และสาธารประโยชน  ๖. ความเชื่อเก่ียวกับเพศและบทบาทของเพศ ผูชาย

มีโอกาสในการศึกษาในวัดและบวชเรียน และเปนผูนําในหมูบาน ตลอดถึงศาสนพิธีท้ังหลายในวัด 

สวนผูหญิงดูแลงานบานงานเรือน 

 

 ๒.ผลการวิจัยในประเด็นท่ีสอง เรื่องบทบาทและกระบวนการเสริมสรางความรูแบบสห

วิทยาการของชาวตะวันตกตอลานนาพบวา 
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ดร.ฮันส  เพนธ เปนผูมีบทบาทในงานการจารึกของลานนา ดวยการใชกระบวนการเสริมสราง

ความรูแบบสหวิทยาการ ทางดาน ๑.วิทยาศาสตร (sciences) เชน คนพบวิธีการละลายน้ํารัก ชาด

และทองออก โดยไมทําลายศาสนวัตถุตางๆ (ท่ีมีจารึก) ใชวิธีการคํานวณพ้ืนท่ีดวยการใชหลัก

คณิตศาสตรเพ่ือทําแผนท่ีหลังจากการพบศิลาจารึก การนําเทคโนโลยีท่ีมีอยูในการทํางานดานจารึก

เชนการใชเข็มทิศในการคํานวณเพ่ือทําแผนท่ี การนํากลองถายรูปชื่อโรไรเฟก (Rolleiflex) และ

คอมพิวเตอร  มาจากประเทศเยอรมนีเพ่ือชวยงานจารึก ๒.สังคมศาสตร (social sciences) ดร.เพนธ 

ใชหลักการสังคมวิทยาและมนุษยวิทยากับชาวบานเพ่ือใหความรวมมือในการใหขอมูลท่ีจําเปน มีหลัก

จิตวิทยาท้ังกับชุมชน และเพ่ือนรวมงาน  ๓.มนุษยศาสตร (humanities) ดร. เพนธ  เปนผูเชี่ยวชาญ

และช่ําชองทางดานภาษาศาสตร รวมถึงอักขระพ้ืนเมือง (อักษรธรรมลานนา-ตั๋วเมือง) และอักษรฝก

ขามดวยความพากเพียรในการเรียนจนแตกฉาน มีความเชี่ยวชาญทางดานประวัติศาสตรและ

โบราณคดี เปนแบบอยางในการอนุรักษโบราณวัตถุ มีความรูทางดานภูมิศาสตรในแหลงท่ีพบจารึก

พรอมท้ังใชความรูประกอบในการทําแผนท่ี  การใชความรูบรรณารักษศาสตร มีกระบวนการเก็บ

รวบรวมขอมูลท่ีเปนระบบและจัดพิมพเปนหนังสือจารึก ๑๕ เลม  ใชศิลปะศาสตรในการถายภาพท่ีมี

ความคมชัด ท้ังบนภาคพ้ืนดิน และถายทางอากาศ  

สําหรับศาสนาจารยแดเนียล แมคกิลวารีและคณะ ไดมีบทบาทและกระบวนการในการสราง

ความรูสหวิทยการแกลานนาดานตางๆ ดังนี้ ๑.ดานวิทยาศาสตร(sciences) ศาสนาจารยแดเนียล 

แมคกิลวารีและคณะไดนําความรูทางดานวิทยาศาสตรและการแพทยในการรักษาผูปวยในลานนา ไม

วาจะเปนโรคไขมาลาเลีย โรคคอพอก โรคฝดาษ รวมถึงการผาตัด ซ่ึงไมเคยมีการนําหลักการแพทย

สมัยใหมมาใชในลานนามากอน และเริ่มกอตั้งโรงพยาบาลในลานนา ใชหลักการทางวิทยาศาสตรใน

การอธิบายใหชาวบานเขาใจวาอาการเจ็บปวยท้ังหลายไมใชมาจากภูตผีปศาจเปนผูกระทํา ใชหลักการ

ดาราศาสตรในการอธิบายปรากฏการณสุริยุปราคาจนมีผูเปลี่ยนมาเปนคริสตคนแรก การนํา

เทคโนโลยีท่ีทันสมัย(ในสมัยนั้น) เชน เครื่องพิมพภาษาลาว(คําเมืองในปจจุบัน)เขามาในลานนา การ

นําอุปกรณมาเพ่ือดึงดูดความสนใจในการสอนศาสนาไมวาจะเปนนาฬิกา เข็มทิศท่ีใชกับชาวเรือ กลอง

ขยายกับรูปภาพตางๆ ๒.สังคมศาสตร (social sciences) เขาใจในระบบสังคมลานนาในอดีตท่ีมีความ

เชื่อเรื่องผีและวิญญาณ ชวยเหลือผูถูกกลาวหาวาผีสิง ใหท่ีพักพิงและรับเขาเปนคริสตชน ใชหลักการ

สังคมสงเคราะหศาสตรชวยผูประสพทุพภิกขภัย ๓. มนุษยศาสตร (humanities) นําหลักการดาน

การศึกษาพัฒนาการศึกษาในลานนา เริ่มจากการเปดโรงเรียนสตรี ผูไมมีโอกาสทางการศึกษา ขยาย

ไปสูโรงเรียนชาย และตั้งโรงเรียนศาสนศาสตรเพ่ือประกาศศาสนา ใชสหวิทยาการดานศิลปะการ

ดนตรีประกอบในการเรียนการสอนศาสนา 

๓.ผลการวิจัยในประเด็นท่ีสามศึกษาวิเคราะห มุมมองของนักคิดตะวันตกท่ีมีตอคติความเชื่อ 

และวิถีชีวิตของคนลานนาบทบาทและกระบวนการเสริมสรางความรูแบบสหวิทยาการของ
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ชาวตะวันตกตอลานนา พบวา มุมมองของนักคิดตะวันตกท่ีมีตอคติความเช่ือ และวิถีชีวิตของคน

ลานนาสวนใหญเปนการมองจากขอมูลท่ีไดพบเห็น สนทนาพูดคุย และสัมภาษณคนลานนา แลวเขียน

บันทึกขอมูล ซ่ึงไดขอมูลตามนั้น ในประเด็นตางๆ ดังนี้คือ ๑.การเกิด การตายและชวงเวลาท่ีสําคัญใน

ชีวิต โดยความเชื่อเม่ือแมคลอดลูกแลวจะตองไดรับการปกปองดูแลเปนอยางดีในระยะเวลาอยางนอย 

๑ เดือน(การอยูเดือน) เพ่ือใหฟนสภาพรางกายและจิตใจ และเด็กท่ีคลอดใหมก็ไดรับการปกปองดวยดี

เชนกัน สวนการเจ็บปวยและการตายก็มีพิธีกรรมท่ีซอนความหมายผานพิธีและสิ่งของ๒.ความเชื่อ

เก่ียวกับประเพณีการนับถือผี การนับถือผีมีอยูทุกแหงหนในลานนาในอดีต ๓.ความเชื่อเรื่องไสย

ศาสตร/เครื่องรางของขลัง เปนความเชื่อท่ีคนลานนานํามาผสมกับพระพุทธศาสนา เชน การใหพระ

เปนผูสักยันต หรือปลุกเสกเครื่องรางของขลัง ๔.ความเชื่อเก่ียวกับการประกอบอาชีพ/การอยูรวมกัน

ของชุมชน การประกอบอาชีพของคนลานนาโดยเฉพาะในหมูบานกูแดง อ.สารภี จ.เชียงใหมทํา

การเกษตรและเลี้ยงสัตวการเลี้ยงสัตวจะเปนการเลี้ยงระยะสั้นถาพอขายไดกําไรจะขายทันที สวนการ

อยูรวมกันในชุมชนเปนการอยูอยางชวยเหลือเก้ือกูลกันและกัน ๕.ความเชื่อเก่ียวกับพระพุทธศาสนา 

และ วัดในพระพุทธศาสนาและพระสงฆเปนศูนยรวมจิตใจและกิจกรรมตางๆ ท้ังการเรียนการสอน 

การบันเทิง และสาธารประโยชน  ๖. ความเชื่อเก่ียวกับเพศและบทบาทของเพศ ผูชายมีโอกาสใน

การศึกษาในวัดและบวชเรียน และเปนผูนําในหมูบาน ตลอดถึงศาสนพิธีท้ังหลายในวัด สวนผูหญิง

ดูแลงานบานงานเรือน 

สวนท่ีเปนขอคิดเห็นตางๆ เชน การอยูเดือนของผูหญิงบอยๆ ทําใหรางกายทรุดโทรมแกกวา

วัย หรือพระพุทธศาสนามองโลกในแงราย (pessimisms) พระพุทธเจาไมปฏิเสธการมีอยูของพระเจา 

เปนความคิดเห็นของผูเขียน 

 

ขอเสนอแนะ 

๑.๑ ขอเสนอแนะทางดานการเรียนการสอน 

  ๑) ควรใหมีการศึกษาเรื่องราวและประวัติศาสตรจากการบันทึกของชาวตางชาติท่ีมา

อยูในประเทศไทยในอดีตเพ่ือนําศึกษาวิเคราะหและเปรียบเทียบกับตําราท่ีมีอยูในปจจุบัน 

  ๒) มหาวิทยาลัยสงฆควรศึกษารูปแบบและวิธีการในการเผยแผศาสนาของชาว

ตางประเทศในอดีต 

  ๓) ครูผูสอนภาษาอังกฤษควรนําประวัติศาสตรท่ีชาวตางประเทศไดบันทึกไวในอดีต

มาศึกษาเพ่ือการเรียนรูภาษาผานเรื่องราวในทองถ่ินเปนภาษาอังกฤษ 

  ๔) ควรนําเรื่องราวท่ีมีการบันทึกโดยชาวตางประเทศมาสัมมนาวิเคราะหโดยผูรู

ท้ังหลาย 
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 ๑.๒ ขอเสนอแนะในการนําผลการวิจัยไปใช 

  ๑) มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ควรศึกษาบทบาทและกระบวนการใน

การทํางานเผยแผศาสนาของคณะเพรสไบเทเรียน 

  ๒) ควรสงเสริมใหมีการศึกษาเปรียบเทียบแลกเปลี่ยนดานความเชื่อในแตละทองถ่ิน 

และตลอดถึงวิธีการทํางานในการเผยแผศาสนา 

  ๓) สถาบันการศึกษาระดับอุดมศึกษามหาวิทยาลัยสงฆและมหาวิทยาลัยพายัพ 

ตลอดถึงมหาวิทยาลัยทางศาสนาอ่ืนๆ ควรมีการจัดกิจกรรมแลกเปลี่ยนเรียนรูซ่ึงกันและกัน 

  

๒. ขอเสนอแนะในการทําวิจัยครั้งตอไป 

๒.๑ ควรมีการศึกษาเปรียบเทียบการบันทึกของชาวตางชาติกับการบันทึกประวัติศาสตรของ

ไทย  

๒.๒ ควรมีการวิจัยบันทึกของชาวตางประเทศท่ีมาอยูในประเทศไทยท้ังในอดีตและปจจุบันใน

ภูมิภาคอ่ืนๆ  

กิตติกรรมประกาศ/คําขอบคุณ 

ผูวิจัยขอขอบคุณสํานักงานคณะกรรมการวิจัยแหงชาติ (วช.) พรอมดวยผูบริหารและ

คณะกรรมการวิจัยของสถาบันวิจัยพุทธศาสตร ท่ีไดพิจารณาใหทุนอุดหนุนการวิจัยครั้งนี้ ขอขอบคุณ

คณะท่ีปรึกษาโครงการวิจัยและผูเชี่ยวชาญทุกทานท่ีไดใหความอนุเคราะหในการดําเนินการวิจัยเปน

อยางดียิ่ง ขอขอบคุณคณาจารยมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตเชียงใหมท่ีให

คําปรึกษา 

 

เอกสารอางอิง 

 

กรมวิชาการ. ๒๕๔๕. สาระและมาตรฐานการเรียนรูกลุมสาระการเรียนรูภาษาตางประเทศ. 

กรุงเทพฯ : โรงพิมพ องคการรับสงสินคาและพัสดุภัณฑ. 

ขนิษฐา จิตชินะกุล. ๒๕๔๕. คติชนวิทยา. กรุงเทพฯ: โอเดียนสโตว. 

โครงการศูนยสงเสริมศิลปวัฒนธรรม มหาวิทยาลัยเชียงใหม. ๒๕๓๐. การอนุรักษศิลปวัฒนธรรม 

และส่ิงแวดลอม. มหาวิทยาลัยเชียงใหม. 
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สวนรวมของชุมชน กิจกรรม ตามรอยอารยธรรมลานนา. ประเพณี อารยธรรมลานนา คุณคา

และความเช่ือ, มปป. ๗ กันยายน ๒๕๕๘. 

จิราภรณ ภัทราภานุภัทร. ๒๕๒๘. สถานภาพการศึกษาเรื่องคติความเช่ือของไทย. กรุงเทพฯ: 
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จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย. 

จํานง  อดิวัฒนสิทธิ์. สังคมวิทยาตามแนวพุทธ. กรุงเทพฯ : สํานักพิมพมหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 

๒๕๔๘. 

ฉลาดชาย  รมิตานนท. ๒๕๒๗. สภาพทางเศรษฐกิจการเมืองสังคมและวัฒนธรรมของสังคมหมูบาน 
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ของประชาชนในการพัฒนา. กรุงเทพฯ: ศักดิ์โสภาการพิมพิมพ. 

ชวิศา ศิริ. การคาของอาณาจักรลานา ตั้งแตตนพุทธศตวรรษท่ี ๑๙ ถึงตนพุทธศตวรรษท่ี ๒๒. บัณฑิต

วิทยาลัย มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๕๐. 

ชัยวุฒ ิพิยะกูล. ๒๕๓๙. คตคิวามเช่ือและพิธีกรรมทางไสยศาสตรของวัดเขาออ อําเภอควน 

ขนุนจังหวัดพัทลุง, (สงขลา: สถาบนัทักษิณคดีศึกษา มหาวิทยาลัยทักษิณ) 

ชัยพร วิชชาวธุ. จริยธรรมกับการศึกษา. กรุงเทพฯ จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย. 

ปนัดดา  ธุรพิสัย. ๒๕๔๘. จุดเริ่มตนแหงการฟูเวียงกุมกามและประวัติของ ดร.ฮันส เพนธ. 

เชียงใหม.  

ประสิทธ พงศอุดม. “มิชชันนารีโปรเตสแตนตกับการแพทยและการสาธารณสุขในสังคมไทย : การ

วางรากฐานการแพทยสมัยใหมจากสยามสูลานนา”, ใน 175 ปพันธกิจคริสตศาสนา

โปรเตสแตนตในประเทศไทย (ค.ศ. 1828-2003). 
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มหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. 

พระพชรพร  โชติวโร. ๒๕๕๔. ศึกษากระบวนการพัฒนาวัดเพ่ือเปนแหลงอนุรักษศิลปวัฒนธรรม

ทองถิ่นกรณีศึกษา : วัดรองเม็ง จังหวัดเชียงใหม. มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. 

พระมหาสุทิตยอาภากโร (อบอุน).๒๕๔๘.“ความรูและภูมิป๎ญญาทองถ่ินท่ีปรากฏในวรรณกรรม 

พระพุทธศาสนา : เรื่องอานิสงสและคัมภีรท่ีใชเทศนในเทศกาลตางๆ ของลานนา”. 

วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยจุฬาลงกรณราช 

วิทยาลัย,. 

พระสุขี ชาครธมฺโม. ๒๕๕๓. ศึกษาวิเคราะห การเปล่ียนแปลงของประเพณีฮีตสิบสอง : ศึกษากรณี 
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วิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. 

พระวิศิษฏ สุมโน (แทบทาม). ๒๕๕๖.การศึกษาคุณคาความเช่ือในพิธีกรรมการบูชาปูตาของ

ชาวบานหนองแวงโสกพระ และชาวบานหนองแวงโคตร ตําบลหนองแวงโสกพระอําเภอพล 



๑๖๒ 

  

จังหวัดขอนแกน.วิทยานิพนธพุทธศาตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย :มหาวิทยาลัยมหาจุฬา

ลงกรณราชวิทยาลัย). 
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สถาบันวัฒนธรรมและศิลปะมหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ. ๒๕๕๔. การอนุรักษศิลปวัฒนธรรมและ
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อภิชาติ พยัคฆิน.  “การพัฒนาทักษะการคิดอยางมีวิจารณญาณดวยรูปแบบ ๒(PCA) ในหนวยการ

เรียนรูสหวิทยาการเรื่อง การเปล่ียนแปลงสภาพภูมิอากาศสําหรับนักเรียนมัธยมศึกษา

ตอนตน”.วารสารวิชาการและวิจัยสังคมศาสตร. ปท่ี ๙ ฉบับท่ี ๒๗ (กันยายน – ธันวาคม 

๒๕๕๗). 

เอกวิทย  ณ ถลาง. ๒๕๔๔.ภมิูปญญาลานนา. พิมพครั้งท่ี ๒. กรุงเทพฯ : สํานักพิมพอมรินทร.  

http://www.tica.or.th/images/plan_tourism2555-2559/2555-2559.pdf


๑๖๓ 
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ภาคผนวก ข   

กิจกรรมที่เก่ียวของกับการนําผลจากโครงการวิจัยไปใชประโยชน 

การนําผลการวิจัยไปใชประโยชน 

๑) มหาวิทยาลัยสงฆ สามารถนําผลงานวิจัยเพ่ือไปศึกษาการทํางานในการเผยแผ

ศาสนาของคณะมิชชันนารีตางประเทศ 

๒) ไดจัดสัมมนาเผยแพรผลงานวิจัยในการสัมมนาทองถ่ินลานนา 

๓) พิมพเผยแพรในวารสารพุทธศาสตรศึกษา 

 

การประชาสัมพนัธ์ 

 มีการประชาสัมพันธวารสารพุทธศาสตรศึกษามจร.วิทยาเขตเชียงใหม 
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ภาคผนวกค ตารางเปรียบเทียบวัตถุประสงค กิจกรรมท่ีวางแผนไวและ

กิจกรรมท่ีไดดําเนินการมาและผลท่ีไดรับของโครงการ 
 

กิจกรรม ผลท่ีไดรับ บรรลุ 

วัตถุประสงค 

โดยทําให 

ศึกษาแนวความคิดคติ ความ

เชื่อในลานนา 

๑.ทราบแนวคิด วิถีชีวิต

ของคนลานนา 

ขอ๑. ๑.การจัดสรางเครื่องมือ

ในการทําวิจัย 

ศึกษาบทบาทและ

กระบวนการเสริมสราง

ความรูสหวิทยาการของ

นักเขียนตะวันตก 

๑.ทราบบทบาทและ

กระบวนการในการเส

ริ้มสรางสหวิทยาการใน

ลานนาของนักเขียน

ตะวันตก 

ขอ๒. นําชอในบทบาทและ

กระบวนการเสริ้มสราง

ความรูแบบสหวิทยาการ 

ศึกษาวิเคราะหคติความเชื่อ

และกระบวนการสรางความรู

สหวิทยาการของนักเขียน

ตะวันตก 

๑.ทราบแนวทางการ

วิเคราะหเก่ียวกับคติ

ความเชื่อและ

กระบวนการสรางความรู

สหวิทยาการของ

นักเขียนตะวันตก 

ขอ ๓. ทราบถึงการเขียนของ

นักเขียนตะวันตกยังมี

ความคลาดเคลื่อนบาง

ประการในความเชื่อ 
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ภาคผนวก ง  การสัมภาษณผูเชียวชาญเก่ียวกับดร.ฮันส เพนธ และศาสนา

จารยแดเนียล แมคกิลวารี 

ในการสัมภาษณบุคคลทั้งสองทานผูวิจัยไดสัมภาษณเปนภาษาลานนาและ

มีการแปลเปนภาษาไทยกลาง 

พอครูศรีเลา เกษพรหม ผูเชี่ยวชาญดานจารึกลานนาและเคยทํางานรวมกับดร. ฮันส เพนธ (Hans 

Penth)   

พอครูรูจักทานอ.เพนส ฮันท นานแคไหนในการทํางานดวยกัน 

พอครู  มีครั้งหนึ่งหลังจากไดลาสิกขามาแลวปลายป ๒๕๒๔  ป ๒๕๒๕ ไมรูจะไปไหนทําอะไร เพราะ

สึกตอนท่ีมีอายุ ๓๖ ป รุนเดียวกันแตงงานมีครอบครัว มีลูกหลานหมดแลว ไมมีความรูดานสามัญ มี

เฉพาะความรูทางธรรม คือ นักธรรมชั้นตรี โท และเอก เรียนเพ่ิมเติมไดแตแคม.๓ เพราะฉะนั้นงานท่ี

จะหาไดจึงไมพนการใชแรงงาน งานกอสรางซ่ึงดูแลวไมเหมาะกับเราท่ีเคยบวชเปนเจาอาวาสมา ก็เลย

ไปรับจางเปนเซลแมนขายของตางๆ ดวยลักษณะท่ีเปนคนเกรงใจคนอ่ืน งานนี้จึงเลิกไป บังเอิญมีคนท่ี

อยูบานใกลคนหนึ่งไปทํางานท่ีประเทศซาอุและเขาไดซ้ือกลองมาตัวหนึ่งยี่หอ credit ของรัสเซีย 

กลองธรรมดามีแฟรชในตัวเขามาขายให ก็เลยไดใชกลองตัวนี้หาเลี้ยงชีพตามงานตางๆ เชน งานศพ 

งานแตงงาน และมีชาวบานขอใหถายรูป ครอบครัว ลูกหลาน ก็มีรายไดจากสวนนี้ ท่ีตองพูดประเด็นนี้

เพราะมันเก่ียวของกับงานท่ีทํา  หลังจากนั้นมีเพ่ือนคนหนึ่งท่ีเคยบวชดวยกันไดเขาไปทํางานท่ี

สถาบันวิจัยสังคม มช. พอดีกับในชวงนั้นท่ีหองจารึกลานนาท่ีมีหนานคนนั้นทําอยู ลาออกไป สวน ดร.

เพนส ก็ทําอยูชั้นลาง เม่ือขาดคนทองถ่ินท่ีจะชวยงานนี้ จึงมีความไมสะดวกในการทํางาน เพราะเวลา

ออกพ้ืนท่ี หรือสํารวจศิลาจารึกใน ๘ จังหวัดภาคเหนือไมมีผูชวยทองถ่ินในการชวยสื่อสารกับคนในแต

ละทองถ่ิน ดร.เพนส จึงไดติดตอหนานบุญทา หนานบุญทาจึงไดติดตอมาท่ีพอครู ซ่ึงพอครูดีใจมากจึง

ไดเขาไปสมัครทํางาน ในสมัยนั้นกอนท่ีจะข้ึนไปหองดร.เพนส จะตองผานหองเลขาซ่ึงเลขาก็จะ

สอบถามในลักษณะสัมภาษณ สังเกตวาคนสัมภาษณมีแสดงอาการยิ้มๆ  ทดสอบการพิมพดีดก็ทําไม

คอยคลองเพราะเคยพิมพแบบจิ้มเอา การแตงตัวพอครูตอนนั้นก็แตงตัวไมคอยเรียบรอย แตคิดวาท่ี

ดร.เพนสตัดสินใจรับเขาทํางานเพราะมองวาเราเปนคนใจเย็น ดวยถอยคําท่ีสนทนากันและอาจจะถูกช

ตากัน และดวยลักษณะนิสัยชาวตะวันตก ดร.เพนส ก็ไดพูดตรงๆ เงินเดือนท่ีจะใหมันนอยมาก คือ ๑

พันกับอีก หาสิบบาท และอีกประการหนึ่งพอหมดงบประมาณตุลาคม เงินจะยังไมมาจะวางไป ๓ 

เดือน ประมาณเดือนเมษายนถึงจะมีเงินมา คุณจะทําไดไหม เพราะเปนลูกจางชั่วคราวตําแหนงก็ไมมี

ให แตเนื่องจากงานเปนงานเก่ียวกับจารึกซ่ึงเปนงานท่ีพอครูชอบ จึงตอบตกลง และเม่ือทํางานพอครู

ไดถามดร.เพนสวา ผมใสเสื้อยืดกางเกงยีนสมาทํางานมันถูกระเบียบราชการไหม ดร.เพนส ตอบวา ดี 
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งานแรกพอครูไมรูเรื่องเลย ไมรูวาอักษรฝกขามเปนอยางไร อักษรไทยโบราณ อักษรไทยนิเทศ ก็ไมรู

เรื่อง รูเฉพาะอักษรตัวเมือง และอักษรไทยอยางเดียว ดร.ฮันสจะมีกระเปาเจมสบอน กระดาษ ดินสอ 

ยางลบ เทานั้น งานแรกท่ีไดไปกับดร.เพนส คือไปพบศิลาจารึกท่ีเข่ือนแมงัด มีวัดรางวัดหนึ่งชื่อวัดราง

ดินทอง พอครูก็มีหนาท่ีตามไปอยางเดียวไมรูอะไร ครั้งท่ีสองหลังจากนั้นไมก่ีวัน ดร.เพนส ตองการ

ทดสอบพอครูโดยพาไปท่ีพิพิธภันฑเชียงใหม ท่ีพิพิธภัณฑนั้นจะมีชั้นลางจะมีวัตถุท่ีไมไดนําแสดง มี

ศิลาจารึกตางๆ ท้ังพอครูและดร.เพนสตางคนตางมีเกาอ้ีตัวเล็กคนละตัว ดร.เพนสนั้งขางประตูดาน

หนึ่ง พอครูนั่งอยูอีกดานหนึ่ง  ดร.เพนสก็ลุกข้ึนไปเปดประตูเพ่ือวัดแสง พอพอครูกับมานั่งดร.เพนสก็

บอกใหพอครูปดใหแคบลงหนอย ทําอยางนี้เปนสิบครั้งลุกเปดลุกปดเราก็ไมวาอะไร เหตุผลก็คือดร.

เพนสตองการคนท่ีมีอารมณเย็นมาทํางานดวย  ถาอารมณรอนจะทํางานนี้ไมละเอียด ตั้งแตบัดนั้นเปน

ตนมาก็ไดทํางานกับดร.เพนสในฐานะเปนลูกจางชั่วคราว ในสวนการบริหารเงินดร.เพนสจะเก็บเงิน

สวนท่ีเหลือท่ีเปนภาคสนามสะสมไวไมวาจะเปนคารถ คาโรงแรม คาท่ีพัก เพ่ือใหลูกนองมีเงินใช

ในชวงสามเดือนท่ีรองบประมาณ พอครูทํางานไปดวยเงินเดือนอันนอยนิดแตก็มีความสุข  นี่คือเหตุผล

ท่ีคนทํางานจารึกลานนามีนอย อยางมากก็แคปเดียวและลาออกไป ไมเหมือนใบลานเพราะใบลานจะมี

คนชอบมากกวา แตพอครูชอบจารึกลานนา  

มีเหตุผลอะไรครับท่ีพอครูชอบจารึกลานนา : เหตุผลคือจารึกจะมีขอความไมยาว  ตองใชความ

อดทนและความละเอียด 

ดร.เพนสใหพอครูศึกษาภาพถาย ซ่ึงก็พอดีกับท่ีพอครูไดฝกถายรูปมามีพ้ืนความรูเรื่องการถายภาพ 

พอจึงไดใชความรูนี้ชวยดร.เพนสในการถายรูป การถายรูปในสมัยนั้นท้ังมช.และม.ราชภัฎเชียงใหมใช

วิธี รับบิ้น โดยเอากระดาษสาติดกับจารึก และเอาน้ําราดศิลาจารึกและเอากระดาษแปะและเอาแปรง

แซะใหกระดาษสาเขาลองจารึก พอแหงแลวเราก็ใชหมึกประคบ พอแหงก็ดึงลงมาอาน ซ่ึงวิธีนี้เปนวิธี

ท่ีใชกันมาโดยตลอด แตดร.เพนสใชครั้งเดียวเพราะไมชอบวิธีนี้ เพราะ ๑.ทําใหผิวหินจารึกดําและลาง

ไมออก ถาลางมากความสึกกรอนของหินก็จะออกมา ดังนั้นสมัยท่ียังไมมีกลองท่ีจะถายได เราไมทํา

รับบิ้นแตใชวิธีคัดลอก แตตอมาหลังจากนั้นดร.เพนส พบวาวิธีคัดลอกมันชา เสียเวลาเพราะวาคัดลอก

แลวก็เขียนเปนตัวไทย จึงเปลี่ยนมาใชวิธีแปลงอักษร คือใชตัวไทยแทนไปเลยไมตองแปล แตก็ใชเวลา

เหมือนกันเพราะบางตัวตองหมุนหาทิศทางกวาจะไดเปนตัวอักษร ตอมาหลังจากนั้นเม่ือมีกลองถายรูป

แพรหลายมากข้ึน ดร.เพนสไปไดกลองถายรูปมาตัวหนึ่ง ชื่อโรไรเฟก (Rolleiflex) ชางภาพจะตองดู

เฉพาะดานบนเพ่ือหาทิศทาง มองทางดานอ่ืนไมได สมัยนั้นท่ีเมืองไทยยังมีกลองแบบนี้ไมมาก เปน

กลองท่ีดีมากถึงจะถายชาแตคุณภาพดี มี ๑๒ ภาพ ซ่ึงคุณภาพสูงกวากลองท่ีพอครูมี กลองพอครูเอา

มาถายภาพประกอบ เชนภาพพระเณร ภาพวัด ถายภาพหมู ดร.เพนสสอนเทคนิคเพ่ิมเติมใหพอ พา

นารามาจะตองถายอยางไรเพราะการจะถายเมืองๆหนึ่งจะตองใชภาพตอกัน พอครูก็ไดทํางานไปดวย

เรียนรูเทคนิคไปดวย เชนการปรับแสง การตั้งแสง กลองนี้ภาพคมชัดเหมือนกับทําใหอักษรนูน เปน
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เทคนิคของการถายภาพการปรับแสงและความไวของแสง กวาจะไดแตละภาพตองใชเครื่องวัดแสงท้ัง

ในตัวกลองเอง หรือบางครั้งตองใชเครื่องวัดแสงพิเศษ และท่ีสําคัญการถายในสมัยนั้นไมสามารถเห็น

ภาพไดทันท่ีตองเสี่ยงเอาตองเอาไปลางกอน จากการใชกลองมีฟลม ๑๒ ภาพ เปลี่ยนมาเปน ๓๖ ภาพ 

ซ่ึงเริ่มมีการใชกลอง Nikon Cannon แลวแตการถายกลองท่ีเปนฟลมถาถายพลาดดวยประการใดๆ

ตองกลับไปถายใหม ทําใหเสียเวลา เชนกรณีท่ีไปถายท่ีเอาเภอสันทรายถายครบท้ัง ๓๖ ภาพแลว

กลับมาปรากฏวาไมมีภาพเลย เปนเพราะท่ีเก่ียวหัวฟลมหลุด ตองกลับไปถายใหม  

-ยังมีอะไรอ่ืนบางครับท่ีพอครูเห็นการนําความรูแบบตะวันตกมาใชกับงาน 

-เรื่องความละเอียด ความรอบคอบ ความพิถีพิถัน และอีกประการหนึ่งท่ีทํางานวิชาการเพราะเราทํา

หลายอยางอาจารยเพนทจะทําอะไรก็จะมุงม่ันในเรื่องนั้น ทําจารึกก็มุงม่ันในงานจารึก กลับไปบานก็

ทําเรื่องจารึก อานหนังสือก็เรื่องจารึก ทํางานก็ทําเรื่องจารึก ทานมุงอันเดียว แตคนบานเราเห็นอะไรก็

จะทําเรื่องนั้น พบเรื่องสิบชาติก็จะทําเรื่องสิบชาติ พบตํารายาก็จะทําตํารายา พบตําราพ้ืนเมืองก็จะทํา

ตําราประวัติศาสตร และก็ทําหลายๆอยาง แตไมเสร็จสักอยาง ไมมีความละเอียด เคยมีครั้งหนึ่งท่ี

อาจารยไดวาคนท่ีทํางานรวมกันหลายคนวาทํางานเหมือนกับลิง พอครูไดยอนถามไปวาหมายความวา

อยางไรครับ อ.เพนทตอบวา ลิงกินผลไมนิดหนอยแลวท้ิงไปเอาลูกใหมกินไมหมดสักลูก 

-มีคนสนใจงานแบบท่ีอ.เพนททําไหมครับ 

-เพราะไมมีคนสนใจอ.เพนทถึงมาทํา ตอนนี้อ.เพนททําใบลานกับอ.สมหมายท่ีคณะสังคม และสุดทาย

แลวเห็นวาอ.สมหมายสนใจใบลานอ.เพนทก็เลยมอบใบลานใหอ.สมหมาย และมาทําจารึกแทน แต

กอนคนเมืองยังไมรูเลยวาจารึกคืออะไร ตอนท่ีอ.เพนทไปพบ คนแกบางก็บอกวาเปนของอักษรขอม

เมือง บางก็บอกวาไมรูเปนอักษรอะไร เม่ือ อ.เพนทมาทําก็ไดอธิบายใหชาวบานฟง วานี่คืออักษรฝก

ขาม อักษรไทยโบราณ หรือใครจะเรียกขอมเมืองก็แลวแตจะเรียกกันไป สมัยแรกออกสนามชาวบาน

หวง ไมอยากใหขอมูล ศิลาจารึกไดมาแลวเก็บไวท่ีไหนชาวบานไมคอยอยากจะบอก เพราะชาวบานคิด

วาศิลาจารึกคือลายแทง  ลายแทงสมบัติ ฝรั่งจะมาหาสมบัติ ไมอยากจะบอกขอมูล ก็ตองอธิบายให

ชาวบานเขาใจวาศิลาจารึกไมไดมีขอมูลอะไรเก่ียวกับลายแทงหรือสมบัติ ศิลาจารึกมีเรื่องทําบุญอยาง

เดียว และเราก็เริ่มพิมพเปนหนังสือใหเขาเห็น จึงงายข้ึนในการทําความเขาใจ พอครูมีสวนชวยทําให

ชาวบานเขาใจ และสิ่งหนึ่งท่ีอ.เพนททําเปนประจําคือจะไมรับสิ่งของแมแตหินกอนเดียวออกมาเพ่ือ

ตองการใหชาวบานเชื่อม่ันวาไมไดไปเอาสมบัติมา จึงทําใหเราตองปฏิบัติตามแบบอยางนี้ บางครั้งไป

พบพระพุทธรูปหินประมาณคืบหรือศอก เราอยากจะไดมาเหมือนกัน แตก็ไมทําเพราะมีอ.เพนทเปน

แบบอยางและไดสัญญากันไวดวยวาจะไมรับวัตถุใดๆ เม่ือชาวบานหลายคนท่ีไดเห็นการปฏิบัติเชนนี้

พวกเขาก็ไวใจและใหความรวมมือ  ดังนั้นการทํางานจะแบงเปนสองภาค คือภาคสนามและในคลัง อ.

จะหวงงานในสนามมากกวาคลัง ทานจึงมุงเก็บงานในภาคสนาม ยังไมไดทําเรื่องอานมากนัก ดวยเหตุ

นี้ทําใหผอ.สถาบันไมคอยพอใจสักเทาใด ทําไมไมพิมพเผยแพรสักที เหมือนกับวาไมมีผลงานปรากฏ อ.
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เพนทมองวาเรื่องอานตอไปจะมีคนอานเพราะมีขอมูลแลว แตท่ีสําคัญการพบขอมูลยังมีผูสามารถไปชี้

ขอมูลใหได ถาปลอยไวนานอาจจะไมมีใครใหขอมูล ดังนั้นอ.เพนทจึงตองรีบไปหาสถานท่ีกอน การพบ

ศิลาจารึกถือวาเปนเรื่องสําคัญมาก ซ่ึงก็เปนเรื่องจริงในการทําแผนท่ีตอมาไดขอมูลชวยทําใหรูขอมูล

หลายอยางเชน การสรางวัดจะสรางไมหางจากน้ํา ท่ีพบศิลาจารึกจะเปนเสนทางไปตามแมน้ํา เม่ือมีผู

ชี้จุดแนนอน อ.เพนทจะทําแผนท่ีเพ่ืออํานวยความสะดวกใหคนขางหลัง สมัยนั้นไมมีเครื่องวัด

ดาวเทียมจึงเปนเรื่องยากในการทําแผนท่ี ตองใชเข็มทิศในการคํานวณ แตการใชเข็มทิศก็ไมใชจะเปน

เรื่องงาย อ.เพนทตองข้ึนตนไมดูเพราะพ้ืนดินมีแตหญา และมองไปรอบๆ วามีวัดใดบาง และใชเข็มทิศ

ในการคํานวณและลากเสนจากวัดนั้นไปวัดนี้ และตองมองรอบดานในแตละทิส และทําเครื่องหมาย

กากบาท เทาท่ีพอครูสังเกตการณทํางานระหวางอ.เพนทและคนบานเราจะแตกตางกันมาก เพราะ

ทานมีความตั้งใจ มีความละเอียด ท้ังเปนผูทําเองและเปนผูสอน พอครูชื่นชมกับการท่ีไดทํางานกับอ.

เพนท เชน การไมดูถูกคน ถาทํางานดี อานตัวอักษรฝกขามไดทานก็พอใจแลว ไมไดสนใจวามีปริญญา

หรือไม เพราะบางคนจบปริญญาสูงแตทํางานไมเปน แตคนท่ีไมมีปริญญา ตัวอยางเชนพอครู อ.เพนท

มักจะชื่นชม ในเรื่องท่ีมีความรูอักษรฝกขาม ซ่ึงพอครูไดเรียนมาสมัยท่ีเปนสามเณร และเรื่องการ

เรียนรูไดไว นอกจากการอานแลวอ.เพนทจะสอนใหมีการบันทึกลงในกระดาษแข็งเล็กๆ เพ่ือใหทราบ

แหลงท่ีมาของขอมูล ซ่ึงพอครูไดวิธีการบันทึกจากอ.เพนท ทําใหเราทํางานเปนระบบ ถาอานแลวผาน

ไมบันทึกจะไมรูวาเราเอามาจากหนังสือเลมไหน (33) อ.เพนทจะมีบัตรเปนแผนๆ  เวลาอานไมวาจะ

เปนหนังสือเลมใดก็ตามจะบันทึกลงในบัตรวาหนังสือชื่ออะไร หนาท่ีเทาไหร พอครูก็ไดวิธีการบันทึก

จากอ.เพนท ถาเราอานผานและไมจดในท่ีสุดแลวก็ลืมและไมรูท่ีมา  

และท่ีเปนฟกขามพอครูเรียนท่ีไหน:  

เรียนจากอ.ฮันท เพราะท่ีเปนอักษรฟกขามพอครูตองมาแปลเปนตัวอักษรไทย อ.ฮันทจะใหพอครู

คอยๆแกะอักษรฟกขามทําบอยๆ ก็เริ่มอานได และอีกประการหนึ่งท่ีทําใหอานไดไวข้ึนเพราะอักษรฟก

ขามมีตัวเมืองผสมดวยซ่ึงพอครูมีความรูเรื่องตัวเมืองดีอยูแลวเพียงแคปสองปพอครูสามารถอานอักษร

ฟกขามไดแลวชวงปถึงสามปแรกอ.ฮันทก็ยังไมคอยไวใจพอครูนัก การอานเอกสารในคลังก็ตองระวัง 

อาจเปนเพราะกลัวเราเอาเอกสารไปก็ได หรือเอาไปเผยแพรกอนท่ีจะพิมพ พอถึงปท่ีหาอ.ฮันทเริ่มมี

ความวางใจเชื่อม่ันในพอครู พอถึงสิบปอ.เพนทปลอยใหพอครูทํางานเพราะมีความเชื่อม่ัน เราพูดอะไร

ก็เชื่อในคําพูด การทํางานกับชาวตะวันตกมันมีความสุขเพราะระบบตางๆพอครูไดนํามาใชใน

ชีวิตประจําวัน การใหเกียรติผูรวมงาน เชน ไปภาคสนามพบผูวาฯอ.เพนทจะรีบแนะนําพอครูวาเปน

ผูรวมงานของฉัน เวลานั่งก็ใหนั่งในระดับเดียวกันไมแบงวาเราเปนลูกนอง หรือลูกจาง ใหเกียรติเราไม

ดูถูกคน มีครั้งหนึ่งท่ีไดไปทําสะดือเมืองเชียงรายไดรับงบประมาณจากเยอรมัน นอนพักท่ีโรงแรม พอ

ตอนกลางวันรับประทานขาวท่ีโรงแรมมีเมนูขาวมันสัมตํา พอครูไมชอบและสั่งขาวผัด ผูใหญท่ีไปดวย

บอกวาทําไมคุณตองกินอยางนี้ เมนูนี้อรอยมาก กลางวันมันตองกินอยางนี้ และพอครูมาคุณใหอ.
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เพนทฟงและเชิงบนวาทําไมผูใหญทานนั้นตองพูดอยางนี้เพราะผมไมชอบและทานไมอ่ิมจึงตองสั่งขาว

ผัดเพ่ิม ไมมีเสรีภาพไมเปนประชาธิปไตย อ.ฮันทตอบวา ใช บา สมัยนั้นถาไปรานอาหารโดยปกติถาไป

กับหัวหนา หัวหนาจะสั่งสิ่งท่ีตัวเองตองการนองลูกจะกินไมกินจะชอบไมชอบจะไมสนใจ แตอ.เพนท

ไมเปนอยางนั้น จะใหเราสั่งดวย เปนวัฒนธรรมท่ีเราทํางานดวยแลวมีความสุข  หลังจากนั้นเราออก

ภาคสนามไดขอมูลแลวจะนํามาเก็บไวในคลัง ทําฐานขอมูลจากภาพท่ีถายมาวาเปนศิลาจารึกท่ีไหน

ไดมาอยางไร ลง วันเดือนไป  ปจจุบันขอมูลท่ีนํามาพิมพเปนหนังสือเพียงแคยี่สิบเปอรเซนท่ีเหลือยัง

อยูในคลัง ไมไดทําตอเพราะขาดท้ังงบประมาณและบุคลากรท่ีมีความรูทางดานนี้ ปจจุบันท่ีอ.เพนททํา

จารึกถึงเลมท่ีสิบหา ปจจุบันนักวิชาการยังไมตระหนักวาศิลาจารึกตั้งแตจารึกมามีอันเดียวไมเหมือน

ใบลานเพราะใบลานจะมีการคัดลอกกันมาถาอันเดิมชํารุด การคัดลอกแตละครั้งอาจมีความ

คลาดเคลื่อนผิดเพ้ียนไปจากเดิมไมเหมือนขอมูลจากศิลาจึกซ่ึงจะมีชิ้นเดียว เปนขอมูลทางวิชาการท่ี

ม่ันคง สมัยกอนกอนท่ีพอครูจะมาทํางานนี้หรือทํางานใหมๆ กรมศิลปากรพอไดศิลาจารึกแผนหนึ่ง

จะตองสงไปท่ีกรุงเทพ ประมาณปเศษถึงจะไดกลับมา แตหลังจากท่ีเรามีคลังจารึก อ.เพนทมาเปดคลัง 

พิพิธภัณฑไดศิลาจารึกมาหนึ่งหลักใชเวลาเพียงแคเดือนเดียว ดังนั้นจึงเปนเรื่องท่ีสะดวกข้ึนไมตองรอ

สวนกลางเพียงอยางเดียว เพราะมีหนวยงานอยางท่ีอ.เพนทไดมาเริ่มทํา  

เทคนิคการแปลอ.เพนททําอยางไรครับ  

ท่ีวาแปลงอักษรท่ีไดกลาวไปนั้นเขาเรียกวาตัวตามตัวจะไมตัดไมเพ่ิม ถายทอดอักขระเปนตัวๆ  

หลังจากนั้นเราจะมาทําคําอานปจจุบัน เพราะท่ีแปลงมาแลวอานไมรูเรื่อง อยางเชนคํา วัน กัน 

ตนฉบับจะเปน กนและ ไมหันอากาศจะอยูทายเราตองมาทําคําอานเปนปจจุบัน อักษรใดท่ีไมครบเรา

ก็จะเพ่ิมแตเพ่ิมมีวงเล็บ อักษรใดท่ีเกินเราก็จะเอาออก นั่นคือรักษาตนฉบับเดิมไวดวยการแปลงแลว

แปลเปนภาษาปจจุบันท่ีอานเขาใจได  

ท้ังหมดพอครูทํางานกับอ.เพนทก่ีปครับ 

ตั้งแตป ๒๕๒๕ ถึง ๒๕๕๑  โดยลักษณะและนิสัยของอ.เพนทจะเปนคนมัธยัสถกับสิ่งท่ีควรมัธยัสถ 

และจะใจกวางกับเรื่องท่ีควรใจกวาง ยกตัวอยางเชนพอครูมีเงินอยูกอนหนึ่งไดเอามาทําบานหลังนี้  ทํา

โครง ทําหลังคา ทําผนังแลวแตเงินหมดไมพอทําประตู หนาตาง และจะขอยืมอ.เพนทก็เกรงใจ แตมีถึง

ขีดสุดแลว มีอยูครั้งหนึ่งกําลังจะเดินทางกลับเชียงใหมมาถึงหางฉัตรลําปาง เม่ือพักแลว อ.เพนทบอก

ศรีเลาลุกกลับ พอครูตอบไปวาอ.ผมไมอยากกลับ อ.เพนทก็แปลกใจวาเกิดอะไรข้ึน แลวถามวาเปน

ยังไงหรือศรีเลา พอครูก็เลาใหฟงวาผมไมอยากกลับไปเห็นบานเพราะบานก็เอาไมไผทําชั่วคราวไวสวน

หนาตางก็ไมมี เพดานก็ไมมี และเวลาท่ีผมออกทํางานแตละครั้งเปนเวลานานๆ ก็ปลอยใหภรรยาอยู

กลับลูกนอย ไมมีความสุขเลย เราไมไดขอแตเลาใหฟง  อ.เพนทบอกวาผมจะชวย แตผมจะชวยเปน

สามระยะ ข้ันแรกกลับไปไปถามเลยวาหนาตางประตูเทาไหร อันดับตอไปครั้งท่ีสองจะชวยเพดาน
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พรอมมุงรวด ครั้งท่ีสามตอไฟฟาและไฟท่ีติดใหนั้นทําอยางดีเลย และอ.เพนทจะไปเลือกซ้ือดวยตัวเอง 

ทําใหเราเบาใจสบายใจเพราะมีคาใชจายสมัยนั้นหลายหม่ืนดวยกัน  56 

อ.เพนทจะเปนคนตรงพูดตรง ถาตําหนิก็จะตําหนิตอหนาคนตรงๆ ถาคนท่ีไมชอบอะไรตรงๆจะอยู

กับอ.เพนทไมได สังเกตุไดจากหองจารึกท่ีอ.เพนททํางานถาไมจําเปนจะไมมีคนกลาข้ึนไปจะกลัวอ.

เพนทสาเหตุท่ีเขากลัวเพราะการพูดตรงของทาน ยกตัวอยางเชนสํานักงานเลขาท่ีตองตอสัญญา

ใบอนุญาตทํางานหรือวีซาใหทาน จะขอเอกสารทุกปทานจะตําหนิวาทําไมตองขอทุกปทําไมไมเก็บ

ขอมูลไวในแฟม และแมแตเทคนิคเล็กๆนอยๆในการทํางานพอครูก็ไดวิธีการมาจากอ.เพนท เชน การ

ซักผาดวยเครื่องซักผาในสมัยนั้น ซ่ึงพอครูไมมีโอกาสท่ีจะซ้ือไดแนนอน เพ่ือใหการพูดคุยไปไดดวยดี 

พอครูจึงถามวาเครื่องซักผามันตองทําอยางไรบาง อ.เพนทบอกวาเสื้อเราก็ตองเอาดานนอกออกเพราะ

ดานนอกจะสกปรก และตองกลัดกระดุมเสื้อใหหมด รวมถึงกางเกงดวยเอาดานนอกออกและรูดซิปจัด

ใหเรียบรอยกอนใสเครื่องเพราะไมเชนนั้นแลวเสื้อหรือกระดุมมันจะไปติดไปเก่ียวสวนใดสวนหนึ่งของ

เครื่องได พอครูเอาเรื่องนี้มาเลาใหแมบานในปจจุบันฟงเพ่ือเอาเปนแบบอยางแตแมบานบอกวาถาทํา

อยางนั้นมันเสียเวลามาก พอไดยินเชนนั้นก็ทําใหพอครูนึกถึงสมัยกอนท่ีการซักผาตองใชเวลาเปนวันๆ 

แตปจจุบันมีเครื่องซักผาเพียงแคการกลัดกระดุมเสื้อยังทํากันไมได ขอดีของการติดกระดุมเสื้อให

เรียบรอยกอนซัก นอกจากจะไมไปเก่ียวหรือติดเครื่องซักผาแลว พอซักเสร็จเราสามารถใชไมแขวน

ตากเสื้อผาไดเลยและเวลาจะรีดก็งาย  นอกจากนี้แลวอ.เพนทจะสอนดวยการทําใหดู เชนความ

เอ้ือเฟอเผื่อแผ เชน ถาเครื่องมือหรือของสิ่งใดก็ตามท่ีมีมากกวาหนึ่งชิ้นอ.เพนทจะไมเก็บไวแตจะเอา

ใหคนอ่ืนท่ีเขาจะไดใชประโยชนสิ่งนี้ทําใหพอครูไดซึมซับการกระทําเชนนี้ดวย เชนถาพอครูไดสิ่งของ

มาเชนกระทะไฟฟา ซ่ึงเรามีแลว จะไมเก็บไวแตจะเอาใหคนท่ีไมมี หรือคนยากจน บางทีแมบานพอครู

จะถามหาของท่ีไดมาอยูไหนกวาจะรูพอครูไดเอาไปใหคนอ่ืนแลว วิธีการปฏิบัติเชนนี้พอครูไดเรียนรูจา

กอ.เพนท ซ่ึงถือวาเปนวิธีท่ีถูกตองเปนการเฉลี่ยความสุขใหคนอ่ืน แมแตแมบานของอ.เพนทเปนคนท่ี

ชอบสะสมของ เชนตะกราท่ีไดมาจากงานข้ึนปใหม จะท้ิงก็รูสึกเสียดายจึงเก็บไวเรื่อยๆ จนเต็มหองท่ี

เก็บของ มีอยูวันหนึ่งแมบานอ.เพนทไมอยูทานจึงขนตระกราเปลาเหลานั้นใสรถปกอับและนํามาท่ี

ทํางานและบอกเจาหนาท่ีวาใครอยากไดใหเลือกเอาไป ซ่ึงเจาหนาท่ีและเพ่ือนรวมงานรูสึกดีใจตางก็

เลือกตระกราท่ีตัวเองชอบจนไมเหลือสักชิ้น  

ยังมีเรื่องอ่ืนอีกไหมครับท่ีเปนเชิงสหวิทยาการของตะวันตกท่ีอ.เพนทไดนําเขามาถายถอดกับการ

ทํางาน  

สถาบันวิจัยสังคมในสมัยนั้น ถือวาเปนท่ีแรกท่ีนําคอมพิวเตอรมาใช สถาบันหรือหนวยงานอ่ืน เชนฝาย

การเงิน อยางดีท่ีสุดก็เปนเครื่องพิมพดีดไฟฟา อ.เพนทสั่งซ้ือโดยของบประมาณจากเยอรมันสั่งซ้ือ

คอมพิวเตอร ในสมัยนั้นเครื่องหนึ่งราคาประมาณแสนกวาบาท ท้ังเครื่องปริ้น ท้ังตัวคอมพิวเตอรขาว

ดํา ราชวิถี ในชวงท่ีกําลังรอเครื่องอยูนั้นพอครูและอ.เพนทไดไปเรียนวิธีใชคอมพิมเตอร แถวๆชางมอย 
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ถือวาเปนหองแรกท่ีนําคอมพิวเตอรมาใชจึงทําใหงานสะดวกสบายข้ึนดีกวาการพิมพดีดท่ัวๆไป เพราะ

พิมพดีดถาผิดเราตองลบแตคอมพิวเตอรสามารถลบไดทันที ในขณะท่ีหนวยงานอ่ืนในมช.อาจจะมีการ

นําคอมพิวเตอรใชบางแตมีนอยมาก แตสถาบันวิจัยสังคมในสมัยนั้นยังไมมีการนําคอมพิวเตอรมาใช

เลย 

และคอมพิวเตอรเราเอามาชวยงานอยางไรครับ  

เราใชมาพิมพและเก็บขอมูลซ่ึงเราใชแผนดิสแผนสี่เหลี่ยมเก็บขอมูลไว ถาคนไทยเราจะใชแผนเดียว

แตอ.เพนทจะใชสองแผนเพ่ือ แบคอัพ ขอมูล ซ่ึงถือวาเปนความทันสมัยในครั้งนั้นเพราะขอมูลเรา

สามารถใสแผนและนําขอมูลออกมาใชกับคอมพิวเตอรไดทุกเม่ือ แตละจังหวัดในภาคเหนือตอนบนจะ

มีเก็บขอมูลไวเปนคูๆ ในสวนอักษรแปลงอ.เพนทไดไปขอใหคุณพิจักษทําพิเศษ เชนไมกง ไมชัก ไมมีใน

คอมพิวเตอรก็ตองทําพิเศษข้ึนมา อักษรเชื่อม หม ก็ตองทําใหเชื่อมกัน ตองมีเครื่องหมายพิเศษ ทําฟ

รอนพิเศษ ซ่ึงพิมพดีดท่ัวๆไปทําไมได อยางเชน ฅ เขาเลิกใชแลวก็ตองทําพิเศษข้ึนมา  หลังจากนั้นเริ่ม

มีการพัฒนางานจากอุปกรณสมัยใหมเพ่ิมข้ึนเรื่อยๆ ตอมาพอครูทําสลักกลองโรไรเฟกหักในชวงถายรูป

มณฑปท่ีจ.ลําปาง ซ่ึงการถายรูปกลองนี้ อ.เพนทสอนวิธีการถายแกพอครู และไมสามารถหาอะไหลได 

จึงทําใหไมไดใชกลองตัวนั้นตั้งแตนั้นมา จึงตองซ้ือกลองยี่หอ Nikon มาซ่ึงอ.เพนทเรียนรูวิธีการ

ทดลองทําทดลองถาย ปรับแสง ปรับความไว เปนตนภรรยาอ.เพนทบอกวาเห็นสามีตัวเองฝกทําอยาง

นี้สามวัน กลางคืนก็นั่งทดลองอยางนี้ดึกๆ ตีหนึ่งตีสอง  ใหใชไดตามคูมือเรียนรูอะไรก็ใหรูจริง จึงทําให

งานถายท่ีออกมาเปนงานท่ีมีคุณภาพ หลังจากนั้นมาถึงกลองดิจิตัล อ.เพนทไดสั่งซ้ือมาจากประเทศ

เยอรมนี ซ่ึงกลองสามารถเปดดูภาพหันไปรอบดานได กลองแบบนี้เห็นประโยชนชัดเจน เชน เวลา

ถายรูปพระพุทธรูปท่ีอยูติดฝาผนังมีอักษรอยูหลังพระพุทธรูป อ.เพนทใชกลองสอดเขาไปและดูจากจอ

กลองแลวถาย การเลือกซ้ือของเชนกลอง ทานจะเลือกซ้ือตามประโยชนท่ีตองการ ไมไดสักวาแตซ้ือ

เทานั้น 

แสดงวาคนท่ีรูจักเรื่องอ.เพนทดีก็คือพอครูใชไหมครับ  

ใชแลว โดยเฉพาะการทํางาน พอครูจะเห็นวิธีการคิด วิธีการใชลูกนอง วิธีการวางตัว การทํางานของอ.

เพนทจะมีการลองผิดลองถูกเม่ือเห็นวามีวิธีการท่ีดีกวาก็จะเปลี่ยนวิธีเดิม เชนตอนแรกใชวิธีรับบิน  

จากรับบินมาเปนการคัดลอก จากคัดลอกมาเปนวิธีแปลง  จากการแปลงอักษรถือวายังชาอยู เปลี่ยน

มาเปนวิธีการถายรูป  ซ่ึงเปนวิธีท่ีเราสามารถมานั่งทําอยางมีสมาธิ ไมมีคนรบกวนได สามารถอานได

จากขางบน ขางลาง ซาย ขวาและมานั่งอานจากภาพท่ีโตะทํางานได หลังจากพอแปลงอักษรแลวเรา

ตองมาทวนดวยกัน อ.เพนทไมยอมใหงานผานไปโดยงาย วิธีการคืออ.เพนทจะยกภาพแตละภาพ

บรรทัดท่ี ๑ วาอยางไร ใหพอครูอานจากท่ีแปลง เชน ก ไก สระอา งอ งู  ฉะนั้นจึงไมใชงานงายกวาจะ

ไดมาแตละจารึก ถาอักษรตัวใดไมคอยม่ันใจ อ.เพนทจะยอนถามเพ่ือการยืนยันท้ังสองฝาย มีระบบ

การตรวจสอบเพ่ือความถูกตองและแมนยํา มีหลายครั้งท่ีเราพยายามอธิบายแตทานก็ยังไมเชื่อตามนั้น 



๑๗๓ 

  

เชน มีจารึกอันหนึ่งวัดชางเค้ิง ท่ีปาซาง จารึกนั้นเปนคนยองจารึกไว ภาษาท่ีเขาใชอาจะมีท้ังคําเมือง 

คํายอง แตอ.เพนทอาจจะไมเขาใจลึกซ้ึงพอ เพราะวาในพระพุทธรูปนั้นเขาจะเขียนไวยาวเทานั้นศอก 

เทานั้นวา ท่ีสรางพระพุทธรูปนั้นได เสี้ยงน้ําออย ก่ีแวน(กอน)เทานั้นเทานี้ และจะบอกสิ้นผม ๗๐๘ 

เสน (เสนผม๗๐๘ เสน) พอครูบอกวาอาจารยนั่นมันเปนเสนผมของพระพุทธรูป ทําไมเขาวาสิ้น เพราะ

มันมีสิ้นน้ําออย เสี้ยงน้ําออย ทานคิดวาเปนเสนผมจริง ผมคนเรานี้เอามาใชในการกอสราง เอาเสนผม

มาผสมกับปูน แตเราเขาใจเพราะเปนภาษาลื้อ เสน เขาออกเสียงวาสิ้น ถาเปนเสนผมเอาไปกอสราง

เขาจะมานับทําไม ก็ตัดแลวเอาไปผสมปูนเลย พอครูไดอธิบายอยางนี้  เม่ือมีปญหาในการตีความอยาง

นี้ อ.เพนทไมไดเลือกใหเอาอันใดอันหนึ่งแตให คงอธิบายไวท้ังสองแบบ ท้ังๆพอครูมองแลววา

คําอธิบายคือเสนผมพระพุทธรูป  

นี่เปนท่ีมาของเชิงอรรถในการทําหนังสือใชไหมครับ เพราะถาเราฟนธง หรือตัดสินใจไปเลยอาจ

ผิดพลาดได แตคงอธิบายเชิงอรรถไวเพ่ือใหคนอานพิจารณาตัดสินเอาเอง หรือไปหาขอมูลตอ  

ยังมีอะไรอีกไหมครับท่ีอ.เพนทไดใชความรูแบบตะวันตกมาทําหนังสือ 

หนังสือศิลปากรทําจารึก เขาจะทําสองคอลัมน  เขาจะแบงครึ่งวานี่เปนอักษรแปลง นี่เปนอักษร

ปจจุบัน แตอ.เพนทจะไมทําแบบนี้  อักษรแปลงจะเอาไวกอน เสร็จแลวจะเปนอักษรปจจุบัน  ถา

อักษรแปลงจบอยูท่ีอักษรใด เชน เอา สิ้นสุดท่ี สระเ-  อักษรปจจุบันก็จะสิ้นสุดเหมือนกัน ซ่ึงเปนเรื่อง

ท่ีอานยาก ซ่ึงอ.เพนทจะใหจบเปนขอความนั้นๆไป และถาเริ่มตนใหมจะยอหนา การทําในลักษณะ

ของศิลปากรอานยากเพราะถูกจํากัดดวยพ้ืนท่ีของกระดาษจึงตองใหอักษรลงเทาๆกัน จะไมไดเนน

เนื้อหาความใจของคนอานเปนหลัก  แตอ.เพนทไมไดกังวลเรื่องอักษร เนนท่ีเนื้อหาอานแลวเขาใจ ถา

สงสัยใหไปอานท่ีอักษรแปลงเต็มท่ี  

งานจารึกจะพบคําท่ีอาจจะไมพบในคัมภีรใบลาน  เชนคําวาขาวัด ในใบลานจะไมปรากฏ และยังมีคา

วัดแยกออกไปอีก คือคนเงิน  คนตาล (ทาน) คนเงินหมายถึงขาวัดท่ีเอาเงินพระสงฆไป ยอมตัวเปนขา

วัด สวนคนทาน คือคนท่ีมีเงินซ้ือคนๆนี้ถวายวัด  

ถือวาเปนสิ่งท่ีคุณคามากนะครับกับงานท่ีอ.เพนทไดทําไวใหลานนาของเรา  

ใชงานจารึกเปนงานท่ีไมมีคนทองถ่ินของเราตองการทํา แตอ.เพนทมีความเพียรพยายามมาถึง

เชียงใหม มาสมัครเปนลูกศิษยครูบาสวนวัดพันเตา เรียนตัวเมือง ปฏิบัติตนเหมือนลูกศิษยวัดท่ัวๆไป 

ตักน้ํา ปดกวาดเช็ดถูกุฏิพระ  
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สัมภาษณผูปกครองชยันต หิรัญพันธุ, อดีตผูอํานวยการหอจดหมายเหตุมหาวิทยาลัยพายัพ และ

อาจารยประจําวิทยาลัยพระคริสตธรรมแมคกิลวารี มหาวิทยาลัยพายัพ ซ่ึงเปนผูศึกษาผลงานของ

ศาสนาจารยแดเนียล แมคกิลวารี (Daniel McGilvary)  วนัท่ี ๑๐ มกราคม พ.ศ.๒๕๖๐ 

    

ผูวิจัย: อยากจะถามวาทานไดศึกษางานของพอครูแมคกิลวารีมานานแคไหน 

อ.ชยันต:  กอนอ่ืนตองขอบอกกอนนะครับวาจริงๆแลวผมไมใชนักประวัติศาสตร ผมเรียนจาก

จดหมายเหตุ นักจดหมายเหตุคือคนท่ีเฝาเอกสาร เก็บเอกสารและใหบริการเก่ียวกับเอกสารของพอครู 

เม่ือเราอยูกับเอกสารจึงมีโอกาสในการดูการอานมากบางนอยบางตามเวลาท่ีอํานวย ของผมเปน

ลักษณะสะสมความรูไปเรื่อยๆ ไมใชจะมานั่งศึกษาอยางจริงจังเพียงอยางเดียว เปนการรวบรวมความรู

ท่ีกระจัดกระจายอยูเม่ือมีคนมาสอบถามและคนหาเรื่อยๆ ถาจะถามวาผมศึกษางานของแมคกิลวารีมา

นานแคไหน ผมจะดูภาพกวางภาพรวมของศาสนาคริสตทางภาคเหนือ ในฐานะแมคกิลวารีท่ีเปนคน

เริ่มตนท่ีนี่ ในความคิดเห็นสวนตัวตอแมคกิลวารี ผมมองวาทานเปนคนมีความรู เปนคนเกงและเปน

คนท่ีมีวิสัยทัศน การท่ีแมคกิลวารีจะตัดสินใจมาทํางานท่ีเชียงใหมแสดงวาเปนคนท่ีเกงเพราะตองรูจัก

ประมวลความรูความคิดและประสบการณกอนเดินทางมา และเปนเรื่องยากในสมัยนั้นในการท่ีจะ

ประมวลความรูเก่ียวกับสถานท่ีๆตนเองจะไป เปนเรื่องยากสําหรับคนท่ัวไปท่ีจะทําได ถามุมมองของ

คนคริสเตียนจะถือวาคนนี้มีความเชื่อในเรื่องพระเจา ประเด็นท่ีชาวคริสเตียนท้ังหลายยึดม่ัน ก็คือ 

พระธรรมแมททิว บทท่ี ๒๘ ซ่ึงเปนคําสั่งสุดทายกอนท่ีพระเยซูจะไปสวรรค พระเยซูสั่งหมูสาวกใหไป

ประกาศพระคริสตธรรม ซ่ึงชาวคริสตท่ัวไปจะยึดถือและหมูมิชชันนารีจะเชื่อเชนนั้น และไปประกาศ

ท่ัวโลก หมูมิชชันนารีท่ีมาจะยึดถือขอนี้ ในสวนคณะเพรสไบทีเรียนซ่ึงเปนคณะใหญท่ีอเมริกาสงคนไป

เผยแผท่ัวโลก 

ในสวนเรื่องสหวิทยาวิชาการมีเรื่องใดบางท่ีดร.แมคกิลวารีไดนํามาสูทางภาคเหนือบางครับ 

ถามองในจุดนั้นไมใชของแมคกิลวารีคนเดียวแตเปนเรื่องของมิชชันนารีท้ังหลาย ไมใชแมคกิลวารีคน

เดียวคิด ในมุมนี้มิชชันนารีเขามาจากตะวันตกเขาไดรับการศึกษาอยางตะวันตกซ่ึงมีความเชื่อของคริส

เตียนเปนฐานเปนเรื่องวิทยาศาสตรการท่ีเขาเรียนวิทยาศาสตร ไมไดหมายความวาเขาไมเชื่อพระเจา 

เรื่องการเกิดดวงอาทิตย ดวงจันทร หรือเรื่องอะไรก็ตาม เม่ือแมคกิลวารีมาถึงนี้ เหมือนกันท่ีคนเราเชื่อ

วาจันทรคราส สุริยคราส ถือวาเปนเรื่องราหูท่ีไลจับพระจันทรหรือพระอาทิตย คนแถวนี้เชื่อวาจะเกิด

เหตุเพศภัย จะตองชวยกันทําเสียงดังเพ่ือไลราหูออกไปจากกาอมพระจันทร  นั่นคือจุดออน แตวาสิ่งท่ี

เขาเรียนกันมา จันทรุปราคาเปนเรื่องเงาของโลกจะสะทอนและบังดวงจันทร สวนสุริยุปราคา 

ปรากฏการณท่ีเกิดข้ึนขณะท่ีดวงจันทรหมุนรอบโลก แลวโคจรมาบังดวงอาทิตย จึงทําใหโลกไมไดรับ

แสงสวางจากดวงอาทิตยชวงขณะหนึ่ง โดยเงาของดวงจันทรจึงตกมาบนโลก ทําใหบริเวณพ้ืนผิวโลกท่ี
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อยูใตเงามืดของดวงจันทร เห็นดวงอาทิตยมืดมิด แมคกิลวารีอาศัยความรูท่ีเลาเรียนมาบอกนอยบอก

หนานวามันจะเกิดข้ึนเม่ือไหรและมันก็เกิดข้ึนตามนั้นจริงๆ ทําใหนอย หนานเหลานั้นเชื่อตาม พ้ืน

ฐานความรูเหลานี้เปนความรูทางวิทยาศาสตร วิทยาศาตรทําใหเขาศรัทธาและเขาใชสิ่งเหลานี้มาทํา

กับคนบานเรา และในเรื่องการเผยแผศาสนาของเขาการรูภาษาของคนในทองถ่ินเปนเรื่องสําคัญเขาจะ

เรียนรูภาษาของคนในทองถ่ินไมวาจะไปทางภาคไหนตองเรียนและสามารถสื่อสารใหไดเพ่ือจะใชเปน

ชองทางในการสื่อคําสอนของพระเจา  

สวนเรื่องการศึกษาไมใชเราไมมีการศึกษาแตการศึกษาสมัยนั้นเฉพาะผูชายท่ีสามารถเรียนไดดวยการ

เขาวัดหรือบวชเรียน ซ่ึงในสมัยนั้นจะเปนการเรียนทองคาถา เรียนภาษาลานนาและเรียนหมอดู ซ่ึง

ผูหญิงไมมีโอกาสไดเรียน จะอยูบานกับแมเพ่ือจะเปนแมเรือนตอไป จึงไมสามารถอานออกเขียนได นี่

จึงเปนสาเหตุหนึ่งท่ีทําใหเกิดโรงเรียนผูหญิงข้ึน ประเด็นสําคัญท่ีมีการตั้งโรงเรียนคือ ๑.เขาไมตองการ

ใหลูกหลานชาวคริสเตียนเขาวัด  ๒. การศึกษาในวัดเปนการมอมเมาทําใหชาวบานเชื่อในผี อันหนึ่งท่ี

มิชชันนารีเขียนไววาระหวางพุทธทางเหนือและทางใต (ภาคกลาง) ทางเหนือจะเครงครัดวินัยนอยกวา

ทางใต เชน การฉันขาวเย็น และสิ่งท่ีสําคัญ ทางเหนือจะมีผีเยอะ อะไรก็จะเก่ียวกับผีหมด ดังนั้น

การศึกษาท่ีเขาใหมาเปนการศึกษาแบบตะวันตกเรียนเรื่องเลขคณิต พีชคณิต ภาษาอังกฤษ 

วิทยาศาสตร ในขบวนการศึกษาก็คือกระบวนการลางสมอง คือถาเขาวัดก็จะมีเรื่องผี เรื่องคาถาอาคม 

ถาเขาโรงเรียนความเชื่อเหลานี้จะหายไป เชนกรณี จันทรุปราคา สุริยุปราคา เวลาไมสบายเพราะเกิด

จากแมลงสัตวกัดตอย หรือเปนเพราะโรคตางๆ ไมใชเปนเพราะผีหรือสิ่งท่ีมองไมเห็น เชนเวลาเกิดเปน

ไขมาลาเรีย จะเกิดจับไขเปนเวลาในชวงเชา หรือชวงเย็น พอไขข้ึนจะมีอาการชัก พอไขหายก็จะดี

เหมือนคนปกติ แตเราจะเชื่อกันวาเปนเพราะผีเขา ไปหาหมอชาวบาน หมอชาวบานอาจจะรักษาได

บางไมไดบาง แมคกิลวารีไมไดเรียนหมอแตพอมีความรูในเรื่องนี้ ซ่ึงความรูการแพทยเปนความรู

พ้ืนฐานท่ีเขาเรียนมาโดยเฉพาะคนท่ีเปนมิชชันนารีจะตองมีความรูพ้ืนฐานเหลานี้ แตสิ่งหนึ่งท่ีเขาไดมา

คือยามาลาเรีย เขาใชยานั้นในการรักษา สมัยกอนถาเปนเด็กเปนไขมาลาเรียจะเสียชีวิต ซ่ึงกอน

เสียชีวิตจะมีอาการไข เพอ ชาวบานก็จะเขาใจวาเปนเพราะผี แตยาท่ีแมคกิลวารีนํามาซ่ึงเจตนาก็เพ่ือ

ดูแลตนและครอบครัว แตไดเอ้ือเฟอใหกับคนในทองถ่ินดวย สวนวิธีการรักษาอ่ืนๆ เชนฝดาษ การ

เรียนรูในการปลูกฝ เพราะเชื้อเพ่ือไปปลูกใหคนอ่ืน นาจะเรียนมาจากหมอบรัดเล เพราะแมคกิลวารี

เปนลูกเขยของหมอบรัดเล โรคภัยไขเจ็บเหลานี้หมอชาวบานจะรักษาไมได หรือมีความยากลําบากใน

กระบวนการรักษา แตแมคกิลวารีหรือคณะมิชชันนารีรักษาได  

กลับมาเรื่องการศึกษาไมวาจะเปนวิชาเลขคณิต เลขาคณิต อังกฤษ วิทยาศาสตร ท่ีเรียนในอดีตก็ลวน

เปนวิชาท่ีเราเรียนกันในปจจุบัน แตอยางไรก็ตามในสมัยกอนท่ีตองเนนในการสรางโรงเรียนเด็กผูหญิง

กอนเพราะผูหญิงไมมีโอกาสในการศึกษาเหมือนผูชายท่ีมีโอกาสเรียนท่ีวัด แตก็ไมใชวาผูหญิงจะไมได

เรียนเสียทีเดียวเพราะผูหญิงจะไดเรียนเรื่องการเย็บปกถักรอย และการบานการเรือน พอมาถึงสมัย



๑๗๖ 

รัชกาลท่ี ๖ ท่ีมีการศึกษาภาคบังคับ โรงเรียนหรือสถานศึกษาก็ยังอยูในวัด การมีโรงเรียนคริสตเพ่ือ

ไมใหการศึกษาอยูเฉพาะในวัดและไมตองการใหคริสตศาสนิกชนเรียนในวัด ในแตละจังหวัดท่ีมีโบสถ

ไดจัดการศึกษาในระดับหนึ่งเบื้องตนท้ังเด็กผูชายและเด็กผูหญิงซ่ึงครูท่ีสอนก็จบจากโรงเรียนคริสต

ประจําจังหวัด แตถาจะเรียนระดับสูงข้ึนไปตองสงเรียนตอท่ีโรงเรียนประจําจังหวัด 

ในเรื่องสหวิทยาการทางดานการแพทย ดร.แมคกิลวารีไดนํายาควินินเขามารักษาผูคนทางเชียงใหม

และภาคเหนือ ขณะท่ีการกอตั้งโรงพยาบาลตางๆ ถึงแมจะไมใชดร.แมคกิลวารีเปนสรางโดยตรง แต

ดร.แมคกิลวารีจะเปนผูไปบุกเบิกหรือกอตั้งสถานีมิชชั่นในจังหวัดตางๆในภาคเหนือ ตลอดถึงเมือง

เชียงรุง เชียงตุง สวนดานตางๆ เชนดานการแพทยหรือโรงพยาบาลจะมีทีมคณะมิชชันนารีอ่ืนๆมา

ชวยกัน เชนหมอแมคเคน มาชวยดูแลเรื่องสถานพยาบาล หรือสถานศึกษาจะมีทีมงานมาชวยดูแลการ

จัดการศึกษารวมถึงคนในครอบครัวของดร.แมคกิลวารีดวย แตละท่ีๆดร.แมคกิลวารีไปบุกเบิกเม่ือใหญ

พอท่ีจะตั้งเปนสถานีก็จะตั้งเปนสถานี ซ่ึงแตละสถานี อาจจะมีท้ังโรงเรียนและโรงพยาบาล ซ่ึงไมวาจะ

เปนโรงเรียนและโรงพระยาบาลถือวาเปนเครื่องมือในการเผยแผศาสนา และนโยบายเชนนี้ ไมใช

เฉพาะท่ีภาคเหนือเทานั้นแตเปนรูปแบบของคณะมิชชั่นท่ีจะตองปฏิบัติท่ัวประเทศ แตในภาค

ภาคเหนือดร.แมคกิลวารีเปนผูริเริ่มและบุกเบิก  

สวนในทางดานสังคมศาสตรหรือรัฐศาสตร ดร.แมคกิลวารีกอนท่ีจะข้ึนมาประกาศศาสนาท่ีเชียงใหม

จะเขาหาผูปกครองสูงสุดของสยามคือพระมหากษัตริยของสยามในสมัยนั้นผานทางสถานทูตตนเอง 

และนอกจากนั้นในทางเหนือก็มีเจาผูปกครองซ่ึงตองไดรับความเห็นชอบจากเจาท่ีเชียงใหมดวย ดังนั้น

การสรางความสัมพันธกับผูนําจึงมีความสําคัญอยางยิ่งท่ีจะทํางานใหบรรลุเปาหมายและสะดวกยิ่งข้ึน 

และจะสังเกตไดวากลุมท่ีเปลี่ยนมาเปนคริสตชนกลุมแรกคือหนาน(คนท่ีเคยบวชเปนพระ) และนอย

(คนท่ีเคยบวชเปนสามเณร) เพราะคนกลุมนี้เปนคนท่ีถือวาปญญาชนและมีความรู การท่ีสามารถ

เปลี่ยนความเชื่อคนกลุมนี้จึงเปนเรื่องทาทายและดึงความนาเชื่อถือจากผูท่ีจะเขามาเปนคริสตชนไดดี  
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๑. โครงการวิจัย “สภาพปญหาและความตองการในการเรียนวิชาภาษาอังกฤษ ๑ของพระ

นิสิตชั้นปท่ี ๑ม.มหาจุฬา วข.เชียงใหม” ประจําปงบประมาณ ๒๕๔๗ 

๒. โครงการวิจัย “การสอนภาษาอังกฤษเรื่อง “อดีตกาล”   โดยใชรูปแบบศูนยการเรียนรู 

ประจําปงบประมาณ ๒๕๔๗ 

๓.โครงการวิจัยเรื่อง “ผลสัมฤทธิ์ของการใชกิจกรรมเสริมหลักสูตรในการพัฒนาพ้ืนฐาน

ภาษาอังกฤษใหกับพระนิสิต ชั้นปท่ี ๑มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตเชียงใหม”  

งบประมาณ ป ๒๕๕๔ 

๔.โครงการวิจัยเรื่อง “การพัฒนาทักษะการเขียนภาษาอังกฤษดวยวรรณกรรมลานนาของพระนิสิต

มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตเชียงใหม” งบประมาณ ป ๒๕๕๖ 



๑๗๙ 

สรุปโครงการวิจัย 

สถาบันวิจัยพุทธศาสตร  มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 

สัญญาเลขท่ี MCU RS 610759153 

ช่ือโครงการเรื่อง“ลานนา,คติความเชื่อ และกระบวนการสรางความรูแบบสหวิทยาการ ของ

นักวิชาการตะวันตก” 

หัวหนาโครงการผศ.ดร.สําราญ  ขันสําโรง  สาขาวิชาภาษาตางประเทศ มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลง-

กรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตเชียงใหมEmail:khansamrong@yahoo.com 

ความเปนมาและความสําคัญ 

           การวิจัยเรื่อง “ลานนา,คติความเชื่อ และกระบวนการสรางความรูแบบสหวิทยาการ ของ

นักวิชาการตะวันตก” เกิดข้ึนจากการมองเห็นความสําคัญในผลงานท่ีชาวตะวันตกไดมาอยูลานนาได

เขียนบันทึกไวเปนประวัติศาสตรเพ่ือทราบขอมูลท่ีเปนจริงและวิเคราะหความคิดเห็นท่ีมีอยูในงาน

เขียน 

วัตถุประสงคโครงการ 

๑. เพ่ือศึกษาคติความเชื่อ และวิถีชีวิตของคนลานนา ในมุมมองของนักคิดนักเขียน

ชาวตะวันตก 

๒. เพ่ือศึกบทบาทและกระบวนการเสริมสรางความรูแบบสหวิทยาการของชาวตะวันตก

ตอลานนา 

๓. เพ่ือศึกษาวิเคราะห มุมมองของนักคิดตะวันตกท่ีมีตอคติความเชื่อ และวิถีชีวิตของ

คนลานนาบทบาทและกระบวนการเสริมสรางความรูแบบสหวิทยาการของชาวตะวันตกตอลานนา 

๑. ผลการวิจัยในคติความเชื่อ และวิถีชีวิตของคนลานนา ในมุมมองของนักเขียนชาวตะวันตก พบวา

คนลานนามีประเพณีและความเชื่อเก่ียวกับเรื่อง ๑.การเกิด การตายและชวงเวลาท่ีสําคัญในชีวิต ๒.

ความเชื่อเก่ียวกับประเพณีการนับถือผี ๓.ความเชื่อเรื่องไสยศาสตร/เครื่องรางของขลัง ๔.ความเชื่อ

เก่ียวกับการประกอบอาชีพ/การอยูรวมกันของชุมชน ๕.ความเชื่อเก่ียวกับพระพุทธศาสนา และ  ๖. 

ความเชื่อเก่ียวกับเพศและบทบาทของเพศ  

๒.ผลการวิจัยในประเด็นท่ีสอง เรื่องบทบาทและกระบวนการเสริมสรางความรูแบบสหวิทยาการของ

ชาวตะวันตกตอลานนาพบวา ดร.ฮันส  เพนธ เปนผูมีบทบาทในงานการจารึกของลานนา นําความรู

ทางดาน วิทยาศาสตร (sciences) เชน คนพบวิธีการละลายน้ํารัก ชาดและทองออก โดยไมทําลายศา



๑๘๐ 

สนวัตถุตางๆ (ท่ีมีจารึก) การนํากลองถายรูปชื่อโรไรเฟก (Rolleiflex) และคอมพิวเตอร  สังคมศาสตร 

(social sciences) ดร.เพนธ ใชหลักการสังคมวิทยาและมนุษยวิทยากับชาวบานเพ่ือใหความรวมมือ

ในการใหขอมูลท่ีจําเปน มีวิธีการทํางานท้ังกับชุมชน และเพ่ือนรวมงาน  มนุษยศาสตร (humanities) 

เปนผูเชี่ยวชาญและช่ําชองทางดานภาษาศาสตร มีความเชี่ยวชาญทางดานประวัติศาสตรและ

โบราณคดี มีความรูทางดานภูมิศาสตร การใชความรูบรรณารักษศาสตร ใชศิลปะศาสตรในการ

ถายภาพ สําหรับศาสนาจารยแดเนียล แมคกิลวารีและคณะ ไดมีบทบาทและกระบวนการในการ

สรางความรูสหวิทยการแกลานนาดานตางๆ คือ ดานวิทยาศาสตร(sciences) และการแพทย 

(medicine) ดานสังคมศาสตร (social sciences) เขาใจในระบบสังคมลานนาในอดีตท่ีมีความเชื่อ

เรื่องผีและวิญญาณ ชวยเหลือผูถูกกลาวหาวาผีสิง ใหท่ีพักพิงและรับเขาเปนคริสตชน ใชหลักการ

สังคมสงเคราะหศาสตรชวยผูประสพทุพภิกขภัย และดานมนุษยศาสตร (humanities) นําหลักการ

ดานการศึกษามาพัฒนาการศึกษาในลานนา เริ่มจากการเปดโรงเรียนสตรี และขยายไปสูโรงเรียนชาย 

ใชสหวิทยาการดานศิลปะการดนตรีประกอบในการเรียนการสอนศาสนา    

๓.ผลศึกษาวิเคราะหวิเคราะหมุมมองของนักคิดตะวันตกท่ีมีตอคติความเชื่อ และวิถีชีวิตของคนลานนา 

จากการศึกษาพบวาคิงสฮิลล (Konrad Kingshill) รีจินอลด เล เม (Reginald le May) มีมุมมองสวน

ใหญท่ีไดจากขอมูลท่ีไดจากประสบการณท่ีไดเห็น สัมผัส การสนทนาและการพูดคุย มีมุมมองบางสวน

ท่ีใชความคิดเห็นสวนตัวในการตั้งขอสังเกต สวนบาทและกระบวนการในการสรางความรูสหวิทยาการ

ของ ดร.ฮันส เพนธ และศาสนาจารย แมคกิลวารี เกิดจากการบูรณาการศาสตรตางๆเพ่ือใหเปน

ประโยชนกับงานของตน ซ่ึงครอบคลุมท้ังดานวิทยาศาสตร(sciences) และการแพทย (medicine) 

ดานสังคมศาสตร (social sciences) และดานมนุษยศาสตร (humanities) 

การประชาสัมพันธ 

 อยูในระหวางการนําผลงานวิจัยตีพิมพท้ังภาคภาษาไทยและภาษาอังกฤษ 



๑๔๖

เอกสารอางอิง 

กรมวิชาการ. ๒๕๔๕. สาระและมาตรฐานการเรียนรูกลุมสาระการเรียนรูภาษาตางประเทศ. กรุงเทพฯ : โรง

พิมพ องคการรับสงสินคาและพัสดุภัณฑ. 

ขนิษฐา จิตชินะกุล. ๒๕๔๕. คติชนวิทยา. กรุงเทพฯ: โอเดียนสโตว. 

โครงการศูนยสงเสริมศิลปวัฒนธรรม มหาวิทยาลัยเชียงใหม. ๒๕๓๐. การอนุรักษศิลปวัฒนธรรม และ

ส่ิงแวดลอม. มหาวิทยาลัยเชียงใหม. 

โครงการเสริมสรางและปรับแตงอัตลักษณ เพ่ือสรางเสนหการทองเท่ียวการคาและการลงทุนโดยการมีสวน

รวมของชุมชน กิจกรรม ตามรอยอารยธรรมลานนา. ประเพณี อารยธรรมลานนา คุณคาและความ

เช่ือ, มปป. ๗ กันยายน ๒๕๕๘. 

จิราภรณ ภัทราภานุภัทร. ๒๕๒๘. สถานภาพการศึกษาเรื่องคติความเช่ือของไทย. กรุงเทพฯ: 

จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย. 

จํานง  อดิวัฒนสิทธิ์. สังคมวิทยาตามแนวพุทธ. กรุงเทพฯ : สํานักพิมพมหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, ๒๕๔๘. 

ฉลาดชาย  รมิตานนท. ๒๕๒๗. สภาพทางเศรษฐกิจการเมืองสังคมและวัฒนธรรมของสังคมหมูบาน ชนบท

กับการมีสวนรวมของประชาชน. วิเคราะหกรณีหมูบานภาคเหนือในการมีสวนรวม ของประชาชนใน

การพัฒนา. กรุงเทพฯ: ศักดิ์โสภาการพิมพิมพ. 

ชวิศา ศิริ. การคาของอาณาจักรลานา ตั้งแตตนพุทธศตวรรษท่ี ๑๙ ถึงตนพุทธศตวรรษท่ี ๒๒. บัณฑิตวิทยาลัย 

มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๕๐. 

ชัยวุฒ ิพิยะกูล. ๒๕๓๙. คตคิวามเช่ือและพิธีกรรมทางไสยศาสตรของวัดเขาออ อําเภอควน 

ขนุนจังหวัดพัทลุง, (สงขลา: สถาบนัทักษิณคดีศึกษา มหาวิทยาลัยทักษิณ) 

ชัยพร วิชชาวธุ. จริยธรรมกับการศึกษา. กรุงเทพฯ จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย. 

ปนัดดา  ธุรพิสัย. ๒๕๔๘. จุดเริ่มตนแหงการฟูเวียงกุมกามและประวัติของ ดร.ฮันส เพนธ. เชียงใหม.  

ประสิทธ พงศอุดม. “มิชชันนารีโปรเตสแตนตกับการแพทยและการสาธารณสุขในสังคมไทย : การวางรากฐาน

การแพทยสมัยใหมจากสยามสูลานนา”, ใน 175 ปพันธกิจคริสตศาสนาโปรเตสแตนตในประเทศไทย 

(ค.ศ. 1828-2003). 

พระครูใบฎีกาเฉลิมพล อริยวํโส. ๒๕๕๔ “ศึกษาวิเคราะหปุพพเปตพลีท่ีปรากฏในคัมภีรใบลานในลานนา :

กรณีศึกษาคัมภีรเปตตพลีฉบับวัดหลวงราชสัณฐาน”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิต

วิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. 

พระพชรพร  โชติวโร. ๒๕๕๔. ศึกษากระบวนการพัฒนาวัดเพ่ือเปนแหลงอนุรักษศิลปวัฒนธรรมทองถ่ิน

กรณีศึกษา : วัดรองเม็ง จังหวัดเชียงใหม. มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. 

พระมหาสุทิตยอาภากโร (อบอุน).๒๕๔๘.“ความรูและภูมิป๎ญญาทองถ่ินท่ีปรากฏในวรรณกรรม 

พระพุทธศาสนา : เรื่องอานิสงสและคัมภีรท่ีใชเทศนในเทศกาลตางๆ ของลานนา”. 

วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยจุฬาลงกรณราช 



๑๔๗

วิทยาลัย,. 

พระสุขี ชาครธมฺโม. ๒๕๕๓. ศึกษาวิเคราะห การเปล่ียนแปลงของประเพณีฮีตสิบสอง : ศึกษากรณี ตําบล

เมืองเกาอําเภอเมือง จังหวัดขอนแกน. วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, บัณฑิตวิทยาลัย : 

มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. 

พระวิศิษฏ สุมโน (แทบทาม). ๒๕๕๖.การศึกษาคุณคาความเช่ือในพิธีกรรมการบูชาปูตาของชาวบานหนอง
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