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บทคัดย่อ 
 

 งานวิจัย เรื่อง อุปมานิทัศน์ : จากนามธรรมสู่รูปธรรมด้วยวิพากษ์วิธี  มีวัตถุประสงค์เพ่ือ
จัดทำฐานข้อมูลอุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎก  เพ่ือจัดทำฐานข้อมูลวิเคราะห์ อุปมานิทัศน์ใน
พระไตรปิฎกด้วยวิพากษ์วิธี  และเพ่ือพัฒนารูปแบบการใช้อุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎกด้วยวิพากษ์วิธี   
ข้อมูลที่ศึกษา คือ อุปมาอุปไมยในคัมภีร์วิพระไตรปิฎก  ประชากรที่ใช้ในการวิจัยคือ พระภิกษุ  
นักวิชาการทางพระพุทธศาสนา รวมผู้ให้ข้อมูลทั้งหมด จำนวน ๑๓ รูป/คน ซึ่งเป็นผู้ให้ข้อมูลที่สำคัญ 
(Key-Informant) เครื่องมือที่ใช้ในการวิจัย ได้แก่ สัมภาษณ์แบบเจาะลึก ( In-depth Interview) ผล
การศึกษาพบว่า 
  ๑. พระวินัยปิฎกซึ่งว่าด้วยหมวดสิกขาบทของภิกษุและภิกษุณี   กล่าวถึงอุปมาอุปไมย
ตัวอย่าง  จำนวน ๑๘ แห่ง  พระสุตตันตปิฎกเกี่ยวข้องกับหลักธรรมและเทศนาที่ทรงแสดงแก่บุคคล
หลากหลายลักษณะ  กล่าวถึงอุปมาอุปไมยตัวอย่าง  จำนวน ๖๖ แห่ง  พระอภิธรรมปิฎกเกี่ยวข้องกับ
หลักปรมัตถธรรม  กล่าวถึงอุปมาอุปไมยตัวอย่าง  จำนวน ๑๓ แห่ง    
 ๒. วิเคราะห์อุปมาในพระวินัยปิฎก  ส่วนมากเป็นลักษณะพระพุทธเจ้าทรงแสดงธรรมข้อ
หนึ่ง  ด้วยพระบัญญัติทั้งหลายมีอย่างต่าง ๆ  แบบแห่งการอธิบายที่เป็นเหตุอธิบายอาการนั้น  ชื่อว่า 
ปัญญัตติหาระ,  การวิเคราะห์อุปมาในพระสุตตันตปิฎก  ส่วนมากจัดเป็นการพิจารณาคำถาม  
พิจารณาคำตอบ  พิจารณาการกล่าวที่สมควรกับคำถามของสูตร พิจารณาอัสสาทะ (ความยินดี) เป็น
ต้นของสูตร ท่านเรียกว่า วิจยหาระ, วิเคราะห์อุปมานิทัศน์ในพระอภิธรรมปิฎก  ส่วนมากเป็นลักษณะ
ตั้งเป็นคำถามขึ้นมา แล้วอธิบายตอบคำถามอย่างละเอียด  ธรรมทั้งหลายเหล่าใด  ย่อมยังธรรมใดให้
เกิด  โดยความเป็นปัจจัย  โดยสืบต่อกันมา  แบบแห่งการอธิบายที่ชักเอาเหตุแห่งผลแห่งธรรม
เหล่านั้นมาขยายความนี้ ชื่อว่า ปริกขารหาระ 
 ๓. รูปแบบการใช้อุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎกด้วยวิพากษ์วิธี  เป็นลักษณะการรู้จักใช้คำ
เชิงตรรกะ  มีความรู้ในเรื่องของภาษาที่จะใช้สื่อสารได้ชัดเจน  มีความรู้เรื่องคำและความหมายของ
คำศัพท์ที่จะใช้อย่างลึกซึ้ง  ประกอบกับการรู้จักใช้คำศัพท์อธิบายหลักเหตุผลได้ชัดเจน  มีความเข้าใจ
ในเหตุตั้งต้นหรือหัวข้อหลักธรรมและมีความเข้าใจในผลหรือความหมายของหลักธรรม  ซึ่งตรงกับ
หลักปฏิสัมภิทา ๔ คือ มีธรรมปฏิสัมภิทา  ความเข้าใจในเหตุหรือหลักธรรม  มีอัตถปฏิสัมภิทาความ
เข้าใจในผลหรือความหมายของหลักธรรม  และมีความเข้าใจในภาษาหรือคำศัพท์ที่ จะใช้ประกอบกับ
หลักเชิงตรรกะซึ่งเป็นนิรุตติปฏิสัมภิทา  รวมกับธรรมปฏิสัมภิทาและอัตถปฏิสัมภิทาเป็นปฏิสัมภิทา ๓ 
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ABSTRACT 

   
  Research on Allegory: From the Abstract to the Concrete with Critical 
Methods The objective is to create a database of allegories in the Tripitaka. To create 
a database for analyzing the allegories in the Tipiṭaka using critical methods. and to 
develop a model for using allegories in the Tripitaka through critical methods. The 
information studied is the similes in the Tripitaka. The population used in the 
research is monks and Buddhist scholars. A total of 13 informants/people were 
included, who provided important information. (Key-Informant) The tool used in the 
research was an in-depth interview. The results of the study found that 
 1. Vinaya Pitaka, which deals with the precepts of monks and nuns. 
Mentioning 18 examples of metaphors, the Suttanta Pitaka relates to Dhamma 
principles and sermons given to various types of people. Mentioning 66 examples of 
metaphors in the Abhidhamma Pitaka related to the principles of Paramattha 
Dhamma. Mentions 13 examples of metaphors. 
 2. Analyzing parables in the Vinaya Pitaka Most of them are in the manner 
of the Lord Buddha teaching one dharma. With all commandments there are various 
modes of explanation that explain the symptoms, called paṇṇattihara, analysis of 
similes in the Suttantapiṭaka. Most of them are considered questions, considered 
answers, and considered statements that are appropriate to the questions of the 
formula. Consider Assatha (pleasure) as the example of the Sutta, which is called 

 



  

Vijyahara, analyzing the allegories in the Abhidhamma Pitaka. Most of them are in the 
form of questions. Then explain and answer the questions in detail. What are all 
these dharmas? What Dharma will arise? By being a factor By succession This form of 
explanation that takes the reasons and results of those dhamma to explain is called 
parikkhaharahara. 
 3. Patterns of using allegories in the Tipiṭaka using critical methods It is 
characterized by knowing how to use logical words. Have knowledge of the language 
that will be used to communicate clearly Have deep knowledge of words and their 
meanings. along with knowing how to use vocabulary to clearly explain the principles 
of reasoning Have an understanding of the original cause or topic of the principle and 
have an understanding of the results or meaning of the principle. which corresponds 
to the 4 principles of Patisambhidā, that is, there is Dhamma Patisambhidā. 
Understanding of causes or principles Having an understanding of the results or 
meaning of the Dhamma principles. and have an understanding of the language or 
vocabulary that will be used in conjunction with the logical principles which are 
Niruttipatisambhidā Combined with Dhammapatisambhidā and Atthapatisambhidā to 
form the above three patisambhidā, combined with knowledge of the social context 
to raise concrete vocabulary to be understood reasonably. 
     
Keywords: Allegory, From the abstract to the concrete, critical approach 
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กิตติกรรมประกาศ 

 
 ในการศึกษาวิจัยนี้  คณะผู้วิจัยขอขอบคุณสถาบันวิจัยพุทธศาสตร์ มหาวิทยาลัยมหาจุฬา
ลงกรณราชวิทยาลัย  และวิทยาลัยสงฆ์พุทธโสธร  ที่ได้ส่งเสริมสนับสนุนและอนุมัติงบประมาณเพ่ือ
การศึกษาวิจัยครั้งนี้ และผู้ทรงคุณวุฒิทุกท่านที่ช่วยให้คำแนะนำในการจัดทำโครงการวิจัยครั้งนี้สำเร็จ
ลุล่วงด้วยดี 
 ขอขอบคุณพระเดชพระคุณพระราชปริยัติสุนทร ผู้อำนวยการวิทยาลัยสงฆ์พุทธโสธร   
คณะผู้บริหารและคณาจารย์ ที่ให้การส่งเสริมบุคลากรเพ่ือการพัฒนาทักษะด้านการวิจัย  ขอขอบ
ผู้เข้าร่วมพระเถรานุเถระ พระสงฆ์ นักวิชาการ และพุทธศาสนิกชน ผู้ให้ข้อมูลสำคัญทุกท่าน ที่ให้
ความร่วมมือในกระบวนการวิจัยในทุกด้าน ซึ่งทำให้ไดข้้อมูลอย่างครบถ้วน 
 คุณประโยชน์ที่จะเกิดขึ้นจากการทำวิจัยในครั้งนี้  คณะผู้วิจัยขอมอบให้เป็นความดี
ความชอบแก่วิทยาลัยสงฆ์พุทธโสธร มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย และพระเถรานุเถระ 
พระสงฆ์ นักวิชาการ พุทธศาสนิกชนที่ให้ข้อมูลเพื่อการวิจัยทุกท่านทุกประการ 
 
 
 

ผู้ช่วยศาสตราจารย์ ดร.ภูริทัต  ศรีอร่าม และคณะ 
๑๖ กุมภาพันธ์ ๒๕๖๗ 
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สารบัญ 
 
  
 

บทคัดย่อภาษาไทย ก 
บทคัดย่อภาษาอังกฤษ ค 
กิตติกรรมประกาศ จ 
สารบัญ   ฉ 
สารบัญแผนภาพ ซ 

บทที่ ๑ บทนำ      ๑ 
 ๑.๑   ความเป็นมาและความสำคัญของปัญหา ๑     
 ๑.๒   คำถามการวิจัย ๓ 
 ๑.๓   วัตถุประสงค์การวิจัย ๔ 
 ๑.๔   ขอบเขตการวิจัย ๔ 
 ๑.๕   นิยามศัพท์เฉพาะที่ใช้ในการวิจัย ๔ 
 ๑.๖   ประโยชน์ที่คาดว่าจะได้รับ ๕ 

บทที่ ๒ แนวคิด ทฤษฎีและงานวิจัยท่ีเกี่ยวข้อง      ๖ 
 ๒.๑   แนวคิดทฤษฎีวิพากษ์วิธี    ๖     
 ๒.๒   แนวคิดอุปมานิทัศน ์       ๗ 
 ๒.๓   แนวคิดอุปมานิทัศน์ในคัมภีร์พระพุทธศาสนา   ๑๐     
 ๒.๔   แนวคิดวิพากษ์วิธีในคมัภีร์พระพุทธศาสนา     ๑๙ 
 ๒.๕   แนวคิดระบบฐานข้อมูล       ๒๘ 
 ๒.๖   งานวิจัยที่เกี่ยวข้อง       ๒๙ 
 ๒.๗   กรอบแนวคิดในการวิจัย ๓๕ 
 

บทที่ ๓ ระเบียบวิธีวิจัย ๓๖      
 ๓.๑  รูปแบบการวิจัย ๓๖      
 ๓.๒  ประชากร กลุ่มตัวอย่าง และผู้ให้ข้อมูลสำคัญ      ๓๖ 
 ๓.๓  เครื่องมือที่ใช้ในการวิจัย     ๓๖  
 ๓.๔  การเก็บรวบรวมข้อมูล      ๓๗ 
 ๓.๕  การวิเคราะห์ข้อมูล   ๓๗    
 ๓.๖  สรุปกระบวนการวิจัย ๓๙     
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บทที ่๔ ผลการศึกษาวิจัย ๔๐      
 ๔.๑   ฐานข้อมูลอุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎก ๔๐      
 ๔.๒   ฐานข้อมูลวิเคราะห์อุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎกด้วยวิพากษ์วิธี  ๖๒     
 ๔.๓   การพัฒนารูปแบบการใช้อุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎกด้วยวิพากษ์วิธี ๗๖      
 ๔.๔   องค์ความรู้ที่ได้จากการวิจัย  ๗๗    
 
บทที่ ๕ สรุป อภิปรายและข้อเสนอแนะ ๗๘ 
 ๕.๑   สรุปผลการวิจัย ๗๘ 
 ๕.๒   อภิปรายผลการวิจัย ๘๑ 
 ๕.๓   ข้อเสนอแนะ ๘๔ 
 
บรรณานุกรม   ๘๕ 
ภาคผนวก    ๘๘  
 ภาคผนวก ก หนังสือรับรองการวิจัยในมนุษย์ ๘๘    
 ภาคผนวก ข แบบสอบถาม/แบบสัมภาษณ์ ๙๑   
 ภาคผนวก ค หนังสือนำ  ๙๖   
 ภาคผนวก ง ภาพประกอบ ๙๘   
 ภาคผนวก จ การนำงานวิจัยไปใช้ประโยชน์ ๑๐๑   
 ภาคผนวก ฉ บทความวิจัย ๑๐๔   
ประวัติผู้วิจัย   ๑๒๐   
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 

 

ซ 

 
สารบัญแผนภาพ 

 
 หน้า 
 

แผนภาพที่ ๒.๑ กรอบแนวคิดในการวิจัย ๓๕ 
แผนภาพที่ ๓.๑ สรุปกระบวนการวิจัย ๓๙ 
   



บทท่ี ๑ 
 

บทนำ 
 
๑.๑ ความเป็นมาและความสำคัญของปัญหา 
 การเผยแผ่พระพุทธศาสนามีองค์ประกอบที่สำคัญประการหนึ่งคือบุคคลผู้เผยแผ่พระ
ธรรมคำสอน  ซึ่งจะต้องมีคุณสมบัติของผู้เผยแผ่หรือองค์แห่งธรรมกถึกอยู่ ๕ ประการ คือ ๑) แสดง
ธรรมไปตามลำดับไม่ตัดลัดให้สับสน หรือขาดความ  ๒) ชี้แจงยกเหตุผลมาแสดงให้ผู้ฟังเข้าใจ  ๓) 
สอนเขาด้วยเมตตา ตั้งจิตปรารถนาให้เป็นประโยชน์แก่ผู้อ่ืน  ๔) ไม่แสดงธรรมเพราะเห็นแก่ลาภ ๕) 
ไม่แสดงธรรมกระทบตนและผู้อ่ืน คือ ไม่ยกตน ไม่เสียดสีข่มขี่ผู้ อ่ืน๑ ประกอบกับแบบอย่างแห่ง
เทคนิควิธีการสอนของพระพุทธองค์ที่บุคคลผู้เผยแผ่พระพุทธศาสนาสามารถนำไปใช้ได้มี ๔ ประการ 
คือ ๑) สันทัสสนา ชี้แจงให้เห็นชัด คือ จะสอนอะไร ก็ชี้แจงจำแนกแยกแยะอธิบายและแสดงเหตุผล
ให้ชัดเจน จนผู้ฟังเข้าใจแจ่มแจ้ง เห็นจริงเห็นจัง ดังจูงมือไปดูเห็นกับตา  ๒) สมาทปนา ชวนใจให้
อยากรับเอาไปปฏิบัติ คือ สิ่ งใดควรปฏิบัติหรือหัดทำ ก็แนะนำหรือบรรยายให้ซาบซึ้งในคุณค่า 
มองเห็นความสำคัญที่จะต้องฝึกฝนบำเพ็ญ จนใจยอมรับ อยากลงมือทำ หรือนำไปปฏิบัติ  ๓) สมุต
เตชนา เร้าใจให้อาจหาญแกล้วกล้า คือ ปลุกเร้าใจให้กระตือรือร้น เกิดความอุตสาหะ มีกำลังใจแข็ง
ขัน มั่นใจที่จะทำให้สำเร็จจงได้ สู้งาน ไม่หวั่นระย่อไม่กลัวเหนื่อย ไม่กลัวยาก  ๔) สัมปหังสนา ปลอบ
ชโลมใจให้สดชื่นร่าเริง คือ บำรุงจิตให้แช่มชื่นเบิกบาน โดยชี้ให้เห็นผลดีหรือคุณประโยชน์ที่จะได้รับ
และทางที่จะก้าวหน้าบรรลุผลสำเร็จยิ่งขึ้นไป ทำให้ผู้ฟังมีความหวังและร่าเริงเบิกบานใจ๒  
  พระบรมศาสดาทรงให้ความสำคัญกับความสามารถของผู้ เผยแผ่พระพุทธศาสนา
โดยเฉพาะสาวกฝ่ายบรรพชิต  เพราะเป็นผู้สอนหรือแสดงธรรมที่ต้องสร้างแรงจูงใจแก่ผู้ฟังธรรมให้
เกิดความสนใจใคร่สดับเนื้อหาในพระธรรม  เพ่ือให้เกิดความรู้ความเข้าใจในสิ่งที่สอน  ให้เห็นคุณค่า
ควรแก่การนำไปปฏิบัติ  มีความตั้งใจจะทำให้สำเร็จไม่ย่อท้อด้วยเห็นคุณประโยชน์และความสุขที่จะ
ได้รับ  จึงทำให้เห็นความสำคัญในการพัฒนาศักยภาพผู้ทำหน้าที่เผยแผ่พระพุทธศาสนา  ซึ่งใน
ปัจจุบันบทบาทของพระสงฆ์ที่ทำหน้าที่เผยแผ่พระพุทธศาสนามีอยู่หลายบทบาท ได้แก่ การเผยแผ่
ประชาสัมพันธ์  วิทยากร  ครู  อาจารย์  นักเทศน์  นักเขียน  นักสังคมสงเคราะห์  เจ้าอาวาส  พระ
ธรรมทูต  นักบริหาร  นักวิชาการ เป็นต้น  และวิธีที่พระภิกษุสงฆ์ใช้ในการเผยแผ่ธรรมะในปัจจุบัน 
ได้แก่ ๑) การเทศนา ๒) ปาฐกถาธรรม ๓) อภิปรายธรรม ๔) สนทนาธรรม ๕) การสอนสมถกรรมฐาน
หรือวิปัสสนากรรมฐาน ๖) การใช้สื่อและอุปกรณ์ประกอบการสอนธรรมะ ๗) การใช้เทคโนโลยี
สารสนเทศในการเผยแผ่ ในระบบสัญญานดาวเทียมท่ีสามารถถ่ายทอดสดไปได้ทั่วโลก๓ 

 
๑อง.ปญฺจก. (ไทย) ๒๒/๓๓/๘๖-๘๘. 
๒ที.สี. (ไทย) ๙/๑๙๘/๑๖๑. 
๓พระครูปลัดบุญยัง ทุลฺลฺโภ (สุนทรวิภาต) และพระมหาสมบัติ ธนปญฺโญ, “บทบาทพระสงฆ์กับการ

เผยแผ่ยุคปัจจุบัน”, วารสารครุศาสตร์ปริทรรศน์, ปีท่ี ๒ ฉบับท่ี ๓ (กันยายน - ธันวาคม ๒๕๕๘): ๑๓๕-๑๓๗. 



 
๒ 

 

 จากการสำรวจข้อมูลจากรายงานการวิจัยของสำนักงานพระพุทธศาสนาแห่งชาติที่ได้
ศึกษาการปฏิบัติงานของพระสอนศีลธรรมในโรงเรียนทั่วประเทศ พบว่า พระสอนศีลธรรมสอบตกใน
เรื่องการสอนวิชาพระพุทธศาสนาทั้งในระดับประถมศึกษาและมัธยมศึกษา  ไม่ว่าจะเป็นด้านการ
เรียนการสอน ด้านสื่อและวัสดุอุปกรณ์ ด้านการวัดผลและประเมินผล พระสอนศีลธรรมมีจำนวนน้อย
ที่ใช้วิธีการสอน วิธีการใช้สื่อและการวัดผลประเมินผลที่หลากหลายซึ่งเมื่อศึกษาข้อมูลที่ลึกลงไป
พบว่า พระสอนศีลธรรมในปัจจุบันขาดความรู้ในเรื่องเกี่ยวกับสมรรถนะ๔  และผลการดำเนินการ
บริหารด้านการจัดการเรียนการสอนของพระสอนศีลธรรมในโรงเรียนด้านศักยภาพครูพระ  พบว่า ยัง
ไม่ค่อยประสบความสำเร็จมากนัก  เนื่องจากพระสอนศีลธรรมในโรงเรียนที่ได้รับคัดเลือกเฉพาะพระ
ที่มีคุณวุฒินักธรรมชั้นเอก , เปรียญธรรม ๓ ประโยคและปริญญาตรีด้านพระพุทธศาสนาซึ่งใน
ภาพรวมเป็นที่ยอมรับว่าเป็นผู้ที่มีความรู้ด้านพระพุทธศาสนา  แต่ยังขาดประสบการณ์ในด้านการ
ถ่ายทอดหรือเทคนิคการเรียนการสอน  ขาดเทคนิคการถ่ายทอด  การใช้เทคโนโลยีสารสนเทศ  
เทคนิคการเรียนรู้ซึ่งเป็นวิทยาการที่สำคัญที่จะสร้างเด็กและเยาวชนให้เป็นคนดีมีศีลธรรมจริยธรรมได้  
รวมทั้งยังขาดการพัฒนาสมรรถนะหรือขีดความสามารถในการสอนและการนำปฏิบัติธรรมอย่างเป็น
ระบบ๕  ทำให้เห็นปัญหาของพระสงฆ์หรือผู้เผยแผ่พระพุทธศาสนายังไม่มีความชำนาญในการอธิบาย
คำสอน ธรรมะหรือปรากฎการณ์ให้ผู้ฟังเข้าใจได้ชัดเจน   
  ด้านคุณภาพผู้เรียนจากการสำรวจความคิดเห็นเรื่อง “การปฏิรูปการศึกษา : คุณภาพของ
การศึกษาของเด็กไทย” ผลสำรวจที่ได้จากกลุ่มตัวอย่างพบว่า การศึกษาทำให้คุณภาพของเด็กไทยใน
ปัจจุบันแย่ลง  เพราะเด็กมีความใส่ใจในการเรียนน้อยลง  ขาดทักษะในการเรียนรู้  คิดวิเคราะห์  คิด
สังเคราะห์ไม่เป็น  ส่วนผลสำรวจในกลุ่มนักเรียนและกลุ่มผู้ปกครอง/ประชาชนเห็นว่าคุณภาพ
การศึกษาในปัจจุบันดีขึ้น  เพราะเทคโนโลยีมีความก้าวหน้ามากขึ้นมีความพร้อมด้านอุปกรณ์สื่อการ
สอน  มีช่องทางให้เด็กได้ศึกษาค้นคว้าข้อมูลหลากหลายและนักเรียนเห็นความสำคัญของการศึกษา
มากข้ึน  ในขณะที่ความคิดเห็นของกลุ่มครู  อาจารย์เห็นว่า  ควรสอดแทรกคุณธรรม จริยธรรมในทุก
ที่  ด้านการจัดทำหลักสูตรควรให้ผู้ที่มีความรู้มีประสบการณ์มาร่วมจัดทำ  มีการพัฒนาบุคลากรทาง
การศึกษาให้มีความรู้เท่าทันโลกในสภาวะปัจจุบันและอนาคต  ใช้วิธีเรียนรู้คู่กับการปฏิบัติจริง  เน้น
ให้นักเรียนลงมือปฏิบัติ  เพื่อให้เกิดการคิดวิเคราะห์  มีความคิดสร้างสรรค์๖ 
 สาระสำคัญตามแผนการศึกษาแห่งชาติ พ.ศ. ๒๕๖๐ – ๒๕๗๙ ในการพัฒนาผู้สอนและ
ผู้เรียนซึ่งสอดคล้องกับบทบาทของพระสงฆ์ผู้ทำหน้าที่เผยแผ่พระพุทธศาสนา  ซึ่งยังต้องมีการพัฒนา
สมรรถนะของผู้สอนและบุคลากรทางการศึกษาตามแผนการศึกษาแห่งชาติเพ่ือให้มีคุณภาพเป็นผู้

 
๔สำนักงานพระพุทธศาสนาแห่งชาติ, “การปฏิบัติงานของพระสอนศีลธรรมในโรงเรียน” , รายงาน

การวิจัย, (นครปฐม: โรงพิมพ์กรมการศาสนา, ๒๕๕๓), หน้า ๗. 
๕มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย, แผนยุทธศาสตร์พระสอนศีลธรรมในโรงเรียนโครงการพระ

สอนศีลธรรมในโรงเรียน พ.ศ. ๒๕๕๙, (นครปฐม: สำนักงานโครงการพระสอนศีลธรรมในโรงเรียนมหาวิทยาลัย
มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๕๙), หน้า ๑๖. 

๖สำนักสื่อสารและประชาสัมพันธ์ สำนักงานเลขาธิการสภาการศึกษา , “พระราชบัญญัติการศึกษา
แห่งชาติ ทิศทางการศึกษาชาติที่ควรจะเป็น”, จุลสาร สกศ., ปีที่ ๑ ฉบับที่ ๓ (ปักษ์แรก เดือนตุลาคม ๒๕๕๘): 
หน้า ๔-๕. 



 
๓ 

 

ชำนาญในการอธิบายคำสอน ธรรมะหรือปรากฎการณ์ให้ผู้ฟังเข้าใจ  ส่วนผู้ฟังหรือผู้เรียนในระบบ
การศึกษาก็ต้องได้รับการพัฒนาทักษะของผู้เรียนในศตวรรษที่ ๒๑  โดยเฉพาะทักษะด้านการคิด
อย่างมีวิจารณญาณและทักษะด้านการสื่อสารจากพระสงฆ์ผู้ทำหน้าที่เผยแผ่มีครูพระสอนศีลธรรม
เป็นต้น 
  สมรรถนะของผู้สอนทางพระพุทธศาสนาที่สำคัญประการหนึ่ง คือ ความแตกฉานในภาษา  
มีความรู้ในศัพท์ ถ้อยคำบัญญัติและภาษาต่างๆ มีความสามารถใช้คำพูดชี้แจงให้ผู้อ่ืนเข้าใจและเห็น
ตามได้ เรียกว่า นิรุตติปฏิสัมภิทา๗ เป็นความสามารถในการสื่อสารด้วยทักษะความรู้ด้านภาษา  เพ่ือ
แสดงความรู้ความเข้าใจให้ความหมายหรืออรรถอันเป็นลักษณะของผลและหลักธรรมอันเป็นลักษณะ
ของเหตุ  เป็นสิ่งที่น่าสนใจนำมาศึกษาเพ่ือหาวิธีการสร้างหรือพัฒนาความสามารถในการสื่อสารความ
เข้าใจเหตุผลที่เป็นนามธรรมให้เห็นเป็นรูปธรรมได้ชัดเจน  โดยเฉพาะการส่งเสริมทักษะแห่งศตวรรษ
ที ่๒๑  มีทักษะด้านการสื่อสารเป็นต้น 
 การสื่อสารด้วยหลักการทางภาษาหรือนิรุตติศาสตร์ของพระนาคเสนเถระ  แสดงให้เห็น
นิรุตติปฏิสัมภิทา  อันเป็นคุณลักษณะหนึ่งในปฏิสัมภิทา ๔  เป็นทักษะความรู้ด้านภาษาที่ใช้ประกอบ
กับทักษะแห่งวาทกรรมเพ่ือการอภิปรายตอบคำถามของพระยามิลินท์  ซึ่งมีปรากฎในคัมภีร์มิลินท
ปัญหา  โดยคัมภีร์นี้มีลักษณะเด่นคือการอธิบายหลักธรรมคำสอนที่เป็นนามธรรมให้เข้าใจเป็น
รูปธรรมได้ชัดเจน  ด้วยวิธีการยกตัวอย่างแบบอุปมาอุปไมย  เป็นการใช้หลักการทางภาษาหรือนิรุตติ
ศาสตร์เพ่ือการสื่อสารสภาวะนามธรรมอันเป็นสิ่งที่สุขมลุ่มลึกซึ่งเข้าใจยากให้เข้าใจง่ายชัดเจนถูกต้อง
ตามความหมายของหลักธรรม   
  การอธิบายธรรมะด้วยวิธียกอุปมาอุปไมยมีปรากฏในพระไตรปิฎกหลายแห่ง เช่น ในพระ
วินัยปิฎก  ทรงตอบคำถามเวรัญชพราหมณ์ที่ไม่ทรงไหว้พราหมณ์ผู้แก่กว่าเพราะทรงละกิเลสได้ก่อน  
โดยยกอุปมาอุปไมยว่าลูกไก่ที่เกิดก่อนควรจะเรียกว่าพ่ี เป็นต้น  อุปมาอุปไมยในพระไตรปิฎกมี
ตัวอย่างหลากหลายรูปแบบ  ซึ่งยังไม่มีการรวบรวมมาเป็นฐานข้อมูลและวิเคราะห์ให้เข้าใจประเด็น
ความหมายที่ชัดเจน  เพ่ือเป็นประโยชน์ให้กับผู้ต้องการนำฐานข้อมูลอุปมาอุปไมยไปใช้ประกอบการ
อธิบายธรรมะท่ีเหมาะสมกับวิธีการเผยแผ่หลักธรรมคำสอน 
 จากข้อมูลที่กล่าวมาข้างต้นคณะผู้วิจัยเห็นความสำคัญในการรวบรวมอุปมาอุปไมยเพ่ือ
จัดทำฐานข้อมูลอุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎก  แล้วนำมาวิเคราะห์อุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎกด้วย
วิพากษ์วิธี  และพัฒนารูปแบบการนำอุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎกด้วยวิพากษ์วิธีมาเป็นแนวทางใน
การใช้ประกอบการอธิบายธรรมะและการเผยแผ่พระพุทธศาสนาต่อไป   
 
๑.๒ คำถามการวิจัย 
 ๑.๒.๑ อุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎกเป็นอย่างไร 
 ๑.๒.๒ รูปแบบการใช้อุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎกด้วยวิพากษ์วิธีเป็นอย่างไร 

 
๗ขุ.ปฏิ. (ไทย) ๓๑/๒๖๘/๑๗๕. 



 
๔ 

 

 
๑.๓ วัตถุประสงค์การวิจัย  
 ๑.๓.๑ เพ่ือจัดทำฐานข้อมูลอุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎก 
 ๑.๓.๒ เพ่ือจัดทำฐานข้อมูลวิเคราะห์อุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎกด้วยวิพากษ์วิธี 
 ๑.๓.๓ เพ่ือพัฒนารูปแบบการใช้อุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎกด้วยวิพากษ์วิธี 
 
๑.๔ ขอบเขตการวิจัย 
 ๑.๔.๑ ขอบเขตด้านเนื้อหา   
  ๑) ทำการสำรวจข้อมูลอุปมานิทัศน์ในพระวินัยปิฎก   
   ๒) ทำการสำรวจข้อมูลอุปมานิทัศน์ในพระสุตตันตปิฎก   
  ๓) ทำการสำรวจข้อมูลอุปมานิทัศน์ในพระอภิธรรมปิฎก   
  ๔) ศึกษาวิเคราะห์อุปมานิทัศน์ในพระวินัยปิฎกด้วยวิพากษ์วิธี   
  ๕) ศึกษาวิเคราะห์อุปมานิทัศน์ในพระสุตตันตปิฎกด้วยวิพากษ์วิธี   
  ๖) ศึกษาวิเคราะห์อุปมานิทัศน์ในพระอภิธรรมปิฎกด้วยวิพากษ์วิธี   
  ๗) วิเคราะห์เสนอรูปแบบการใช้อุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎกด้วยวิพากษ์วิธี 
 ๑.๔.๒ ขอบเขตด้านพื้นที่   
  ๑) กำหนดเก็บข้อมูลในพ้ืนที่วิทยาลัยสงฆ์พุทธโสธรและคณะสงฆ์อำเภอเมือง
ฉะเชิงเทรา  จังหวัดฉะเชิงเทรา  ด้วยการสัมภาษณ์พระภิกษุและนักวิชาการทางพระพุทธศาสนา    
จำนวน  ๑๓ รูป/คน 
 ๑.๔.๓ ขอบเขตด้านผู้ให้ข้อมูลสำคัญ   
  ๑) ประชากร ได้แก่ พระภิกษุ  นักวิชาการทางพระพุทธศาสนา  จำนวน  ๑๓ 
รูป/คน 
 
๑.๕ นิยามศัพท์เฉพาะที่ใช้ในการวิจัย 
 อุปมานิทัศน์ หมายถึง สิ่งหรือข้อความตัวอย่างที่กล่าวถึงเรื่องราวโดยยกสิ่งต่างๆ ขึ้นมา
เปรียบเทียบเชิงอุปมาอุปไมยประกอบให้เห็นเป็นรูปธรรมชัดเจน   
 นามธรรมสู่รูปธรรม หมายถึง การอธิบายเชื่อมโยงสภาวะนามธรรมที่ละเอียดลึกซึ้งด้วย
การใช้คำศัพท์ตามความเข้าใจด้านการใช้ภาษา  อธิบายสื่อสารเทียบเคียงยกรูปธรรมที่เข้าใจร่วมกัน
ประกอบการอธิบายสภาวะนามธรรมให้เห็นภาพความเข้าใจชัดเจนร่วมกัน 
 วิพากษ์วิธี หมายถึง การวิเคราะห์แยกประเด็นย่อยให้ละเอียด  เพ่ืออธิบายให้เห็น
องค์ประกอบโดยรวมทั้งหมดในหัวข้อหรือเนื้อหาที่นำมาศึกษา 
 
 
 
 
 



 
๕ 

 

๑.๖  ประโยชน์ที่ได้รับจากการวิจัย 
 ๑.๖.๑  ทำให้ทราบอุปมานิทัศน์ในคัมภีร์พระไตรปิฎก 
 ๑.๖.๒ ทำให้ไดฐ้านข้อมูลอุปมานิทัศน์ในคัมภีร์พระไตรปิฎก 
 ๑.๖.๓ ทำให้ไดรู้ปแบบการใช้อุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎกด้วยวิพากษ์วิธี 
 ๑.๖.๔ เป็นประโยชน์ทางด้านวิชาการในการอธิบายประเด็นธรรมะให้เข้าใจง่ายขึ้นตาม
สำนวนภาษาในยุคปัจจุบัน 
 

 
 
 
 
 
 
 



บทท่ี ๒ 
 

แนวคิด ทฤษฎีและงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง 
 

 การวิจัยเรื่อง “อุปมานิทัศน์ : จากนามธรรมสู่รูปธรรมด้วยวิพากษ์วิธี” ผู้วิจัยได้ศึกษา
แนวคิด ทฤษฎีและงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง โดยแบ่งหัวข้อดังต่อไปนี้ 
 ๒.๑ แนวคิดทฤษฎีวิพากษ์วิธี 
 ๒.๒ แนวคิดอุปมานิทัศน ์
 ๒.๓ แนวคิดอุปมานิทัศน์ในคัมภีร์พระพุทธศาสนา 
 ๒.๔ แนวคิดวิพากษ์วิธีในคัมภีร์พระพุทธศาสนา 
 ๒.๕ แนวคิดระบบฐานข้อมูล 
 ๒.๖ งานวิจัยที่เกี่ยวข้อง 
 ๒.๗ กรอบแนวคิดในการวิจัย 
 
๒.๑ แนวคิดทฤษฎีวิพากษ์วิธี 
 วิภาษวิธี (Dialectics) ของนาคารชุน  มีโครงการสร้างงานเขียนที่ชี้ให้เห็นถงึข้อกล่าวอ้าง
ของบุคคลอ่ืนมีจุดบกพร่องยังไม่สมบูรณ์  เพ่ือสืบค้นหาเหตุผลจนทำให้ผู้ที่ยืนยันนั้นจนด้วยเหตุผล  
เป็นการสร้างทรรศนะที่ถูกต้องขจัดความไม่แน่ใจออกไปและต้องแม่นยำในหลักธรรมของตน  โดยมี
หลักเน้นอยู่ที่ศูนยตาซึ่งมีอยู่ ๓ ประการ คือ  ๑. ขจัดความเห็นผิด คือ ชี้ให้เห็นถึงการใช้หลักเหตุผล
ไม่ถูกต้อง  ๒. สร้างทรรศนะที่ถูกต้อง คือ ทำความผิดให้กระจ่าง  ๓. ขจัดความไม่แน่ใจในทรรศนะที่
ถูกต้องและต้องแม่นยำในหลักการของตนเอง 
 นิกายมาธยามิกใช้วิภาษวิธีโต้ตอบลัทธิอ่ืนทั้งที่เป็นนิกายในพระพุทธศาสนาด้วยกันและที่
เป็นลัทธินอกศาสนา  ใช้หลักการของวิภาษวิธีคือตรรกวิภาษในปัจจยาการให้อยู่ในขอบเขตของ
ปรากฎการณ์ธรรมชาติมิได้เปลี่ยนแปลงทุกสิ่งเป็นอนัตตา  เป็นความพยายามท่ีจะชี้ให้เห็นถึงความไม่
สมบูรณ์ของลัทธิอ่ืนที่อธิบายปัจจยาการทั้งหลายอย่างไม่ถูกต้องเพราะมีการยึดถือหรือยืนยันสิ่งใดสิ่ง
หนึ่ง  โดยมีทัศนะว่าความจริงที่แท้นั้นไม่อาจวัดกันได้โดยการอนุมานเพราะสิ่งที่ปรากฏเป็นสิ่งที่อาศัย
กันเกิดขึ้น  การจะเข้าถึงความมีอยู่แห่งศูนยตาได้ก็โดยปัญญาหรือญาณไม่ใช่ด้วยความคิดทางตรรกะ   
  การโต้ตอบแบบตรรกวิภาษนี้ยังมีอยู่ในธิเบต  โดยมีวิธีการใช้มือซ้ายยื่นไปที่ผู้ถามและมือ
ขวายกขึ้นเหนือระดับไหล่  เมื่อสิ้นคำถามจะตบมือขวาลงบนฝ่ามือซ้ายแล้วชักมือกลับ  เสร็จแล้วยก
มือขวาระดับบ่า  ฝ่ามือหงายขึ้นแล้ววางฝ่ามือซ้ายลงบนฝ่ามือขวา  การถามก็เพ่ือย้ำให้เห็นถึงความ
เข้าใจที่ถูกต้อง  การถามกลับไปกลับมาก็เพ่ือซักให้ผู้ตอบมั่นใจในคำตอบของตนไม่หลงประเด็น  นี่คือ
วิภาษวิธีที่ยืนยันหลักการของตนแล้วชี้ให้เห็นสิ่งที่ผิดของลัทธิอ่ืน๑ 

 
๑สุวิญ รักสัตย์, ผศ.ดร., พระพุทธศาสนามหายาน, , (กรุงเทพฯ: บางกอกบล็อก, ๒๕๕๒), หนา้ ๑๓๗-

๑๓๘. 



 
๗ 

 

 วิภาษวิธี (Dialectic) อันเป็นวิธีการของโสคราตีสที่ใช้ประคับประคองการสนทนาให้
ดำเนินไปสู่คำตอบของปัญหาที่กำลังอภิปราย  ข้อมูลวิภาษวิธีของโสคราตีสศึกษาได้จากผลงานเรื่อง
บทสนทนา (Dialogue) ของพลาโต้ซึ่งเป็นการบันทึกชีวประวัติของโสคราตีสและเป็นตัวละครหลักใน
บทสนทนา  โดยวิภาษวิธีประกอบด้วยลักษณะสำคัญ ๕ ประการ คือ  ๑. สังสัย (Sceptical) เริ่มต้น
การสนทนาด้วยการยกย่องคู่สนทนาว่าเป็นผู้ เชี่ยวชาญในเรื่อ งที่ตนต้องการรู้ ,  ๒. สนทนา 
(Conversational) ตั้งปัญหาให้คู่สนทนาหาคำจำกัดความของหัวข้อที่สนทนากัน  และหาข้อบกพร่อง
ของคำจำกัดความที่ได้ระหว่างการสนทนา  จนกว่าทั้งสองฝ่ายจะได้คำจำกัดความที่น่าพอใจ,  ๓. หา
คำจำกัดความ (Definitional) จุดมุ่งหมายของการสนทนาอยู่ที่การหาคำจำกัดความที่ถูกต้อง 
เพราะโสคราตีสเชื่อว่า ถ้าเราพบคำจำกัดความที่ถูกต้องของสิ่งใด  แสดงว่าเราพบความจริงแท้
เกี่ยวกับสิ่งนั้น,  ๔. อุปนัย (Inductive) การสร้างคำจำกัดความเริ่มจากสิ่งเฉพาะไปสู่สิ่งสากล เช่น 
ความดีจากทัศนะของคู่สนทนาโยงไปสู่ความดีในสังคมภาพรวม  แล้วดึงเอาลักษณะที่เป็นแก่นหรือที่
เป็นสากลมาสร้างเป็นคำนิยาม,  ๕. นิรนัย (Deductive) คำจำกัดที่คู่สนทนาเสนอจะถูกพิสูจนโดย
การนำไปเป็นมาตรการหรือสิ่งสากล  เพ่ือวัดสิ่งเฉพาะทั้งหลายว่ามีลักษณะร่วมกับลักษณะที่ระบุไว้ใน
คำจำกัดนั้นหรือไม๒่ 
  วิภาษวิธีของเฮเกล หรือ ย็อช วิลเฮลม ฟริดริช เฮเกล นักปรัชญาเยอรมัน ที่เรียกว่าปฏิ
พัฒนาการของเฮเกล โดยอธิบายขั้นตอนการสร้างความรู้ ๓ ขั้น ซึ่งเรียกว่า ๓ ภาวะ คือ ภาวะที่ ๑ 
เรียกว่า ภาวะพ้ืนฐาน (thesis) เป็นการเสนอความคิดที่เป็นพ้ืนฐานหรือยืนยันอันเป็นความจริงทั่วไป 
เช่น ไม้ลอยน้ำได้ ภาวะที่ ๒ เรียกว่า ภาวะขัดแย้ง (antithesis) เป็นการเสนอความคิดที่มีทัศนะ
ขัดแย้งกับภาวะพ้ืนฐาน เช่น ไม้จมน้ำได ้และภาวะที่ ๓ เรียกว่า ภาวะสังเคราะห์ (synthesis) เป็นผล
มาจากภาวะขัดแย้งที่ผสมผสานระหว่างความถูกต้องของภาวะที่ ๒ และภาวะที่ ๓ มาทำเป็นบทสรุป 
เช่น ไม้แห้งลอยน้ำได้ ไม้สดจนน้ำได้ เป็นต้น๓  
 
๒.๒ แนวคิดอุปมานิทัศน์ 
 คำว่า อุปมานิทัศน์ ในพจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน  ให้ความหมายแยกศัพท์เป็น
คำว่า อุปมา และ นิทัศน์   
 คำว่า อุปมา ในพจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน หมายถึง สิ่งหรือข้อความที่ยกมา
เปรียบ,  มักใช้เข้าคู่กับ อุปไมย  ในประโยค เช่น เรื่องนี้มีอุปมาฉันใด  อุปไมยก็ฉันนั้น,  เป็นคำกริยา 
หมายถึง เปรียบเทียบ,  อธิบายเพ่ิมคำว่า อุปมาโวหาร หมายถึง สำนวนเขียนที่กล่าวถึงเรื่องราวโดย

 
๒พระราชวรมุนี (ประยูร ธมฺมจิตโต), ปรัชญากรีก : บ่อเกิดภูมิปัญญาตะวันตก , พิมพ์ครั้งที่ ๕, 

(กรุงเทพฯ: ศยาม, ๒๕๔๔), หน้า ๑๒๖-๑๒๗. 
๓คณาจารย์ มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ปรัชญาเบื้องต้น, พิมพ์ครั้งที่ ๒, (กรุงเทพฯ: 

นวสาส์นการพิมพ์, ๒๕๕๑), หน้า ๙๗. 



 
๘ 

 

ยกสิ่งต่างๆ ขึ้นมาเปรียบเทียบประกอบ๔  คำว่า อุปไมย หมายถึง สิ่งหรือข้อความที่พึงเปรียบเทียบ
กับสิ่งอ่ืนเพื่อให้เข้าใจแจ่มแจ้ง, คูก่ับ อุปมา, และคำว่า อุปมาอุปไมย หมายถึง การเปรียบเทียบกัน๕ 
 คำว่า นิทัศน์ หมายถึง ตัวอย่างที่นำมาแสดงให้เห็น , อุทาหรณ์ , บางทีใช้ว่า นิทัศน
อุทาหรณ์. (ส. นิทรฺศน; ป. นิทสฺสน)๖ 
 ส่วนพจนานุกรมศัพท์วรรณกรรมอังกฤษ-ไทย ฉบับราชบัณฑิตยสถานให้ความหมายของ
ศัพท์  อุปมานิทัศน์ (Allegory) หมายถึง เรื่องเล่าขนาดสั้นหรือขนาดยาวทั้งที่เป็น ร้อยแก้วหรือร้อย
กรอง มีความหมายตรงๆ ตามเนื้อเรื่องอย่างหนึ่ง และมีความหมายที่สองแฝงอยู่อีกอย่างหนึ่ง และแม้
ความหมายแรกจะน่าสนใจ แต่ความหมายที่สำคัญและน่าสนใจที่แท้จริงอยู่ที่ความหมายที่สอง๗ 
 ลักษณะของอุปมานิทัศน์  โดยการศึกษาจากนวังคสัตถุสาสน์ คือ คำสอนของพระศาสดา
มีองค์ ๙ ประกอบด้วย    
  ๑. สูตร ได้แก่ อุภโตวิภังค์ นิทเทส ขันธกะ ปริวาร พระสูตรในสุตตนิบาต และพุทธวจนะ
อ่ืนๆ ที่มีชื่อว่าสุตตะ หรือ สุตตันตะ กล่าวง่ายคือ วินัยปิฎก คัมภีร์นิทเทสทั้งสอง และพระสูตร
ทั้งหลาย  
         ๒. เคยยะ ได้แก่ ความที่มีร้อยแก้วและร้อยกรองผสมกัน หมายเอาพระสูตรที่มีคาถา
ทั้งหมด โดยเฉพาะสคาถวรรคในสังยุตตนิกาย  
        ๓. ไวยากรณ์ ได้แก่ ความร้อยแก้วล้วน หมายเอาพระอภิธรรมปิฎกทั้งหมด พระสูตรที่ไม่
มีคาถา และพระพุทธพจน์อื่นใดที่ไม่จัดเขา้ในองค์ ๘ ข้อที่เหลือ  
         ๔. คาถา ได้แก่ ความร้อยกรองล้วน หมายเอา ธรรมบท เถรคาถา เถรีคาถา และคาถา
ล้วนในสุตตนิบาตที่ไม่มีชื่อว่าเป็นสูตร 
         ๕. อุทาน ได้แก่ พระคาถาที่ทรงเปล่งด้วยพระหฤทัยสหรคตด้วยโสมนัส สัมปยุตด้วย
ญาณ พร้อมทัง้ข้อความอันประกอบอยู่ด้วย รวมเป็นพระสูตร ๘๒ สูตร  
         ๖. อิติวุตตกะ ได้แก่ พระสูตร ๑๑๐ สูตร ที่ตรัสโดยนัยว่า วุตฺตํ เหตํ ภควตา  
         ๗. ชาดก ได้แก่ ชาดก ๕๕๐ เรื่อง มีอปัณณกชาดก เป็นต้น  
         ๘. อพฺภูตธมฺมํ (อัพภูตธรรม หรือเรื่องอัศจรรย์ ได้แก่ พระสูตรที่ว่าด้วยข้ออัศจรรย์ ไม่เคย
มี ทุกสูตร เช่น ที่ตรัสว่า “ภิกษุทั้งหลาย ข้ออัศจรรย์ไม่เคยมี ๔ อย่างนี้ หาได้ในอานนท์” ดังนี้เป็นต้น  
         ๙. เวทัลละ ได้แก่ พระสูตรแบบถามตอบ ซึ่งผู้ถามได้ทั้งความรู้และความพอใจ ถามต่อๆ 
ไป เช่น จูฬเวทัลลสูตร มหาเวทัลลสูตร สัมมาทิฏฐิสูตร สักกปัญหสูตร สังขารภาชนียสูตร และมหา
ปุณณมสูตร เป็นต้น๘ 

 
๔ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๕๔, พิมพ์ครั้งที่ ๒, (กรุงเทพฯ: 

ราชบัณฑิตยสถาน, ๒๕๕๖), หน้า ๑๔๒๗. 
๕เรื่องเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 
๖เรื่องเดียวกัน, หนา้ ๖๓๔. 
๗ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมศัพท์วรรณกรรมอังกฤษ-ไทย ฉบับราชบัณฑิตยสถาน, (กรุงเทพฯ: 

ราชบัณฑิตสถาน, ๒๕๔๕), หน้า ๕๖๔-๕๖๕. 
๘พระพุทธโฆษาจารย์ (ป. อ. ปยุตฺโต), สมเด็จ, พจนานุกรมพุทธศาสตร์ ฉบับประมวลธรรม,  พิมพ์ครั้ง

ที่ ๔๐, (กรุงเทพฯ: สำนักพิมพ์เพ็ทแอนด์โฮม, ๒๕๖๑),  หน้า ๒๒๑. 



 
๙ 

 

  สรุปความเข้าใจเป็นลักษณะอุปมานิทัศน์ว่า คือ เรื่องที่ถูกนำมาเล่าประกอบการบรรยาย
ต่าง ๆ ซึ่งจะต้องประกอบไปด้วยลักษณะ ๓ ประการ ดังนี้คือ ๑) เป็นเรื่องราว เรื่องเล่า หรือนิทาน 
๒) มีการสื่อความหมายสองนัย และ ๓) เป็นการสั่งสอนศาสนา ศีลธรรม หรือการเมือง๙ 
  ขยายความคำว่า อุปมา (Metaphor)  เป็นคำมีความหมายย้ายที่จำพวกหนึ่งที่ใช้เป็น
ปรกติแก่สิ่งหนึ่ง  แต่นำเอาไปใช้ให้แก่อีกสิ่งหนึ่งโดยปริยายที่เห็นว่ามีลักษณะคค้ายคลึงกัน เช่น คำว่า 
ดำ เพ่ือใช้อธิบายให้เข้าใจได้ง่ายว่าสิ่งไม่ดีเท่ากับสีดำ  มาใช้เปรียบเทียบคำว่าใจร้ายหรือคนทุจริตซึ่ง
อธิบายให้เห็นด้วยตาไม่ได้  ก็นำคำว่า ดำ และ คด  มาใช้เปรียบเทียบว่าใจดำคนคด เป็นอุปมาทำให้
เข้าใจได้ง่าย เป็นต้น๑๐ 
  การอุปมาทำให้ภาษาคดีคลายความหมายออกไปกว้างขวาง  โดยวิธีที่มนุษย์รู้จักนำเอาคำ
ซึ่งมีความหมายเป็นรูปธรรม  ไปใช้เป็นความหมายแก่สิ่งที่เป็นนามธรรม,  คำอุปมาจึงเป็นปัจจัย
เปลี่ยนความหมายในคำและเป็นผู้สร้างความหมายในคำขึ้นมาใหม่  คำอุปมาเกิดขึ้นด้วยของสองสิ่งที่
มีลักษณะคล้ายคลึงกัน  เป็นเหตุให้เกิดความคิดโอนความหมายจากสิ่งหนึ่งไปให้แก่สิ่งหนึ่ง  คำอุปมา
ที่มีการนำมาใช้จนเคยชินเป็นคำพูดปกติเรียกว่าคำอุปมาที่ตายแล้ว  เช่น คำว่า คนซ่ือตรงมีความเย็น
ใจดีกว่าคนคดโกงซึ่งมีแต่เดือดร้อนใจ  มีคำอุปมาอยู่หลายคำ คือ ซื่อตรง เย็น คดโกง เดือดร้อน เป็น
ต้น ซึ่งเป็นคำพูดที่ใช้ในชีวิตประจำวันจนเคยชินโดยไม่ได้เข้าใจว่าเป็นคำอุปมา   
  คำอุปมามี ๒ อย่าง คือ ๑) คำอุปมามูลเดิม  เป็นคำที่ สามารถสืบสาวจนรู้คำที่เป็น
รูปธรรมเดิม เช่น คำว่าสว่าง ชาวอียิปต์เขียนรูปพระอาทิตย์  ชาวจีนเขียนรู้พระอาทิตย์และ
พระจันทร์  ให้เข้าใจว่าหมายถึงความสว่าง  หรือนำคำว่าความสว่างไปใช้อีกต่อหนึ่งในคำว่าตรัส 
หมายถึงสว่างแจ้ง  เช่น คำว่า ตรัสรู้ แปลว่า รู้แจ้ง เป็นต้น  ๒) คำอุปมากาพย์กลอน  โดยใช้คำที่มี
ความหมายสิ่งหนึ่ง เช่น แสงอาทิตย์  เรียกเป็นคำอุปมาว่าทินกร แปลว่าแขนของวัน  เป็นการนำคำที่
มีความหมายอย่างหนึ่งมาใช้แทนอีกคำหนึ่งเป็นลักษณะเปรียบเทียบ เป็นต้น 
  คำอุปมาในภาษาไทย เช่น กดขี่  ใจคับแคบ  เจ็บปวด  คิดถึง  เฉื่อยชา  เด็ดขาด  ตาคม  
ตกลง  ยินยอม  ยกให้  แน่นอน  เขาใหญ่  หัวสูง  เสียงสูง  เสียงต่ำ  เสียงแหลม  รสกลมกล่อม  
วาจานิ่มนวน  ท้องฟ้า  ท้องน้ำ  ท้องทะเล  เป็นต้น  คำเหล่านี้ความหมายเดิมเป็นอย่างหนึ่ง  แต่
นำมาผสนกันและนำไปใช้เป็นอีกความหมายหนึ่ง  ทำให้มีคำใช้ขยายความออกไปได้มากมายด้วยการ
อุปมาอย่างนี้เป็นต้น๑๑ 
 
 
 
 

 
๙พระเอกสิทธิ์ มณีศรี และประภาษ เพ็งพุ่ม , “ลักษณะของอุปมานิทัศน์”, การประชุมวิชาการ

ระดับชาติครั้งที่ ๔ "ศาสตร์พระราชากับการสร้างสังคมอุดมปัญญาในยุคไทยแลนด์ ๔.๐" วันที่ ๒๕ กุมภาพันธ์ 
๒๕๖๑ ณ วิทยาลัยสงฆ์ลำพูน มหาวิทยาลัยมหาจุฬลงกรณราชวิทยาลัย, หน้า ๑-๘. 

๑๐อนุมานราชธน, พระยา, นิรุกติศาสตร์ ภาค ๒,  (พระนคร: รุ่งเรืองธรรม, ๒๔๙๙), หนา้ ๒๓๙.   
๑๑เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๔๑-๒๔๓.   



 
๑๐ 

 

๒.๓ แนวคิดอุปมานิทัศน์ในคัมภีร์พระพุทธศาสนา 
 ๒.๓.๑ อุปมานิทัศน์ในพระวินัยปิฎก 
 ข้อมูลอุปมานิทัศน์ในพระวินัยปิฎก  โดยเวรัญชพราหมณ์ กราบทูลถามพระผู้มีพระภาค
ว่า ท่านพระโคดม ข้าพเจ้าได้ทราบมาว่า พระสมณะโคดม ไม่ไหว้ ไม่ลุกรับพวกพราหมณ์ผู้แก่ผู้เฒ่า 
ผู้ใหญ่ ผู้ล่วงกาล ผ่านวัยมาโดยลำดับ หรือไม่เชื้อเชิญด้วยอาสนะนั้น ไม่สมควรเลย. 
  พระผู้มีพระภาคตรัสว่า ทรงไม่เล็งเห็นบุคคลที่เราควรไหว้ ควรลุกรับ หรือควรเชื้อเชิญ
ด้วยอาสนะ  ในหมู่สัตว์ พร้อมทั้งสมณะ พราหมณ์ เทพ มาร พรหมและมนุษย์ เพราะว่า ศีรษะของ
บุคคลนั้นก็จะพึงขาดตกไป. 
              เวรัญชพราหมณ์ กราบทลูว่า ท่านพระโคดมมีปกติไม่ไยดี. 
              พระผู้มีพระภาคตรัสว่า เพราะทรงละความไยดีในรูป เสียง กลิ่น รส โผฏฐัพพะ เหล่านั้น
ได้แล้ว ตัดรากขาดแล้ว ทำให้เป็นเหมือนตาลยอดด้วน ทำไม่ให้มีในภายหลัง มีไม่เกิดอีกต่อไปเป็น
ธรรมดา แต่ไม่ใช่เหตุทีท่่านมุ่งกล่าว. 
              เวรัญชพราหมณ์ กราบทูลว่า ท่านพระโคดมไมม่ีสมบัต.ิ 
              พระผู้มีพระภาคตรัสว่า เพราะทรงละสมบัติ คือ รูป เสียง กลิ่น รส โผฏฐัพพะ เหล่านั้นได้
แล้ว  ตัดรากขาดแล้ว ทำให้เป็นเหมือนตาลยอดด้วน ทำไม่ให้มีในภายหลัง มีไม่เกิดอีกต่อไปเป็น
ธรรมดา แตไ่ม่ใช่เหตุที่ท่านมุ่งกล่าว. 
              เวรัญชพราหมณ ์กราบทลูว่า ท่านพระโคดมกล่าวการไม่ทำ. 
              พระผู้มีพระภาคตรัสว่า เพราะเรากล่าวการไม่ทำกายทุจริต วจีทุจริต มโนทุจริต เรากล่าว
การไม่ทำสิ่งที่เป็นบาปอกุศลหลายอย่าง  แต่ไมใ่ช่เหตุทีท่่านมุง่กล่าว. 
              เวรัญชพราหมณ์ กราบทูลว่า ท่านพระโคดมกล่าวความขาดสูญ. 
              พระผู้มีพระภาคตรัสว่า เพราะเรากล่าวความขาดสูญแห่ง ราคะ โทสะ โมหะ เรากล่าว
ความขาดสูญแห่งสภาพที่เป็นบาปอกุศลหลายอย่าง แต่ไม่ใช่เหตุที่ท่านมุ่งกล่าว. 
              เวรัญชพราหมณ ์กราบทูลว่า ท่านพระโคดมช่างรังเกียจ. 
              พระผู้มีพระภาคตรัสว่า เพราะเรารังเกียจกายทุจริต วจีทุจริต มโนทุจริต เรารังเกียจความ
ถึงพร้อมแห่งสภาพที่เป็นบาปอกุศลหลายอย่าง แต่ไม่ใช่เหตุที่ท่านมุ่งกล่าว. 
              เวรัญชพราหมณ์ กราบทลูว่า ท่านพระโคดมช่างกำจัด. 
              พระผู้มีพระภาคตรัสว่า เพราะเราแสดงธรรมเพ่ือกำจัด ราคะ โทสะ โมหะ แสดงธรรม
เพ่ือกำจดัสภาพที่เปน็บาปอกุศลหลายอย่าง  แต่ไม่ใช่เหตุที่ท่านมุง่กล่าว. 
              เวรัญชพราหมณ์ กราบทูลว่า ท่านพระโคดมช่างเผาผลาญ. 
              พระผู้มีพระภาคตรัสว่า เพราะเรากล่าวธรรมที่เป็นบาปอกุศล คือ กายทุจริต วจีทุจริต 
มโนทจุรติ ว่าเป็นธรรมที่ควรเผาผลาญ  แตไ่มใ่ช่เหตุที่ท่านมุ่งกล่าว. 
              เวรัญชพราหมณ์ กราบทูลว่า ท่านพระโคดมไม่ผุดเกิด. 
              พระผู้มีพระภาคตรัสว่า เพราะการนอนในครรภ์ต่อไป การเกิดในภพใหม่ อันผู้ใดละได้
แล้ว ตัดรากขาดแล้ว เรากล่าวผู้นั้นว่าเป็นคนไม่ผุดเกิด แต่ไม่ใช่เหตุที่ท่านมุ่งกล่าว. 
  พระพุทธองคท์รงอุปมาด้วยลูกไกว่่า  เปรียบเหมือนฟองไข่อันแม่ไก่พึงกกดีแล้ว ฟักดีแล้ว  
ลูกไก่ตัวใดทำลายกระเปาะฟองออกมาได้ก่อน  ควรเรียกว่าพ่ีหรือน้อง.   



 
๑๑ 

 

  เวรัญชพราหมณ์ กราบทูลว่า ควรเรียกว่าพี ่เพราะมันแก่กว่าเขา. 
  พระพุทธองค์ทรงตรัสว่า  เราก็เหมือนอย่างนั้นแล พราหมณ์ เมื่อประชาชนผู้ตกอยู่ใน
อวิชชา เกิดในฟองอันกระเปาะฟองหุ้มห่อไว้  เราผู้เดียวเท่านั้นในโลก ได้ทำลายกระเปาะฟอง คือ 
อวิชชา แล้วได้ตรัสรู้พระสัมมาสัมโพธิญาณอันยอดเยี่ยม เรานั้นเป็นผู้เจริญที่สุด ประเสริฐที่สุดของ
โลก  เพราะความเพียรของเราที่ปรารภแล้วแล ไม่ย่อหย่อน สติดำรงมั่นไม่ฟ่ันเฟือน กายสงบ ไม่
กระสับกระส่าย จิตตั้งมั่น มีอารมณ์เป็นหนึ่ง  บรรลุปฐมฌาน  ทุติยฌาน  ตติยฌาน  จตุตถฌาน  บุพ
เพนิวาสานุสสติญาณ  จุตูปปาตญาณ  อาสวักขยญาณ  เป็นเหมือนการทำลายออกจากกระเปาะฟอง
แห่งลูกไก ่ฉะนั้น๑๒ 
 ธัมมจักกัปปวัตตนสูตร พระผู้มีพระภาครับสั่งกะพระปัญจวัคคีย์ว่า ดูกรภิกษุทั้งหลาย 
ที่สุดสองอย่างนี้อันบรรพชิตไม่ควรเสพ คือ ๑) การประกอบตนให้พัวพันด้วยกามสุขในกามทั้งหลาย 
เป็นธรรมอันเลว เป็นของชาวบ้านเป็นของปุถุชน ไม่ใช่ของพระอริยะ ไม่ประกอบด้วยประโยชน์ ๒) 
การประกอบความเหน็ดเหนื่อยแก่ตน เป็นความลำบาก ไม่ใช่ของพระอริยะ ไม่ประกอบด้วย
ประโยชน์, ปฏิปทาสายกลาง ไม่เข้าไปใกล้ที่สุดสองอย่างนั้น นั่นตถาคตได้ตรัสรู้แล้วด้วยปัญญาอันยิ่ง 
ทำดวงตาให้เกิด ทำญาณให้เกิด ย่อมเป็นไปเพ่ือความสงบเพ่ือความรู้ยิ่ง เพ่ือความตรัสรู้ เพ่ือ
นิพพาน๑๓  
 อนัตตลักขณสูตร พระผู้มีพระภาครับสั่งกะพระปัญจวัคคีย์ว่า ดูกรภิกษุทั้งหลาย รูป...
เวทนา...สัญญา...สังขาร...วิญญาณเป็นอนัตตา ดูกรภิกษุทั้งหลาย ถ้ารูป...เวทนา...สัญญา...สังขาร...
วิญญาณนี้จักได้เป็นอัตตาแล้ว รูป...เวทนา...สัญญา...สังขาร...วิญญาณนี้ไม่พึงเป็นเพ่ืออาพาธ และ
บุคคลพึงได้ในรูป...เวทนา...สัญญา...สังขาร...วิญญาณว่า รูป...เวทนา...สัญญา...สังขาร...วิญญาณของ
เราจงเป็นอย่างนี้เถิด รูป...เวทนา...สัญญา...สังขาร...วิญญาณของเราอย่าได้เป็นอย่างนั้นเลย, ดูกร
ภิกษทุั้งหลาย ก็เพราะรูป...เวทนา...สัญญา...สังขาร...วิญญาณเป็นอนัตตา ฉะนั้นรูป...เวทนา...สัญญา
...สังขาร...วิญญาณจึงเป็นไปเพ่ืออาพาธ และบุคคลย่อมไม่ได้ในรูป...เวทนา...สัญญา...สังขาร...
วิญญาณว่ารูป...เวทนา...สัญญา...สังขาร...วิญญาณของเราจงเป็นอย่างนี้เถิด รูป...เวทนา...สัญญา...
สังขาร...วิญญาณของเราอย่าได้เป็นอย่างนั้นเลย  
  พระผู้มีพระภาคตรัสถามว่า ดูกรภิกษุทั้งหลาย พวกเธอสำคัญความข้อนั้นเป็นไฉน รูป...
เวทนา...สัญญา...สังขาร...วิญญาณเที่ยงหรือไม่เที่ยง, พระปัญจวัคคีย์ทูลว่า ไม่เที่ยง พระพุทธเจ้าข้า, 
ตรัสถามว่า ก็สิ่งใดไม่เที่ยง สิ่งนั้นเป็นทุกข์หรือเป็นสุขเล่า, ทูลว่า เป็นทุกข์ พระพุทธเจ้าข้า, ตรัสถาม
ว่า ก็สิ่งใดไม่เที่ยง เป็นทุกข์ มีความแปรปรวนเป็นธรรมดา ควรหรือจะตามเห็นสิ่งนั้นว่า นั่นของเรา 
นั่นเป็นเรา นั่นเป็นตนของเรา, ทูลว่า ข้อนั้น ไมค่วรเลย พระพุทธเจ้าข้า๑๔  
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 ๒.๓.๒ อุปมานิทัศน์ในพระสุตตันตปิฎก 
 ข้อมูลอุปมานิทัศน์ในพระสุตตันตปิฎก  ทรงตรัสทิฏฐิ ๖๒ ซึ่งสมณพราหมณ์เหล่านั้น
ยึดถือ โดยกำหนดขันธ์ส่วนอดีตก็ดี กำหนดขันธ์ส่วนอนาคตก็ดี กำหนดขันธ์ทั้งส่วนอดีตทั้งส่วน
อนาคตก็ดี มีความเห็นตามขันธ์ทั้งส่วนอดีตทั้งส่วนอนาคต ปรารภขันธ์ทั้งส่วนอดีตทั้งส่วนอนาคต 
กล่าวคำแสดงทิฏฐิหลายชนิด ด้วยเหตุ ๖๒ ประการนี้ นอกจากนีไ้มมี่ 
  พระผู้มีพระภาคเจ้าทรงรู้ชัดว่า ฐานะที่ตั้งแห่งทิฏฐิเหล่านี้ บุคคลถืออย่างนั้นแล้ว ยึด
อย่างนั้นแล้ว ย่อมมีคติอย่างนั้น มีภพเบื้องหน้าอย่างนั้น และย่อมทรงรู้เหตุนั้นชัด ทั้งรู้ชัดยิ่งกว่านั้น 
ทั้งไม่ยึดมั่นความรู้ชัดนั้นด้วย เมื่อไม่ยึดมั่น ก็ทราบความเกิดขึ้นความดับไป คุณและโทษของเวทนา
ทั้งหลาย กับทั้งอุบายเป็นเครื่องออกไปจากเวทนาเหล่านั้นตามความเป็นจริง จึงทราบความดับได้
เฉพาะตน เพราะไม่ยึดมั่น จึงทรงหลุดพ้น 
 พระพุทธองค์ทรงตรัสว่า ธรรมเหล่านี้แลที่ลึกซึ้ง เห็นได้ยาก รู้ตามได้ยาก สงบ ประณีตจะ
คาดคะเนเอาไม่ได้ ละเอียด รู้ได้เฉพาะบัณฑิต ซึ่งตถาคตทำให้แจ้งด้วยปัญญาอันยิ่งเอง แล้วสอนผู้อื่น
ให้รู้แจ้ง ทีเ่ป็นเหตุให้กล่าวชมตถาคตตามความเป็นจริงโดยชอบ๑๕ 
  เรื่องมหาสุทัสสนสูตร พระผู้มีพระภาคเจ้าทรงตรัสกับพระอานนท์ว่าทรงเคยเกิดเป็นพระ
เจ้าจักรพรรดิผู้ทรงธรรมพระนามว่ามหาสุทัสสนะครองเมืองกุสาวดีอันเป็นอดีตของเมืองกุสินาราใน
สถานที่นี้ ทรงทอดทิ้งร่างกายไว้ในสถานที่นี้มาแล้วเจ็ดครั้ง ตถาคตปรินิพพานจะเป็นการทอดทิ้งสรีระ
ไว้เป็นครั้งที่แปด ทรงตรสัว่ากับพระอานนท์ว่า จงดูเถิด สังขารทั้งหลายเหล่านั้นทั้งหมดล่วงไปแล้วดับ
ไปแล้ว แปรไปแล้ว สังขารทั้งหลายไม่เที่ยง ไม่ยั่งยืน ไม่น่ายินดีอย่างนี้ ควรจะเบื่อหน่าย คลาย
กำหนัด ควรเพ่ือจะหลุดพ้นไปจากสังขารทั้งหลายทัง้ปวงทีเดียว๑๖ 
  ทรงตรัสคาถาประพันธ์ต่อไปอีกว่า “สังขารทั้งหลายไม่เที่ยงหนอ มีอันเกิดขึ้นและเสื่อมไป
เป็นธรรมดา บังเกิดข้ึนแล้วย่อมดับไป การเข้าไประงับสังขารเหล่านั้นเสียได้เป็นความสุข”๑๗  
 เรื่องสักกปัญหสูตร ท้าวสักกะจอมเทพทูลถามปัญหาพระพุทธองค์ว่า พวกเทวดา มนุษย์ 
อสูร นาค คนธรรพ์ มีอะไรเป็นเครื่องผูกพันใจไว้ แม้ปรารถนาว่า ขอพวกเราจงเป็นผู้ไม่มีเวรอยู่เถิด 
แต่ก็ยังเป็นผู้มีเวร มีอาชญา มีศัตรู มีความพยาบาท ยังจองเวรกันอยู่ พระบรมศาสดาทรงตรัสว่า 
เพราะมีความริษยาและความตระหนีเ่ป็นเครื่องผูกพันใจไว้ จึงยังจองเวรกันอยู ่
  ท้าวสักกะได้ทูลถามปัญหากะพระผู้มีพระภาคยิ่งขึ้นไปและพระพุทธองค์ทรงตรัสตอบ
ตามลำดับว่า ความริษยาและความตระหนี่มีอะไรเป็นเหตุ ความริษยาและความตระหนี่ มีอารมณ์เป็น
ที่รักและอารมณ์อันไม่เป็นที่รักเป็นเหตุ อารมณ์อันเป็นที่รักและอารมณ์อันไม่เป็นที่รัก มีความพอใจ
เป็นเหตุ ความพอใจมีความตรึกเป็นเหตุ ความตรึกมีส่วนแห่งสัญญาอันประกอบด้วยปปัญจธรรมเป็น
เหตุ ทูลถามปฏิปทาอันสมควรที่จะให้ถึงความดับส่วนแห่งสัญญา อันประกอบด้วยปปัญจธรรม ทรง
ตรัสการพิจารณาโสมนัส โทมนัส และอุเบกขาแยกเป็น ๒ คือ ที่ควรเสพและไม่ควรเสพ ถ้ากุศลธรรม
เจริญควรเสพ อกุศลเจริญไม่ควรเสพ ทูลถามการปฏิบัติเพ่ือความสำรวมในปาติโมกข์ ทรงตรัสกาย

 
๑๕ที.สี. (ไทย) ๙/๑/๒-๓. 
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สมาจาร วจีสมาจาร และการแสวงหาโดยแยกเป็น ๒ คือ ที่ควรเสพและไม่ควรเสพ ถ้ากุศลธรรมเจริญ
ควรเสพ อกุศลเจริญไม่ควรเสพ ทูลถามการปฏิบัติแล้วเพ่ือความสำรวมอินทรีย์ ทรงตรัสรูปที่เห็นด้วย
ตา เสียงได้ยินด้วยหู กลิ่นรับรู้ด้วยจมูก รสรับรู้ด้วยลิ้น โผฏฐัพพะรับรู้ด้วยกาย ธรรมที่รับรู้ด้วยใจ โดย
แยกเป็น ๒ คือ ที่ควรเสพและไม่ควรเสพ ถ้ากุศลธรรมเจริญควรเสพ อกุศลเจริญไม่ควรเสพ ทูลถาม
สมณพราหมณ์ท้ังหมด มีวาทะ มีศีล มีฉันทะ มีความปรารถนา หรือหนอ ทรงตรัสตอบว่าไม่เป็นอย่าง
เดียวกัน เพราะความยึดถือว่า สิ่งนี้แหละจริง สิ่งอ่ืนเปล่า ทูลถามว่าสมณพราหมณ์ทั้งหมดมี
ความสำเร็จ ความเกษมจากโยคะ พรหมจรรย์และที่สุดล่วงส่วนหรือสูงสุด หรือหนอ ทรงตรัสตอบว่า
ไม่มีเหมือนกันทั้งหมด เพราะภิกษุเหล่าใดน้อมไปแล้วในธรรมเป็นที่สิ้นตัณหา ภิกษุเหล่านั้น มี
ความสำเรจ็ ความเกษมจากโยคะ พรหมจรรย์และที่สุดล่วงส่วนหรือสูงสุด ท้าวสักกะสิ้นความสงสัยได้
ดวงตาเห็นธรรมในที่สุด๑๘  
 เรื่องปายาสิราชัญญสูตร เจ้าปายาสิผู้มีความเห็นว่า โลกหน้าไม่มี เหล่าสัตว์ผู้ผุดเกิดขึน้ไม่
มี ผลวิบากของกรรมที่สัตว์ทำดีทำชั่วไม่มี ได้เข้าพบพระกุมารกัสสปะสนทนาเกี่ยวกับความเห็นของ
ตนถามตอบกันไปมา ดังนี้ พระกุมารกัสสปะเริ่มถามว่า พระจันทร์ และพระอาทิตย์นี้อยู่ในโลกนี้หรือ
ในโลกหน้า เป็นเทวดาหรือมนุษย์...ตอบว่า อยู่ในโลกนี้ เป็นเทวดา พระกุมารกัสสปะจึงสรุปว่า แม้
เพราะเหตุนี้ โลกหน้ามีอยู่ เหล่าสัตว์ผู้ผุดเกิดขึ้นมีอยู่ ผลวิบากของกรรมที่สัตว์ทำดีทำชั่วมีอยู่ แต่เจ้า
ปายาสิยังคงมีความเห็นเช่นเดิม 
 พระกุมารกัสสปะถามต่อว่าความเห็นของเจ้าปายาสิเปรียบได้เหมือนกับอะไร ตอบว่า มี
ญาติที่ละเมิดศีล ถ้าตายไปต้องลงนรก ทราบว่าป่วยหนัก จึงไปเยี่ยมและขอคำสัญญาว่าเมื่อตายไป
แล้วให้มาบอกหรือส่งคนมาบอกด้วยว่า โลกหน้ามีอยู่ ผลกรรมมีอยู่ แต่ก็ไม่มีใครมาส่งข่าว จึงมี
ความเห็นว่า โลกหน้าไม่มี สัตว์ผุดเกิดไม่มี ผลวิบากกรรมที่ทำดีทำชั่วไม่มี พระกุมารกัสสปะย้อนถาม
ว่า ถ้ามีโจรทีท่ำผิดร้ายแรงถูกจับได้มีโทษประหารชีวิตกำลังถูกลงโทษ โจรนั้นร้องขอเพชฌฆาต ขอไป
บอกแก่ญาติของตนก่อน จะได้รับอนุญาตหรือไม่ ตอบว่า ไม่ได้รับ อธิบายต่อว่า เมื่อโจรไม่ได้รับ
อนุญาต แม้ญาติของเจ้าปายาสิก็เช่นเดียวกัน เมื่อตายไปตกนรกร้องขอนายนิรยบาลจะมาแจ้งข่าวแก่
พระองค์ก็ไมไ่ด้รับอนุญาต  
 เจ้าปายาสิบอกว่าแม้ญาติที่รักษาศีลทำความดี ควรได้รับผลกรรมดีไปเกิดในสวรรค์ เมื่อ
ตายไปแล้วก็ไม่ได้กลับมาบอกเช่นเดียวกัน, พระกุมารกัสสปะอธิบายโดยยกอุปมาว่า ถ้ามีบุรุษตกไป
ในหลุมคูถแล้วพระองค์ช่วยเขาขึ้นมาให้อาบน้ำชำระร่างกายประทินของหอมประดับตกแต่งด้วย
เสื้อผ้าอาภรณ์ราคาแพงอย่างดี เขาจะมีความประสงค์ลงไปในหลุมคูถอีกบ้างหรือไม่ ตอบว่า ไม่
ประสงค์ เพราะหลุมคูถนั้นทั้งน่าเกลียด ทั้งปฏิกูล อธิบายต่อว่า อย่างนั้นแหละ บพิตร พวกมนุษย์เป็น
ผู้ไม่สะอาด ทั้งนับว่าไม่สะอาด ทั้งปฏิกูล ทั้งนับว่าปฏิกูลของพวกเทวดา ญาติสาโลหิตของพระองค์
เมื่อไปเกิดเป็นเทวดาในสวรรค์แล้วจงึไม่ได้กลับมาบอกแจ้งข่าวแก่พระองค์  
 เจ้าปายาสิบอกว่าแม้ญาติที่รักษาศีลทำความดี ควรได้รับผลกรรมดีไปเกิดในสวรรค์ชั้น
ดาวดึงส์ เมื่อตายไปแล้วก็ไม่กลับมาบอกข่าว, พระกุมารกัสสปะอธิบายว่า ร้อยปีมนุษย์เป็นหนึ่งวัน

 
๑๘ที.ม. (ไทย) ๑๐/๒๔๗-๒๗๒/๒๓๕-๒๕๖. 



 
๑๔ 

 

ของเทวดาชั้นดาวดึงส์ เมื่อเขาไปเกิดเป็นเทวดาในชั้นนั้น ถ้าเขาคิดว่าจะเสวยความสุขในสวรรค์สัก ๒-
๓ วันก่อนแล้วจะไปทูลเจ้าปายาสิ เวลาก็จะล่วงเลยไปไม่ได้มาแจ้งข่าวแก่พระองค์  
 เจ้าปายาสิถามตอบว่า ใครเล่าจักยืนยันว่าเทวดาชั้นดาวดึงส์มีอยู่หรือมีอายุเท่านี้, พระ
กุมารกัสสปะอธิบายว่า เปรียบเหมือนบุรุษตาบอดแต่กำเนิด ไม่สามารถเห็นรูปหรือวัตถุสิ่งต่าง ๆ ได้ 
จะบอกว่ารูปหรือวัตถุเหล่านั้นไม่มีอยู่ได้หรือ ตอบว่า ไม่ได้ แม้ไม่สามารถเห็นได้แต่สิ่งเหล่านั้นก็ยังมี
อยู่ ส่วนที่พระองค์ถามว่า ใครเป็นผู้อาตมภาพ อธิบายว่า สมณพราหมณ์พวกใด อาศัยเสนาสนะอัน
สงัดซึ่งอยู่ในป่า เป็นผู้ไม่ประมาท มีความเพียร ส่งตนไปแล้ว ยังทิพยจักษุให้บริสุทธิ์ล่วงจักษุของ
มนุษย์แล้ว ย่อมแลเห็นทั้งโลกนี้ทั้งโลกหน้า และเหล่าสัตว์ผู้ผุดเกิดขึน้ โลกหน้าบุคคลจะพึงเห็นได้ด้วย
วิธีนี้ ไมเ่หมือนดังที่บพิตรทรงทราบด้วยตาเนื้ออย่างนั้น 
 เจ้าปายาสิถามว่า ข้าพเจ้าได้เห็นสมณพราหมณ์ในโลกนี้ ซึ่งเป็นผู้มีศีลมีกัลยาณธรรม ยัง
ประสงค์จะมีชีวิตอยู่ ไม่ประสงค์จะตาย ถ้าท่านเหล่านั้นรู้ว่าตายไปแล้วจะได้รับผลของกรรมดี ทำไม
จึงไม่ฆ่าตัวตายเพ่ือไปรับผลของกรรมดีเล่า, พระกุมารกัสสปะยกอุปมาอธิบายตอบว่า ถ้าครอบครัว
หนึ่งพราหมณ์ผู้สามีมีภรรยาสองคน ภรรยาคนแรกมีลูกชายประมาณ ๑๐-๑๒ ปี ภรรยาคนที่สอง
กำลังตั้งครรภ์ยังไม่คลอดแต่พราหมณ์ผู้สามีก็มาตายก่อน ลูกชายของภรรยาคนแรกมาบอกภรรยาคน
ที่สองว่าจะแบ่งสมบัติ นางบอกให้รอก่อน ถ้าเด็กในครรภ์เป็นผู้ชายจะมีส่วนในทรัพย์สมบัติ ถ้าเป็น
ผู้หญิงจะมอบให้เป็นคู่ครองกัน แต่นางก็ถูกถามบ่อยครั้ง จึงตัดสินใจผ่าท้องเพ่ือดูว่าเด็กในท้องเป็น
เพศอะไร แต่ก็ทำให้เสียชีวิตลงทั้งแม่และเด็ก จึงสรุปว่า สมณพราหมณ์ผู้ไม่ฉลาด แสวงหาโลกหน้า
ด้วยอุบายไมแ่ยบคาย จักถึงความพินาศสูญเสียทั้งชีวิตและผลกรรมดีที่จะพ่ึงได้ในโลกหน้า 
 เจ้าปายาสิยกกรณีที่ทรงเคยพิสูจน์ให้ฟังว่า ทรงให้คบลงโทษโจรที่จับมาได้ด้วยการพอก
ดินทั้งตัวแล้วต้มเสียชีวิต ให้ยกลงแล้วคอยดูว่าชีวะจะออกไปทางไหน แต่ก็ไม่สามารถเห็นได้, พระ
กุมารกสัสปะยกอุปมาอธิบายตอบว่า พระองค์ทรงเคยบรรทมหลับตอนกลางวันและฝันเห็นสวนอันน่า
รื่นรมย์ บ้างหรือไม่ ตอบว่า เคย ถามต่อว่า แล้วนางสนมที่คอยรับใช้ได้เห็นชีวะของพระองค์ออกไป
ทางไหนบ้างหรือไม่ ตอบว่า ไม่เห็น 
 เจ้าปายาสิอธิบายเรื่องที่เคยพิสูจน์กรณีอ่ืนต่อว่า พระองค์ให้คนชั่งน้ำหนักโจรก่อนแล้ว
ลงโทษประหารชีวิต เมื่อโจรตายแล้วให้ชั่งน้ำหนักอีกครั้ง น้ำหนักตอนมีชีวิตอยู่มีน้ำหนักเบากว่าตอน
ตายแล้ว จึงทรงสรุปว่า โลกหน้าไม่มี เหล่าสัตว์ผู้ผุดเกิดขึ้นไม่มี ผลวิบากของกรรมที่สัตว์ทำดีทำชั่วไม่
มี, พระกมุารกัสสปะยกอุปมาอธิบายตอบว่า ระหว่างเหล็กที่เผาไฟกับเหล็กอันเดียวกันทีเ่ย็นสนิทแล้ว 
อย่างไหนมีน้ำหนักกว่ากัน ตอบว่า เหล็กที่เย็นสนิทแล้วมีน้ำหนักกว่า อธิบายต่อไปว่า กายนี้เมื่อ
ประกอบด้วยอายุ ไออุ่นและวิญญาณ ย่อมมีน้ำหนักที่เบากว่า เมื่อไม่ประกอบด้วยอายุ ไออุ่นและ
วิญญาณ ย่อมมีน้ำหนักที่มากกว่า 
 เจ้าปายาสิยกกรณีอ่ืนต่อไปว่า ทรงให้ลงโทษประหารโจรโดยไม่ให้ร่างกายบอบซ้ำมาก 
แล้วเฝ้าดูว่าชีวะจะออกไปทางส่วนไหน แต่ก็ไม่เห็น, พระกุมารกัสสปะยกอุปมาอธิบายตอบว่า เคยมี
คนเป่าสังข์ ไปในชนบทแห่งหนึ่งเป่าสังข์ด้วยเสียงไพเราะแล้ววางสังข์ไว้ คนในชนบทมาดูถามแล้วรู้ว่า
เป็นเสียงของสังข์ จึงทักทายถามสังข์ที่วางไว้ให้ส่งเสียง แต่ก็ไม่ได้ยินเสียงอะไร คนเป่าสังข์จึงอธิบาย
ว่า ต้องประกอบด้วยคน ความพยายามและลมจึงจะมี ฉะนั้น ร่างกายมนุษย์นี้ ก็เหมือนกันต้อง
ประกอบด้วยอายุ ไออุ่นและวิญญาณจึงจะเคลื่อนไหวและรับรู้ได้ 
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 เจ้าปายาสิยกกรณีอ่ืนต่อไปว่า ทรงให้ลงโทษโจรโดยให้เชือดหนัง เฉือนเนื้อ ตัดเอ็น ตัด
กระดูก ตัดเยื่อในกระดูกจนตายก็ไม่เห็นชีวะออกมาจากส่วนไหนเลย, พระกุมารกัสสปะยกอุปมา
อธิบายตอบว่า เคยมีชฎิลผู้บำเรอไฟผู้หนึ่งนำเด็กกำพร้ามาเลี้ยงไว้ วันหนึ่งไปทำธุระที่อ่ืนสั่งบอกเด็ก
ให้ดูแลไฟอย่าให้ดับ เมื่อเด็กนั้นมัวแต่เล่นอยู่ไม่ดูแลไฟจนไฟดับลง เด็กจึงหาวิธีให้ไฟติดขึน้มาใหม่โดย
ไมถู่กวิธีมีการผ่าไม้สีไฟออกเป็นชิ้นเล็ก ตำจนละเอียดก็ไม่เกิดไฟขึน้มาได้ จนชฎิลกลับมาจึงสอนวิธีจุด
ไฟอย่างถูกวิธีให้ เด็กนั้นแสวงหาไฟโดยไม่ถูกทาง บพิตรก็ฉันนั้นเหมือนกัน ยังทรงเขลา ไม่เฉียบ
แหลม ทรงแสวงหาปรโลกโดยไม่ถูกทาง ขอบพิตรจงทรงสละคืน ปล่อยวางทิฐิอันลามกนั้นเสียเถิด ทิฐิ
อันลามกนั้นอย่าได้บังเกิดมีแก่บพิตร เพ่ือมิใช่ประโยชน์ เพ่ือความทุกข ์สิ้นกาลนานเลย 
 แม้เจ้าปายาสิทรงตรัสว่า ไม่อาจสละคืนทิฐิอันลามกนี้เสียได้ เพราะคนทั้งหลายต่างรู้กัน
ว่าเจ้าปายาสิมีทิฐิเช่นนี้ ถ้าข้าพเจ้าจะสละคืนทิฐิอันลามกนี้ ก็จักมีผู้ว่าข้าพเจ้าได้, พระกุมารกัสสปะ
ยกอุปมาอธิบายตอบว่า พ่อค้าเกวียนนำหมู่เกวียนเดินทางไกลกันดาลจะทิ้งสิ่งที่มีสาระน้อยออกไป 
นำไปแต่สิ่งที่มีสาระสำคัญ จึงพ้นภัยไปได้ แม้พระองค์ก็ควรละทิ้งทิฐิลามกเพ่ือไม่เกิดความเดือดร้อน
แก่ตนและผู้อ่ืนที่ทำตาม, ยกอุปมาอธิบายต่อไปว่า เหมือนคนแบกถุงขี้หมูแหง้เดินทางไกล โดนฝนตก
หนักระหว่างทางถุงขี้หมูถูกฝนเปียกน้ำมีกลิ่นเหม็น แต่เขาก็ยังแบกถุงขี้หมูต่อไปใครเตือนก็ไม่ฟัง, ยก
อุปมาอธิบายต่อไปว่า เหมือนคนเล่นสกาเคยกลืนกินเบี้ยที่แพ้แล้ว แม้ภายหลังเบี้ยถูกอาบยาพิษไว้ 
รู้อยู่ก็ยงักลืนกินเบี้ยที่แพ้แล้วเหมือนเคย, ยกอุปมาอธิบายต่อไปว่า มีสหายสองคนไปสู่ชนบทแห่งหนึ่ง
ขนเปลือกป่านเขาทิ้งไว้มากมายเดินทางกลับบ้าน ระหว่างทางทั้งสองคนพบเห็นด้ายป่าน ผ้าป่าน ผ้า
ฝ้าย เหล็ก โลหะ ดีบุก สำริด เงินและทองที่เขาทิ้งไว้ คนหนึ่งทิ้งของที่ได้มาก่อนหน้าทิ้งไปแบก
ของใหมท่ี่มีค่ามากกว่าไปแทนและสุดท้ายได้ทองกลับบ้าน อีกคนหนึ่งไม่เปลี่ยนใจยังคงขนเปลือกป่าน
เดินทางกลับบ้านเพราะคิดว่าลำบากแบกขนมาตั้งนานแล้ว คนที่ได้ทองกลับบ้านเป็นที่ชื่นชมของญาติ
พ่ีน้องส่วนอีกคนไม่ได้รับความชื่นชมจากใครเลย 
 เจ้าปายาสิยอมรบัว่า อุปมาข้อก่อน ๆ ของพระกุมารกัสสปะ ทรงมีความพอใจยินดียิ่งแล้ว 
แต่ว่าใคร่จะฟังปฏิภาณในการแก้ปัญหาที่วิจิตรเหล่านี้ จึงพยายามโต้แย้งคัดค้านอย่างนั้น และแสดง
ตนเป็นอบุาสก ยกเลิกการบูชายัญ ต้ังคนทำบุญให้ทานแทนพระองค์ตั้งแต่นั้นมา๑๙  
 เรื่องอัคคัญญสูตร พระผู้มีพระภาคเจ้าตรัสเรื่องวรรณกับวาเสฏฐสามเณรกับภารทวาช
สามเณรผู้ออกบวชมาจากวรรณพราหมณ์ โดยพราหมณ์ถือว่าตนเกิดมาจากโอษฐ์ของพระพรหม ทรง
ตรัสว่า โดยแท้ก็เกิดมาจากนางพราหมณีแบบมนุษย์ปกติทั่วไป ส่วนผู้ที่ประเสริฐที่สุดคือผู้สิ้นกิเลส
และอาสวะ อยู่จบพรหมจรรย์แล้ว เป็นผู้เลิศกว่าคนทั้งหลายโดยชอบธรรมแท้ ทรงตรัสกับสามเณรทั้ง
สองว่า เมื่อเธอมาบวชแล้วควรเรียกตนว่าเป็นพวกพระสมณศากยบุตร เมื่อมีศรัทธาตั้งมั่นเกิดขึ้น
แล้วแต่รากแก้วคืออริยมรรค ประดิษฐานมั่นคง อันสมณพราหมณ์ เทวดา มาร พรหมหรือผู้ใดผู้หนึ่ง
ในโลก ไม่พรากไปได้ ควรเรียกผู้นั้นว่า เป็นบุตรเกิดแต่พระอุระเกิดแต่พระโอฐของพระผู้มีพระภาค 
เป็นผู้เกิดแต่พระธรรม เป็นผู้ที่พระธรรมเนรมิตขึ้น เป็นผู้รับมรดกพระธรรม ข้อนั้นเพราะเหตุไร 
เพราะคำว่า ธรรมกายก็ด ีว่าพรหมกาย ก็ดี ว่าธรรมภูต ก็ดี ว่าพรหมภูต ก็ด ีเป็นชื่อของตถาคต๒๐ 

 
๑๙ที.ม. (ไทย) ๑๐/๓๑๐-๓๓๐/๒๗๘-๓๐๙. 
๒๐ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๕๕/๗๕-๗๖. 



 
๑๖ 

 

  พระพุทธองค์ทรงตรัสกำเนิดของโลก การกำเนิดมนุษย์และวิวัฒนาการของชีวิตความ
เป็นอยู่ของมนุษย์เพ่ือให้เห็นตามจริงว่าไม่ได้เกิดมาจากพระพรหม มีเหตุปัจจัยจากกิเลสตัณหามีความ
อยากในรสชาติของง้วนดินเป็นต้น พระพรหมไม่ได้เป็นผู้สร้างโลกและมนุษย์ไม่ได้เกิดมาจากพระ
พรหม ทรงตรัสว่า ความจริง ธรรมเท่านั้นเป็นของประเสริฐสุดในประชุมชน ทั้งในเวลาที่เห็นอยู่ ทั้งใน
เวลาภายหน้า แล้วทรงตรัสพระพุทธพจน์ว่า “กษัตริย์เป็นผู้ประเสริฐที่สุดในหมู่ชนผู้รังเกียจด้วยโคตร 
ท่านผู้ถึงพร้อมด้วยวิชชาและจรณะเป็นผู้ประเสริฐที่สุดในหมู่เทวดาและมนุษย์”๒๑  
 เรื่องสิงคาลกสูตร พระพุทธองค์ทรงตรัสสอนสิงคาลกคฤหบดีบุตร ผู้ยกมือไหว์ทิศทั้ง ๖ 
ว่า วินัยของพระอริยเจ้า เขาไม่นอบน้อมทิศ ๖ กันอย่างนี้ สิงคาลกะกราบทูลถาม พระบรมศาสดา
ทรงแสดงทิศ ๖ คือ ๑) ทิศเบื้องหน้า ได้แก่ วิธีปฏิบัติต่อมารดาบิดา ๒) ทิศเบื้องขวา ได้แก่ วิธีปฏิบัติ
ต่อครูอาจารย์ ๓) ทิศเบื้องหลัง ได้แก่ วิธีปฏิบัติต่อบุตรภรรยา ๔) ทิศเบื้องซ้าย ได้แก่ วิธีปฏิบัติต่อ
มิตรสหาย ๕) ทิศเบื้องล่าง ได้แก่ วิธีปฏิบัติต่อคนรับใช้และคนงาน ๖) ทิศเบื้องบน ได้แก ่วิธีปฏิบัติต่อ
สมณพราหมณ๒์๒  
  เรื่องวัตถูปมสูตร ว่าด้วยข้ออุปมาด้วยผ้า ทรงตรัสผ้าทีเ่ศร้าหมองมลทินจับ ช่างย้อมนำไป
ย้อมด้วยสีต่าง ๆ จะทำให้ได้สีที่เขาย้อมไม่ดี มีสีมัวหมอง เพราะผ้าเป็นของไม่บริสุทธิ์ ฉันใด ทรง
อุปมาว่าเมื่อจิตเศรา้หมองแล้ว ทุคติเป็นอันหวังได้ ฉันนั้น, ส่วนผ้าที่บริสุทธิ์สะอาด ช่างย้อมนำไปย้อม
แล้วจะได้ผ้าย้อมดี มีสีสด เพราะผ้าเป็นของบริสุทธิ์ ฉันใด เมื่อจิตไม่เศร้าหมองแล้ว สุคติเป็นอันหวัง
ได ้ฉันนั้น๒๓  
 เรื่องอลคัททูปมสูตร ในประเด็นทรงอุปมาธรรมเหมือนแพว่า ทรงแสดงธรรมมีอุปมาด้วย
แพ เพ่ือต้องการสลัดออก ไม่ใช่เพ่ือต้องการยึดถือ ดังนั้น เธอทั้งหลายรู้ถึงธรรมมีอุปมาด้วยแพที่เรา
แสดงแล้ว พึงละแม้ซึ่งธรรมทั้งหลาย จะป่วยกล่าวไปไยถึงอธรรมเล่า๒๔  
 เรื่องวัมมิกสูตร เทวดาได้มาถามปัญหากับพระกุมารกัสสปะว่า มีจอมปลวก พ่นควันใน
เวลากลางคืน ลุกโพลงในกลางวัน พราหมณ์ได้กล่าวอย่างนี้ว่า พ่อสุเมธะ เจ้าจงเอาศาตราขุดดู, สุ
เมธะเอาศาตราขุดลงไป ได้เห็นลิ่มสลัก เห็นอ่ึง เห็นทาง ๒ แพร่ง เห็นหม้อกรองน้ำด่าง เห็นเต่า เห็น
เขียงหั่นเนื้อ เห็นชิ้นเนื้อ เห็นนาค จึงเรียนว่า นาคขอรับ, พราหมณ์กล่าวว่า นาคจงอยู่เถิด เจ้าจงอย่า
เบียดเบียนนาคเลย จงทำความนอบน้อมต่อนาค๒๕  
 พระกุมารกัสสปะเข้าเฝ้าพระผู้มีพระภาคเจ้าทูลถามว่า ข้าแต่พระองค์ผู้เจริญ อะไรหนอ
แลชื่อว่าจอมปลวก อย่างไรชื่อว่าพ่นควันในกลางคืน อย่างไรชื่อว่าลุกโพลงในกลางวัน อะไรชื่อว่า
พราหมณ์ อะไรชื่อว่าสุเมธะ อะไรชื่อว่าศาตรา อย่างไรชื่อว่าการขุด อะไรชื่อว่าลิ่มสลัก อะไรชื่อว่าอ่ึง 
อะไรชื่อว่าทาง ๒ แพร่ง อะไรชื่อว่าหม้อกรองน้ำด่าง อะไรชื่อว่าเต่า อะไรชื่อว่าเขียงหั่นเนื้อ อะไรชื่อ
ว่าชิ้นเนื้อ อะไรชื่อว่านาค 

 
๒๑ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๗๒/๘๘. 
๒๒ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๑๙๘-๒๐๖/๑๖๙-๑๗๓. 
๒๓ม.มู. (ไทย) ๑๒/๙๑/๔๘. 
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๒๕ม.มู. (ไทย) ๑๒/๒๘๙/๑๙๗. 



 
๑๗ 

 

  พระผู้มีพระภาคทรงพยากรณ์ว่า คำว่า จอมปลวกนั่นเป็นชื่อของกายนี้, ปัญหาข้อว่า 
อย่างไรชื่อว่าพ่นควันในกลางคืนนั้น ได้แก่ การทีบุ่คคลปรารภการงานในกลางวัน แล้วตรึกถึงตรองถึง
ในกลางคืน นี้ชื่อว่าพ่นควันในกลางคืน, ปัญหาข้อว่า อย่างไรชื่อว่าลุกโพลงในกลางวันนั้น ได้แก่ การที่
บุคคลตรึกถึงตรองถึง (การงาน) ในกลางคืน แล้วย่อมประกอบการงานในกลางวัน ด้วยกาย ด้วยวาจา 
นี้ชื่อว่าลุกโพลงในกลางวัน, คำว่า พราหมณ์นั้น เป็นชื่อของพระตถาคตอรหันตสัมมาสัมพุทธเจ้า, คำ
ว่า สุเมธะนั้น เป็นชื่อของเสขภิกษุ, คำว่า ศาตรานั้นเป็นชื่อของปัญญาอันประเสริฐ, คำว่า จงขุดนั้น 
เป็นชื่อของการปรารภความเพียร, คำว่า ลิ่มสลักนั้น เป็นชื่อของอวิชชา อธิบายว่า จงใช้ปัญญาเพียง
ด่ังศาตรา ยกลิ่มสลักขึ้น คือจงละอวิชชาเสีย จงขุดมันขึ้นเสีย, คำว่า อ่ึงนั้น เป็นชื่อแห่งความคับแค้น
ด้วยสามารถความโกรธที่ต้องละเสีย, คำว่า ทาง ๒ แพร่งนั้น เป็นชื่อแห่งวิจิกิจฉาที่ต้องละ, คำว่าหม้อ
กรองน้ำด่างนั้น เป็นชื่อของนิวรณ์ ๕ ที่ต้องละ, คำว่า เต่านั้น เป็นชื่อของอุปาทานขันธ์ ๕ ที่ต้องละ, 
คำว่า เขียงหั่นเนื้อนั้น เป็นชื่อของกามคุณ ๕ ที่ต้องละ, คำว่า ชิ้นเนื้อนั้น เป็นชื่อของนันทิราคะที่ต้อง
ละ, คำว่า นาคนั้น เป็นชื่อของภิกษุผู้ขีณาสพ อธิบายว่า นาคจงหยุดอยู่เถิด เจ้าอย่าเบียดเบียนนาค 
จงทำความนอบน้อมต่อนาคดังนี้๒๖  
 ๒.๓.๓ อุปมานิทัศน์ในพระอภิธรรมปิฎก 
 ทานกถา สกวาทีถามว่า ไม่พึงกล่าวว่า ทาน คือ เทยยธรรม หรือ, ปรวาทีตอบว่า ถูกแล้ว, 
สกวาทีถามว่า พระผู้มีพระภาคได้ตรัสไว้ว่า บุคคลบางคนในโลกนี้ ย่อมให้ข้าว ให้น้ำ ให้ผ้า ให้ยาน ให้
ดอกไม้ ให้ของหอม ให้เครื่องลูบไล้ ให้ที่นอน ให้ที่พัก ให้เครื่องประทีป ดังนี้ เป็นสูตรมีอยู่จริง มิใช่
หรือ, ปรวาทตีอบว่า ถูกแล้ว, สกวาทถีามว่า ถ้าอย่างนั้น ทาน คือ เทยยธรรมน่ะสิ  
  ปรวาทีถามว่า ทาน คือ เทยยธรรม หรือ, สกวาทีตอบว่า ถูกแล้ว, ปรวาทีถามว่า เทยย
ธรรม มีผลน่าปรารถนา มีผลน่าใคร่ มีผลเป็นที่ฟูใจ มีผลไม่แสลง มีสุขเป็นกำไร มีสุขเป็นวิบาก หรือ, 
สกวาทีตอบว่า ไม่พึงกล่าวอย่างนั้น, ปรวาทีถามว่า พระผู้มีพระภาคได้ตรัสไว้ว่า ทานมีผลน่า
ปรารถนา (และ) ทาน ก็คือ จีวร หรือ, สกวาทีตอบว่า ถูกแล้ว, ปรวาทีถามว่า จีวร มีผลน่าปรารถนา 
มีผลน่าใคร่ มีผลเป็นที่ฟูใจ มีผลไม่แสลง มีสุขเป็นกำไร มีสุขเป็นวิบาก หรือ, สกวาทีตอบว่า ไม่พึง
กล่าวอย่างนั้น, ปรวาทีถามว่า พระผู้มีพระภาคได้ตรัสไว้ว่า ทานมีผลน่าปรารถนา (และ) ทานก็คือ
บิณฑบาต เสนาสนะ คิลานปัจจัยเภสัชบริขาร หรือ, สกวาทีตอบว่า ถูกแล้ว, ปรวาทีถามว่า คิลาน
ปัจจัยเภสัชบริขาร มีผลน่าปรารถนา มีผลน่าใคร่ มีผลเป็นที่ฟูใจ มีผลไม่แสลง มีสุขเป็นกำไร มีสุขเป็น
วิบาก หรือ, สกวาทีตอบว่า ไม่พึงกล่าวอย่างนั้น, ปรวาทีกล่าวว่า ถ้าอย่างนั้น ก็ไม่พึงกล่าวว่า ทาน 
คือ เทยยธรรม๒๗ 
  ในทานกถาเป็นลักษณะต้ังคำถามเปรียบเทียบทานกับเทยธรรม ยกการให้ทานของ
ฆราวาสจึงสรุปว่าเป็นเหมือนกัน ถามย้อนกลับการถวามปัจจัยสี่แก่พระภิกษุจึงสรุปว่าทานไม่ใช่เทย
ธรรม 
 ฉคติกถา สกวาทถีามว่า คติม ี๖ หรือ, ปรวาทีตอบว่า ถูกแล้ว, สกวาทถีามว่า พระผู้มพีระ
ภาคได้ตรัสคติไว้ ๕ คือ นรก กำเนิดดิรัจฉาน ปิตติวิสัย มนุษย์ เทวดา มิใช่หรือ, ปรวาทีตอบว่า ถูก

 
๒๖ม.มู. (ไทย) ๑๒/๒๙๑/๑๙๙-๒๐๐. 
๒๗อภิ.ก. (ไทย) ๓๗/๑๑๔๓-๑๑๔๔/๔๖๖-๔๖๗. 



 
๑๘ 

 

แล้ว, สกวาทีถามว่า หากว่า พระผู้มีพระภาคได้ตรัสคติไว้ ๕ คือ นรก กำเนิดดิรัจฉาน ปิตติวิสัย 
มนุษย ์เทวดา ก็ตอ้งไม่กล่าวว่า คติมี ๖๒๘ 
  ...ปรวาทีถามว่า ไม่พึงกล่าวว่า คติมี ๖ หรือ, สกวาทีตอบว่า ถูกแล้ว, ปรวาทีถามว่า มี
อสุรกาย มิใช่หรือ, สกวาทีตอบว่า ถูกแล้ว, สกวาทีกล่าวว่า หากว่ามีอสุรกาย ด้วยเหตุนั้นนะท่านจึง
ต้องกล่าวว่า คติมี ๖๒๙ 
  ในฉคติกถาเป็นลักษณะตั้งคำถามว่าพุทธองค์ตรัสคติ ๕ เท่านั้นไม่ควรมี ๖ ย้อมถามเรื่อง
อสุรกายมีอยู่จึงควรมีคติ ๖ เป็นการอ้างข้อมลูขึ้นมาคัดค้านให้ยอมรับ 
 สมาธิกถา สกวาทีถามว่า จิตตสันตติ (ความสืบต่อแห่งจิต) เป็นสมาธิ หรือ, ปรวาทีตอบ
ว่า ถูกแล้ว, สกวาทีถามว่า จิตตสันตติที่เป็นอดีต เป็นสมาธิ หรือ, ปรวาทีถามว่า ไม่พึงกล่าวอย่างนั้น, 
สกวาทีถามว่า จิตตสันตติ เป็นสมาธิ หรือ, ปรวาทีตอบว่า ถูกแล้ว, สกวาทีถามว่า จิตตสันตติที่เป็น
อนาคต เป็นสมาธิ หรือ, ปรวาทีตอบว่า ไม่พึงกล่าวอย่างนั้น, สกวาทีถามว่า จิตตสันตติ เป็นสมาธิ 
หรือ, ปรวาทีตอบว่า ถูกแล้ว, สกวาทีถามว่า อดีตก็ดับไปแล้ว อนาคตก็ยังไม่เกิด มิใช่หรือ, ปรวาที
ตอบว่า ถูกแล้ว, สกวาทีถามว่า หากว่า อดีตก็ดับไปแล้ว อนาคตก็ยังไม่เกิด ก็ต้องไม่กล่าวว่า จิตต
สันตติเป็นสมาธิ 
  ปรวาทีถามว่า สมาธิเป็นไปในจิตตขณะอันหนึ่ง หรือ, ถูกแล้ว, ปรวาทีถามว่า บุคคลผู้
พร้อมเพรียงด้วยจักขุวิญญาณ ชื่อว่าผู้เข้าสมาบัติ หรือ, สกวาทีตอบว่า ไม่พึงกล่าวอย่างนั้น, ปรวาที
ถามว่า บุคคลผู้พร้อมเพรียงด้วยโสตวิญญาณ ฯลฯ ผู้พร้อมเพรียงด้วยฆานวิญญาณ ฯลฯ ผู้พร้อม
เพรียงด้วยชิวหาวิญญาณ ฯลฯ ผู้พร้อมเพรียงด้วยกายวิญญาณ ฯลฯ ผู้พร้อมเพรียงด้วยอกุศลจิต 
ฯลฯ ผู้พร้อมเพรียงด้วยจิตสหคตด้วยราคะ ฯลฯ ผู้พร้อมเพรียงด้วยจิตสหคตด้วยโทสะ ฯลฯ ผู้พร้อม
เพรียงด้วยจิตสหรคตด้วยโมหะ ฯลฯ ผู้พร้อมเพรียงด้วยจิตสหรคตด้วยอโนตตัปปะ ชื่อว่า ผู้เข้า
สมาบัติ หรอื, สกวาทีตอบว่า ไม่พึงกล่าวอย่างนั้น๓๐ 
  ในสมาธิกถาถามความสืบต่อแห่งจิตว่าเป็นสมาธิ ถามต่อเนื่องว่าความสืบต่อแห่งจิตใน
อดีตกับอนาคตไม่เป็นสมาธิ จึงสรุปว่าแม้ในปัจจุบันก็ไม่เป็นสมาธิ ย้อมถามว่าจิตขณะหนึ่งเป็นสมาธิ 
ขณะที่เห็นรูปก็เป็นสมาธิหรือ จึงสรุปว่าไม่เป็นสมาธิ เป็นการถามตอบยกเหตุผลมาอ้างโดยใช้หลัก
ตรรกะ 
 มนุสสโลกกถา สกวาทีถามว่า ไม่พึงกล่าวว่า พระผู้มีพระภาคได้ดำรงอยู่แล้วในมนุษยโลก 
หรือ, ปรวาทีตอบว่า ถูกแล้ว, สกวาทถีามว่า พระผู้มีพระภาคได้ตรัสไว้ว่า ดูกรภิกษุท้ังหลาย สมัยหนึ่ง
เราพักอยู่ ณ ควงไม้สาละใหญ่ ในสุภควัน ใกล้เมืองอุกกัฏฐะ ดูกรภิกษุทั้งหลาย สมัยหนึ่ง เราแรกได้
ตรัสรู้ พักอยู่ที่ต้นไม้อชปาลนิโครธ ตำบลอุรุเวลา ดูกรภิกษุทั้งหลาย สมัยหนึ่ง เราพักอยู่ ณ เวฬุวัน
กลันทกนิวาปสถาน ใกล้นครราชคฤห์ ดูกรภิกษุทั้งหลาย สมัยหนึ่ง เราพักอยู่ ณ เชตวันอารามของ
อนาถปิณฑิกเศรษฐี ใกล้นครสาวัตถี ดูกรภิกษุทั้งหลาย สมัยหนึ่ง เราพักอยู่ ณ กูฏาคารศาลาป่ามหา
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วัน ใกล้นครเวสาลี ดังนี้ เป็นสูตรมีอยู่จริง มิใช่หรือ, ปรวาทีตอบว่า ถูกแล้ว, สกวาทีกล่าวว่า ถ้าอย่าง
นั้น พระผู้มีพระภาคพุทธเจ้าก็ได้ดำรงอยู่แล้วในมนุษยโลก น่ะส ิ
 ปรวาทีถามว่า พระผู้มีพระภาคพุทธเจ้าได้ดำรงอยู่แล้วในมนุษยโลก หรือ, สกวาทีตอบว่า 
ถูกแล้ว, ปรวาทีถามว่า พระผู้มีพระภาคทรงกำเนิดในโลก ทรงเจริญในโลก แต่ทรงเป็นผู้อันโลกไม่
แปดเปื้อนครอบงำโลกเสด็จอยู่ มิใช่หรือ, สกวาทีตอบว่า ถูกแล้ว, ปรวาทีกล่าวว่า หากว่าพระผู้มีพระ
ภาค ทรงกำเนิดในโลก ทรงเจริญในโลก แต่ทรงเป็นผู้อันโลกไม่แปดเปื้อนครอบงำโลกเสด็จอยู่ ก็ต้อง
ไมก่ล่าวว่า พระผูมี้พระภาคพุทธเจ้าได้ดำรงอยู่แล้ว ในมนุษยโลก๓๑ 
 
๒.๔ แนวคิดวิพากษ์วิธีในคัมภีร์พระพุทธศาสนา 
 ๒.๔.๑ แนวคิดวิพากษ์วิธีในคัมภีร์วิสุทธิมรรค 
 คัมภีร์วิสุทธิมรรคอธิบายรายละเอียดตัวอย่างเกี่ยวกับเรื่องศีลสิกขามีปรากฏในสีลนิเทศ 
ปริจเฉทท่ี ๑ แห่งคัมภีร์วิสุทธิมรรค ซึ่งพรรณนาศีลโดยพิสดารด้วยการอธิบายแบบตั้งปัญหาปรารภถึง
ศีล จำนวน ๗ ข้อ๓๒ คือ 
 ข้อที ่๑ ถามว่า อะไร ชื่อว่าศลี  
 ตอบว่า ศีล คือ เจตนา เจตสิก สังวร และการไม่ล่วงละเมิด ตามที่พระธรรมเสนาบดีสารีบุตร
กล่าวไว้ในคัมภีร์ปฏิสัมภิทามัคค์ว่า “อะไรชื่อว่าศีล เจตนาชื่อว่าศีล เจตสิกชื่อว่าศีล สังวรชื่อว่าศีล การไม่
ล่วงละเมิดชื่อว่าศีล”๓๓ ขยายความศีลคอืเจตนาว่า บุคคลผู้มีเจตนางดเว้นจากปาณาติบาตเป็นต้น๓๔ 
 ข้อที ่๒ ถามว่า ทีช่ื่อว่าศีล เพราะอรรถว่ากระไร  
 ตอบว่า ศีล มีความหมายว่า ความปกติ คือ ความทรงอยู่ที่เรียบร้อย, ความเป็นผู้มีกริยาทางกาย
เป็นต้นไม่เกะกะด้วยอำนาจความสุภาพเรียบร้อย, ความรองรับ, ภาวะที่รองรับด้วยสามารถเป็นฐานรองรับ
กุศลธรรมทั้งหลาย, ส่วนอาจารย์ฝ่ายอ่ืนอธิบายความหมายของ สีล ศัพท์นี้ไว้ว่า ยอด และเย็น๓๕  
 ข้อที ่๓ ถามว่า อะไร เป็นลักษณะ เป็นรส เป็นอาการปรากฏ และเป็นปทัฎฐานของศีล  
 ตอบว่า ความเป็นมูลราก๓๖ ความปกติ๓๗ การรวมเข้า๓๘ ความควบคุม๓๙ เป็นลักษณะของ
ศีล, เหมือนกับรูปซึ่งมีหลายประเภท ก็มีภาวะที่สามารถเห็นได้เป็นลักษณะ, เหมือนกับศีลถึงจะ
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ต่างกันโดยบริบทที่หลากหลายด้วยเจตนาเป็นต้น ก็มีความปกติ, ความทรงอยู่อย่างเรียบร้อยของ
กิริยาทางกายเป็นต้น, และดว้ยความเป็นฐานรองรับกุศลธรรมทัง้หลายเป็นลักษณะ  
 การกำจัดโทษเครื่องทุศีล และคุณที่หาโทษมิได้๔๐ อธิบายเพ่ิมเติมว่า มีหน้าที่ขจัดความ
ทุศีลด้วยความไม่สำรวมทางกายเป็นต้น, มีคุณอันใครๆ ติเตียนมิได้เป็นสมบัติ หรือถึงพร้อมด้วยความ
เป็นฝ่ายที่หาโทษมิได้๔๑ เป็นรสของศีล 
 ศีลที่ว่าโดยรส มีความหมายว่าเป็นหน้าที่ คือ มีการกำจัดโทษเครื่องทุศีลเป็นหน้าที่, และ
มีความหมายว่าความถึงพร้อม คือ มีความไม่มีโทษเป็นความถึงพร้อม๔๒ 
 ศีลนี้มีความสะอาดเป็นอาการปรากฏ, และวิญญูชนทั้งหลายรับรองกันว่า โอตตัปปะและ
หิริเป็นปทัฏฐานของศีลนั้น ศีลนี้มีความสะอาดตามที่พระพุทธองค์ทรงตรัสไว้ว่า “ความสะอาดกาย
ความสะอาดวาจาความสะอาดใจ”๔๓ เป็นอาการปรากฏ, ย่อมปรากฏโดยสภาวะอันสะอาด ย่อมถึง
ภาวะอันจะพึงถือเอาไว้ได้, ส่วนหิริโอตตัปปะวิญญูชนทั้งหลายรับรองกันว่าเป็นปทัฏฐานของศีล 
อธิบายว่า หิริและโอตตัปปะเป็นเหตุใกล้ของศีล เป็นความจริง เมื่อหิริโอตตัปปะมีอยู่ ศีลจึงเกิดขึ้น
และดำรงอยู่, เมื่อหิริและโอตตัปปะไม่มี ศีลย่อมเกิดขึ้นไม่ได้ ตั้งอยู่ไม่ไดเ้ลย๔๔ 
 ข้อที ่๔ ถามว่า ศีลมีอานิสงส์อยา่งไร  
 ตอบว่า ศีลนั้นมีอันได้ซึ่งคุณเป็นอันมาก มีความไม่เดือดร้อนเป็นต้นเป็นอานิสงส์ สมดัง
พระพุทธพจน์ที่ตรัสไว้ว่า “อานนท์ กุศลศีลมีความไม่เดือดร้อนเป็นผล มีความไม่เดือดร้อนเป็น
อานิสงส์”๔๕ 
 ข้อที ่๕ ถามว่า ศีลนี้มีกี่อย่าง  
 ตอบว่า ประเภทของศีล มีอย่างเดียว โดยลักษณะคือความเป็นมูลรากของตน๔๖ หรือด้วย
ลักษณะคือความปกติของตน๔๗ หรือโดยลักษณะคือการรวมไว้ด้วยดีของตนก่อน๔๘ 
 ข้อที ่๖ ถามว่า อะไร เป็นความเศร้าหมองของศีล  
 ตอบว่า ภาวะที่ศีลขาดเป็นต้นนั้น ท่านสงเคราะห์ด้วยความขาดอันมีลาภและยศเป็นต้น
เป็นเหตุและดว้ยเมถุนสังโยค ๗ ประการ 
 ข้อที่ ๗ ถามว่า อะไร เป็นความผ่องแผ้วของศีล เมื่อมีการตั้งปัญหาขึ้นมาถามแล้ว จึง
ดำเนินการอธิบายตอบปัญหาไปตามลำดบัอย่างชัดเจน 
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ภาค ๑ (บาลี ภาค ๑ ตอนที ่๑), หนา้ ๑๑๘. 
๔๒อ้างแล้ว, คัมภีร์วิสุทธิมรรคภาษาไทย ภาค ๑ พระพุทธโฆสเถระ รจนา, หน้า ๑๓.  
๔๓องฺ.ติก. (ไทย) ๒๐/๑๒๑-๑๒๒/๓๖๖-๓๖๗. 
๔๔พระพุฒาจารย์ (อาจ อาสภมหาเถร), สมเด็จ, คัมภีร์วิสุทธิมรรค พระพุทธโฆสเถระ รจนา, หน้า ๑๒-๑๓. 
๔๕องฺ.เอกาทสก. (ไทย) ๒๔/๑/๓๘๙. 
๔๖มหามกุฏราชวิทยาลัย, วิสุทธิมรรคแปล ภาค ๑ ตอน ๑, หน้า ๒๑.  
๔๗อ้างแล้ว, คัมภีรว์ิสุทธิมรรค พระพุทธโฆสเถระ รจนา, หนา้ ๑๕. 
๔๘อ้างแล้ว, คัมภีรว์ิสุทธิมรรคภาษาไทย ภาค ๑ พระพุทธโฆสเถระ รจนา, หน้า ๑๖.  



 
๒๑ 

 

 ตอบว่า ภาวะที่ศีลไม่ขาดเป็นต้น ท่านสงเคราะห์ด้วยความไม่ขาดแห่งสิกขาบททั้งหลาย
โดยสิ้นเชิง, ด้วยการกระทำคืนสิกขาบทที่ทำคืนได้ซึ่งขาดแล้ว, ด้วยความไม่มีเมถุนสังโยค ๗ ประการ, 
ด้วยข้อปฏิบัติอ่ืน ๆ คือความไม่เกิดขึ้นแห่งบาปธรรมทั้งหลาย เช่น ความโกรธ ความผูกโกรธ ความ
ลบหลู่ ความริษยา ความตระหนี่ ความมารยา ความโอ้อวด ความหัวดื้อ ความหัวดี ความถือตัว ความ
ดูหมิ่น ความมัวเมา ความเลินเล่อ เป็นต้น, ด้วยความบังเกิดขึ้นแห่งคุณทั้งหลาย เช่น ความมักน้อย 
ความสันโดษ ความขัดเกลา เป็นต้น๔๙ 
  การอธิบายแบบตั้งปัญหาปรารภถึงสมาธิ จำนวน ๘ ข้อว่า๕๐  
 ข้อที่ ๑ ถามว่า อะไร ชื่อว่าสมาธิ ตอบว่า สมาธินั้นมีหลายอย่างหลายประการแต่ท่านยก
มาความหมายเดียว คือ ภาวะที่จิตมีอารมณ์อันเดียวฝ่ายกุศล  
 ข้อที่ ๒ ถามว่า ที่ชื่อว่าสมาธิ เพราะอรรถว่ากระไร ตอบว่า สมาธิ มีความหมายว่า ความ
ตั้งมัน่ คือ ความตั้งอยู่หรือความดำรงอยู่ของจิตและเจตสิกทัง้หลายในอารมณ์อันเดียวอย่างสม่ำเสมอ 
และโดยถูกทางด้วย จึงไม่ฟุ้งซ่านและไม่ส่ายไปในอารมณ์อ่ืน๕๑ 
 ข้อที่ ๓ ถามว่า อะไร เป็นลักษณะ, เป็นรส, เป็นอาการปรากฏ และเป็นปทัฏฐานของ
สมาธิ ตอบว่า สมาธินั้นมีความไม่ฟุ้งซ่านเป็น ลักษณะ มีการกำจัดเสียซึ่งความฟุ้งซ่านเป็น รส มีการ
ไม่หวั่นไหวเป็น อาการปรากฏ มีความสุขเป็น ปทัฎฐาน ตามพระบาลีว่า “ผู้มีความสุข จิตย่อมตั้ง
มั่น”๕๒ 
 ข้อที ่๔ ถามว่า สมาธิ มีก่ีอย่าง ตอบว่า สมาธิมีอย่างเดียว ด้วยมีลักษณะไม่ฟุ้ง 
 สมาธิมี ๒ อย่าง หมวดที่ ๑ โดยแยกเป็น 
  ๑) อุปจารสมาธิ คือ ภาวะที่จิตเป็นเอกัคคตา ที่โยคีบุคคลได้มาด้วยอำนาจกัมมัฏฐาน ๑๐ 
คือ อนุสสติ ๖ (พุทธานุสสติถึงเทวตานุสสติ) มรณสติ ๑ อุปสมานุสสติ ๑ อาหาเรปฏิกูลสัญญา ๑ จตุ
ธาตุววัตถาน ๑ และมีอารมณ์แน่วแน่ในส่วนเบื้องต้นแห่งอัปปนาสมาธิ เรียกว่า อปุจารสมาธิ 
  ๒) อัปปนาสมาธิ คือ ส่วนเอกัคคตาถัดไปแต่บริกรรมภาวนา เอกัคคตาชนิดนี้ เรียกว่า 
อัปปนาสมาธิ เพราะมีพระบาลีรับรองว่า “บริกรรมภาวนาแห่งปฐมฌาน ย่อมเป็นปัจจัยแก่ปฐมฌาน
โดยอนันตรปัจจัย เป็นต้น”๕๓  
 ข้อที่ ๕ ถามว่า อะไร เป็นความเศร้าหมองของสมาธิ และ ข้อที่ ๖. ถามว่า อะไร เป็น
ความผ่องแผ้วของสมาธิ ตอบปัญหา ๒ ข้อนี้ พระผู้มีพระภาคทรงวิสัชนาไว้ว่า “ธรรมอันเป็นไปใน
ส่วนแห่งความเสื่อม ชื่อว่า สังกิเลสคือความเศร้าหมอง ธรรมอันเป็นไปในส่วนแห่งคุณวิเศษ ชื่อว่า โว
ทานะคือความผ่องแผ้ว”๕๔ อธิบายธรรมอันเป็นไปในส่วนแห่งความเสื่อม เมื่อบุคคลทำสมาธิได้

 
๔๙พระพุฒาจารย์ (อาจ อาสภมหาเถร), สมเด็จ, คัมภีร์วิสุทธิมรรค พระพุทธโฆสเถระ รจนา, หน้า 

๗๔-๗๕.  
๕๐วิสทฺุธิ. (ไทย) ๑/๑๐๕. 
๕๑มหามกุฏราชวทิยาลัย, วิสุทธิมรรคแปล ภาค ๑ ตอน ๒, พิมพ์ครั้งท่ี ๑๐, (กรุงเทพฯ: มหามกุฏราช

วิทยาลัย, ๒๕๔๗), หน้า ๒-๓.  
๕๒ที.สี. (ไทย) ๙/๒๒๕/๗๕. 
๕๓อภิ.ป. (ไทย) ๔๑/๖๑/๔๓๙. 
๕๔อภิ.วิ. (ไทย) ๓๕/๘๒๘/๕๒๙. 



 
๒๒ 

 

ปฐมฌาน แต่มีความใฝ่ใจในกามคุณ ปัญญาในปฐมฌานจะไม่พัฒนาไปถึงทุติยฌาน แต่มุ่งดิ่งไปหา
กามคุณ ปัญญาจึงมีส่วนแห่งความเสื่อม๕๕ อธิบายธรรมอันเป็นไปในส่วนแห่งคุณวิเศษ เมื่อบุคคลทำ
สมาธิได้ปฐมฌานแล้ว มีความใฝ่ใจในสัญญาที่ประกอบด้วยฌานอันไม่มีวิตก ปัญญาในปฐมฌานจะ
พัฒนาไปถึงทุติยฌาน ชื่อว่า เป็นปัญญามีส่วนแห่งคุณวิเศษ เพราะเป็นปทัฏฐานแห่งการบังเกิดขึ้น
ของทุติยฌาน๕๖ 
 ข้อที่ ๗. ถามว่า สมาธินั้น จะพึงเจริญภาวนาอย่างไร ตอบว่า วิธีภาวนาสมาธิโดยสังเขป 
เริ่มด้วยการรักษาศีลให้บริสุทธิ์ ละปลิโพธเครื่องกังวล ๑๐ ประการ ตัดปลิโพธเครื่องกังวลให้สิ้น แล้ว
เข้าไปหากัลยาณมิตรผู้ให้พระกัมมัฏฐานเรียนเอาพระกัมมัฏฐานอย่างใดอย่างหนึ่งในพระกัมมัฏฐาน 
๔๐ ประการ อันเหมาะสมแก่จริตจริยาของตน แล้วควรออกจากวัดที่ไม่เหมาะสมแก่การภาวนาสมาธิ 
ไปอยู่ในวัดที่เหมาะสม พึงทำการตัดเครื่องกังวลเล็ก ๆ น้อย ๆ เช่นตัดเล็บโกนหนวดเป็นต้น ให้
เรียบร้อย และลงมือภาวนาสมาธิ โดยไม่ทำวิธีภาวนาทุก ๆ อย่างให้ขาดตกบกพร่อง 
 ข้อที่ ๘ ถามว่า อะไร เป็นอานิสงส์ของสมาธิภาวนา ตอบว่า อานิสงส์แห่งสมาธิภาวนา มี 
๕ อย่าง มีการอยู่เป็นสุขในภพทันตาเห็นเป็นต้น๕๗ 
  ปัญญาสิกขาหรืออธิปัญญาสิกขามีปรากฏในขันธนิเทศ ปริจเฉทที่ ๑๔ แห่งคัมภีร์วิสุทธิ
มรรค ซึ่งกล่าวถึงภิกษุผู้ประกอบด้วยการเจริญสมาธิอย่างแน่วแน่แล้วได้อานิสงส์ของสมาธิแล้ว พึง
เจริญปัญญาต่อ ท่านจึงแสดงปัญญานั้นอย่างพิสดารด้วยการอธิบายแบบตั้งปัญหาปรารภถึงปัญญา 
จำนวน ๕ ข้อ๕๘  
  ข้อที่ ๑ ถามว่า อะไรชื่อว่าปัญญา ? ตอบว่า ปัญญามีหลายอย่างจะชี้แจงเฉพาะวิปัสสนา
ญาณท่ีสัมปยุตกับกุศลจิตเทา่นั้น ชื่อว่าปัญญา 
  ข้อที่ ๒ ถามว่า ที่ชื่อว่าปัญญาเพราะอรรถว่าอะไร ? ตอบว่า ที่ชื่อว่าปัญญา เพราะมี
ความหมายว่ารู้ชัด คือ ความรู้แจ่มแจ้งลักษณะและให้ก้าวหน้าขึ้นไปถงึความเกิดข้ึนแห่งมรรคด้วย 
  ข้อที่ ๓ ถามว่า ลักษณะ กิจ ผล เหตุใกล้ ของปัญญานั้น เป็นอย่างไร ? ตอบว่า ปัญญามี
การรู้แจ่มแจ้งสภาวธรรมเป็นลักษณะ มีการกำจัดความมือคือโมหะที่ปกปิดความเป็นจริงของธรรม
ทั้งหลายเป็นกิจ มีความไม่หลงเป็นผล สมาธิเป็นเหตุใกล้ของปัญญา ตามพระพุทธพจน์ว่า “ผู้มีจิตตั้ง
มั่นย่อมรูย้่อมเห็นตามความเป็นจริง”๕๙ 
  ข้อที่ ๔ นัยที่ ๑ ถามว่า ปัญญามีกี่อย่าง ? ตอบว่า อันดับแรก ว่าโดยลักษณะ คือการแทง
ตลอดสภาวธรรม ปัญญามีอย่างเดียวเท่านั้น 
 ปัญญามี ๒ อย่าง คือ ๑) โลกียปัญญา คือ ปัญญาที่สัมปยุตด้วยโลกียมรรค ๒) โลกุตตร
ปัญญา คือ ปัญญาที่สัมปยุตด้วยโลกุตตรมรรค  

 
๕๕อภิ.ว.ิ (ไทย) ๓๕/๗๙๙/๕๑๑. 
๕๖อภิ.ว.ิ (ไทย) ๓๕/๗๙๙/๕๐๒. 
๕๗พระพุฒาจารย์ (อาจ อาสภมหาเถร), สมเด็จ, คัมภีร์วิสุทธิมรรค พระพุทธโฆสเถระ รจนา, หน้า 

๖๔๕-๖๔๗.  
๕๘วิสุทฺธิ. (ไทย) ๓/๑. 
๕๙อง.ฺทสก. (ไทย) ๒๔/๒/๔. 



 
๒๓ 

 

 ข้อที่ ๔ นัยที่ ๒ ถามว่า จะพึงเจริญอย่างไร ? ตอบว่า ธรรมที่เป็นปัญญาภูมิมีขันธ์ 
อายตนะ ธาตุ อินทรีย์ อริยสัจ และปฏิจจสมุปบาทเป็นต้น เป็นภูมิของปัญญา วิสุทธิ ๒ อย่าง คือ 
สีลวิสุทธิ และจิตตวิสุทธิ เป็นมูลของปัญญา วิสุทธิ ๕ คือ ทิฏฐิวิสุทธิ กังขาวิตรณวิสุทธิ มัคคามัคค
ญาณทัสสนวิสุทธิ ปฏิปทาญาณทัสสนวิสุทธิ ญาณทัสสนวิสุทธิ เป็นสรีระของปัญญา ภิกษุผู้ศึกษาใน
ภูมิของปัญญา ทำมูลของปัญญาให้บริสุทธิ์บริบูรณ์แล้วทำวิสุทธิ ๕ ข้อ อันเป็นสรีระของปัญญาให้ถึง
พร้อมจึงจะบำเพ็ญปัญญาสิกขาให้สมบูรณ์ได ้
  ข้อที่ ๕ ถามว่า การเจริญปัญญา มีอานิสงส์อย่างไร ? ตอบว่า ปัญญาภาวนา คือ การทำ
วิปัสสนามรรคปัญญาให้เกิด มีอานิสงส์หลายร้อยอย่าง จะอธิบายให้ทราบอานิสงส์ของปัญญาภาวนา
โดยย่อ ดังนี้ ๑) ทำลายกิเลสต่างๆ ๒) เสวยรสของอริยผล ๓) สามารถเข้านิโรธสมาบัติได้ ๔) สำเร็จ
ความเป็นอาหุไนยบุคคลเป็นต้น๖๐ 
 ๒.๔.๒ แนวคิดวิพากษ์วิธีในเนตติปกรณ์ 
  ข้อมูลวิพากษ์วิธีในเนตติปกรณ์มีปรากฏในวิจยหารวิภังค์๖๑  เป็นการพิจารณาคำถาม 
และการพิจารณาคำตอบ เป็นต้น ชื่อว่า วิจยหาระ  เป็นการพิจารณา บท, คำถาม, คำตอบ, คำหน้า
กับคำหลัง, อัสสาทะ, อาทีนวะ, นิสสรณะ, ผลแห่งเทศนา, อุบาย, อาณัตติ, อนุคีติ (การกล่าวโดย
สมควร) และ พระสูตร ๙ ประการ มี สุตตะ เคยยะ เป็นต้นทั้งปวง  เหมือนที่ท่านพระอชิตะทูลถาม
ปัญหาพระผู้มีพระภาคในปารายนสูตรว่า  “สัตว์โลกถูกอะไรห่อหุ้มไว้, สัตว์โลกย่อมไม่ปรากฎ เพราะ
ธรรมอะไร, พระองค์กล่าวอะไรว่าเป็นเครื่องฉาบทาสัตว์โลกนั้น, อะไรเป็นภัยใหญ่ของสัตว์โลกนั้น”๖๒  
  ๔ ประโยคเหล่านี้เป็นคำถาม. อรรถที่ถูกถามด้วย ๔ ประโยคนั้นเป็นปัญหาอันหนึ่ง. 
เพราะเหตไร ? เพราะกำหนดเอาวัตถุท่ีตั้งคือโลกอันหนึ่ง สมจริงดังที่ท่านกล่าวไว้อย่างนี้ว่า พระอชิตะ
ถามถึงที่ตั้งคือโลกด้วยประโยคว่า “เกนสฺสุ นิวุโตโลโก (สัตว์โลกถูกอะไรห่อหุ้มไว้)” ถามถึงการไม่
ปรากฏแห่งโลกด้วยประโยคว่า “เกนสฺสุ นปฺปกาสติ (สัตว์โลกย่อมไม่ปรากฏเพราะธรรมอะไร)” ถาม
ถึงการฉาบทาโลกด้วยประโยคว่า “กิสฺสาภิเลปนํ พฺรูสิ (พระองค์กล่าวอะไรว่าเป็นเครื่องฉาบทาสัตว์
โลก)” ถามถึงภัยใหญ่ของโลกนั้นด้วยประโยคว่า “กึ สุ ตสฺส มหพฺภยํ (อะไรเป็นภัยใหญ่ของสัตว์โลก
นั้น)” โลก มี ๓ คือ กิเลสโลก (กล่าวคืออบายสัตว์) ภวโลก (กล่าวคือสัตว์ที่นอกจากอบายสัตว์) และ 
อินทรียโลก (กล่าวคือสัตว์ที่สมบูรณ์ด้วยอินทรีย์ มี สัทธา เป็นต้น ที่สามารถทำให้ถึงวิมุติ)  
  พระผู้มีพระภาคตรัสตอบว่า “สัตว์โลกถูกอวิชชาห่อหุ้มไว้, สัตว์โลกย่อมไม่ปรากฏ  เพราะ
ความสงสัย เพราะความประมาท, เรากล่าวตัณหาว่าเป็นเครื่องฉาบทาสัตว์โลก, ทุกข์เป็นภัยใหญ่ของ
โลกนั้น”๖๓  
  ๔ ประโยคเหล่านี้ ( ที่กล่าวไว้ในคาถาปุจฉา) ท่านวิสัชนาแล้วด้วย ๔ ประโยคเหล่านี้ (ที่
กล่าวไว้ในคาถาวิสัชนา) ประโยคที่ ๑ (ที่กล่าวไว้ในคาถาปุจฉา) ท่านวิสัชนาด้วยประโยคที่ ๑ (ที่กล่าว

 
๖๐วิสุทฺธิ. (ไทย) ๓/๓๕๕. 
๖๑มูลนิธิภูมิพโลภิกขุ, เนตติปกรณ์ (บาลี-ไทย), โครงการปริวรรตอักษรขอมและอักษรโบราณท้องถิ่น 
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๒๔ 

 

ไว้ในคาถาวิสัชนา) ประโยคท่ี ๒ ท่านวิสัชนาด้วยประโยคที่ ๒, ประโยคท่ี ๓ ท่านวิสัชนาด้วยประโยค
ที ่๓, ประโยคที่ ๔ ท่านวิสัชนาด้วยประโยคที่ ๔ 
         ในปัญหาว่า “เกนสฺสุ นิวุโต โลโก (สัตว์โลกถูกอะไรห่อหุ้มไว้)” มีคำวิสัชนาว่า “อวิชฺชา 
นิวุโต โลโก (สัตว์โลกถูกอวิชชาห่อหุ้มไว้)”, สัตว์โลกถูกนิวรณ์ทั้งหลายห่อหุ้มไว้ จริงอย่างนั้น สัตว์ทั้ง
ปวงมีอวิชชาห่อหุ้ม สมดังที่พระผู้มีพระภาคตรัสไว้ว่า “เรากล่าวธรรมอย่างหนึ่ง คือ อวิชชา ว่าเป็น
เครื่องห่อหุ้มสัตว์ที่ติดอยู่ในอารมณ์ทั้งปวง สัตว์ผู้มีลมปราณทั้งปวง สัตว์ผู้เติบโตทั้งปวง เพราะเป็น
เหตุแห่งกามฉันทนิวรณ์เป็นต้น. แท้จริงสัตว์ทั้งปวงมีอวิชชาเป็นเครื่องห่อหุ้ม ภิกษุทั้งหลายเรากล่าว
ว่า นิวรณ์ย่อมไม่มีแก่สัตว์ทั้งหลายเพราะการดับ เพราะการสละ เพราะการสลัดอวิชชา โดยประการ
ทั้งปวง”. เพราะเหตุนั้นแล คำวิสัชนา (ว่า อวิชฺชาย นิวุโต โลโก) แห่งประโยคที่ ๑ (ว่า เกนสฺสุ นิวุโต 
โลโก) อันท่านประกอบแล้ว 
        ในปัญหา (ข้อที่ ๒) ว่า “เกนสฺสุ นปฺปกาสติ (สัตว์โลกย่อมไม่ปรากฏเพราะธรรมอะไร)” มี
คำวิสัชนาว่า “วิจิจฺฉา ปมาทา นปฺปกาสติ (สัตว์โลกย่อมไม่ปรากฏเพราะความสงสัย เพราะความ
ประมาณ)”. บุคคลที่ถูกนิวรณ์ณ์ทั้งหลายห่อหุ้มย่อมสงสัย ท่านเรียกว่า วิวิจฺฉา. บุคคลที่สงสัยย่อมไม่
เชื่อ (ผลแห่งกรรม) เมื่อไม่เชื่อ (ผลแห่งกรรม) ย่อมไม่เพียรพยายามเพ่ือละอกุศลธรรมทั้งหลาย และ
เพ่ือกระทำให้ประจักษ์กุศลธรรมทั้งหลาย. บุคคลนั้นประกอบความประมาทเนือง ๆ เป็นผู้ประมาท
อยู่ในศาสนานี้ ไม่ยังกุศลธรรมที่สะอาดหมดจดให้เกิดขึ้น. กุศลธรรม มี ศีล สมาธิ เป็นต้น เหล่านั้นที่
ตนไม่ทำให้เกิดข้ึน ย่อมไม่ปรากฏแก่บุคคลผู้ประมาทนั้น สมดังที่พระผู้มีพระภาคตรัสไว้ว่า 
         สัตบุรุษทั้งหลายแม้อยู่ไกลก็ย่อมปรากฏ (แก่บัณฑิตทั้งหลาย) เหมือนภูเขา หิมวันต์ แม้
อยู่ไกลก็เห็นได้ฉะนั้น อสัตบุรุษทั้งหลาย (แม้อยู่ใกล้) ย่อมไม่ปรากฏ (แก่บัณฑิตทั้งหลาย) ในศาสนานี้ 
เหมือนลูกศรที่เขายิงไปในเวลากลางคืน ฉะนั้น สัตบุรุษเหล่านั้น ย่อมปรากฏด้วยคุณ ชื่อเสียง และ
บริวาร๖๔         
        เพราะเหตุนั้นแล คำวิสัชนาแห่งประโยคท่ี ๒ อันท่านประกอบแล้ว (เช่นนั้น) 
       ในปัญหา (ข้อที่ ๓) ว่า “กิสฺสาภิเลปนํ พฺรูสิ (พระองค์กล่าวอะไรว่าเป็นเครื่องฉาบทาสัตว์
โลก)” มีคำว่าวิสัชนาว่า “ชปฺปาภิเลปนํ พฺรูมิ (เรากล่าวตัณหาว่าเป็นเครื่องฉาบทาสัตว์โลก)” ตัณหา 
ท่านเรียกว่า ชัปปา. ตัณหานั้นฉาบทาด้วยอาการอย่างไร ? ด้วยอาการดังที่พระผู้มีพระภาคตรัสว่า 
         สัตว์โลกผู้มีราคะย่อมไม่รู้อรรถที่เป็นผล ย่อมไม่เห็นเหตุ. ราคะย่อมเบียด เบียนบุคคลใด 
ความมืดอย่างยิ่งย่อมมีแก่บุคคลนั้นในกาลนั้น๖๕   
        สัตว์โลกชื่อว่าถูกตัณหาฉาบทา เพราะเหตุว่า ตัณหานั้นทำบุคคผู้ติดอยู่ในอารมณ์ให้ติดใน
อารมณ์ยิ่งข้ึนแล้วเบียดเบียนด้วยอาการดังกล่าวนั้น 
        เพราะเหตุนั้นแล คำวิสัชนาแห่งประโยคท่ี ๓ อันท่านประกอบแล้ว (เช่นนั้น) 
        ในปัญหา (ข้อที่ ๔) ว่า “กึสุ ตสฺส มหพฺภยํ (อะไรเป็นภัยใหญ่ของสัตว์โลกนั้น)” 
        มีคำวิสัชนาว่า “ทุกขมสฺส มหพฺภยํ (ทุกข์เป็นภัยใหญ่ของสัตว์โลกนั้น)” ทุกข์มี ๒ อย่าง 
คือ กายิกทุกข์ (ทุกข์ทางกาย) และ เจตสิกทุกข์ (ทุกข์ทางใจ). ทุกข์ที่เกิดขึ้นในกายวิญญาณจัดเป็น

 
๖๔ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๓๐๔/๖๙. 
๖๕ขุ.อิติ. (ไทย) ๒๕/๘๘/๓๐๕. 



 
๒๕ 

 

ทุกข์, ทุกข์ที่เกิดในโทสมูลจิตจัดเป็นโทมนัส. เพราะเหตุที่สัตว์ทั้งปวงหวาดกลัวทุกข์ ฉะนั้นภัยที่เสมอ
เหมือนกับทุกข์ย่อมไม่มี. ทุกขตา (ความเป็นทุกข์) มี ๓ อย่าง คือ ความเป็นทุกขทุกข์ กล่าวคือ
ทุกขเวทนา, ความเป็นทุกข์แห่งสังขารธรรม, ความเป็นวิปริณามทุกข์อันเกิดจากการเปลี่ยนแปลง. 
        ในบรรดาทุกข์ ๓ ประการเหล่านั้น สัตว์โลกย่อมพ้นจากทุกขทุกข์ โดยบางส่วนในบางครั้ง
บางคราว บางสัมปัตติภพ, ย่อมพ้นจากวิปริณามทุกข์แบบนั้นเหมือนกัน, การพ้นจากทุกข์เช่นนั้นเกิด
จากเหตุอะไร ? เพราะเหตุที่สัตว์ทั้งหลายในโลกเป็นผู้มีโรคน้อยและมีอายุยืน ฉะนั้นจึงพ้นจากทุกข์
เช่นนั้นได้ , แต่สัตว์โลกพ้นจากสังขารทุกข์ได้ด้วยนิพพานธาตุอันไม่มีวิบากนามขันธ์กฏัตตารูป 
เหลืออยู่. เพราะฉะนั้น (พระผู้มีพระภาคจึงตรัสคำนี้) ว่า “ทุกฺขมสฺส มหพฺภยํ (ทุกข์เป็นภัยใหญ่ของ
สัตว์โลกนั้น)” คำวิสัชนาแห่งประโยคที่ ๔ อันท่านประกอบแล้ว ฉะนั้นพระผู้มีพระภาคจึงตรัสคำ
วิสัชนาว่า “อวิชฺชาย นิวุโต โลโก (สัตว์โลกถูกอวิชชาห่อหุ้มไว้)” 
 ข้อมูลวิพากษ์วิธีในเนตติปกรณ์มีปรากฏในวิภัตติหารวิภังค์๖๖  วิภัตติหาระในคาถาว่า 
"ธมฺมญฺจ ปทฏฺฐานํ ภูมิญฺจ" แบบการอธิบายที่เป็นเหตุจำแนกธรรม ปทัฏฐานและภูมิ ชื่อว่า วิภัตติหาระ   
  พระผู้มีพระภาคเจ้าทรงแสดงวาสนาภาคิยสูตร ด้วยปฏิปทาอันเป็นส่วนแห่งบุญแก่บุคคล
ใด บุคคลนั้น ตั้งอยู่ในสังวรศีลแล้ว ย่อมประพฤติพรหมจรรย์ด้วยพรหมจรรย์นั้น และทรงแสดงนิพ
เพธภาคิยสูตร ด้วยปฏิปทาที่เป็นส่วนแห่งผลแก่บุคคลใด บุคคลนั้นตั้งอยู่ในปหานศีลแล้ว ย่อมเป็นผู้
ประพฤติพรหมจรรย์ด้วยพรหมจรรย์นั้น ฯ 
         ในพระสูตรทั้ง ๒ นั้น วาสนาภาคิยสูตร เป็นไฉน  เทศนาว่า ทานกถา สีลกถา สัคคกถา 
กามาทนีวกถา เนกขัมมนิสังสกถาชื่อว่า วาสนาภาคิยสูตร ฯ 
         ในพระสูตรเหล่านั้น นิพเพธภาคิยสูุตร เป็นไฉน  เทศนาใด ประกาศสัจจะ เทศนานั้น ชื่อ
ว่า นิพเพธภาคิยสูตร ฯ ในวาสนาภาคิยสูตร ไม่มีวุฏฐานคามินีวิปัสสนา (อันเป็นปทัฏฐานแห่ง
อริยมรรค)ไม่มีอริยมรรค ไม่มีอริยผล แต่ในนิพเพธภาคิยสูตร มีวุฏฐานคามินีวิปัสสนามีอริยมรรค มี
อริยผล ฯ 
         พระสูตรทั้ง ๔ เหล่านี้ คือ วาสนาภาคิยะ นิพเพธภาคิยะ สังกิเลสภาคิยะและอเสกขภาคิ
ยะ ภูมิแห่งญาณ (ในพระสูตรนั้น) มีประมาณเพียงไร บัณฑิตพึงวิจัยเทศนาแห่งพระสูตรทั้ง ๔ เหล่านี้ 
โดยผล โดยศีล โดยพรหมจรรย์ด้วยวิจยหาระโดยประการทั้งปวง แล้วพึงประกอบด้วยยุตติหาระ มี
ประมาณเพียงนั้น (จากนั้นพึงทราบธรรมที่เป็นสาธารณะและอสาธารณะในพระสูตรต่อไป) ฯ 
         บรรดาพระสูตรเหล่านั้น ธรรมที่ทั่วไป (สาธารณะ) เป็นไฉน  ธรรมที่ทั่วไปมี ๒ อย่างคือ 
ทัว่ไปโดยชื่อ (นามสาธารณะ) และทั่วไปโดยวัตถุที่อาศัย (วัตถุสาธารณะ) ก็หรือว่า ธรรมชาติแม้อ่ืนที่
มีลักษณะอย่างนี้คือ เสมอกันโดยกิจและโดยปัจจัย เป็นต้นกิเลสอันบุคคลพึงละด้วยทัสสนะ ทั่วไปแก่
มิจฉัตตนิยตบุคคล ๖ จำพวกมีผู้ฆ่ามารดาเป็นต้น และอนิยตบุคคล ๔ จำพวก มีทุคติอเหตุกบุคคล
เป็นต้นกามราคะและพยาบาท ทั่วไปแก่ปุถุชนและพระโสดาบัน อุทธัมภาคิยสังโยชน์ทั่วไปแก่ปุถุชน
และพระอนาคามี โลกิยสมาบัติทั้งปวง (รูปาวจรสมาบัติ อรูปาวจรสมาบัติ ทิพพวิหารสมาบัติ พรหม
วิหารสมาบัติ เป็นต้น) ที่พระอริยสาวกเข้าถึงได้ทั่วไปกับผู้ที่ยังไม่ปราศจากราคะ จริงอยู่ โลกิยสมาบัติ

 
๖๖มูลนิธิภูมิพโลภิกขุ, เนตติปกรณ์ (บาลี-ไทย), หน้า ๑๓๓-๑๔๐. 
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เป็นธรรมทั่วไป ย่อมไม่ล่วงอารมณ์ของตน (อันเกิดมาก่อน) ไปสู่อารมณ์อ่ืน ๆ (อันเกิดในภายหลัง) แม้
บุคคลผู้ประกอบด้วยธรรมอันเป็นอวีตราคะนี้ ย่อมเป็นไปล่วงซึ่งธรรมนั้น เหล่านี้ เป็นธรรมทั่วไป 
         ในพระสูตรนั้น ธรรมที่ไม่ทั่วไป (อสาธารณะ) เป็นไฉน  บุคคลพึงแสวงหาเสกขธรรมและ
อเสกขธรรม ด้วยอำนาจแห่งธรรมที่ควรละและไม่ควรละ โดยการเทียบเคียงกับเทศนาต่อไป กาม
ราคะและพยาบาทเป็นสาธารณะแก่บุคคลผู้ตั้งอยู่ในปฐมมรรค แต่สภาพธรรมเป็นอสาธารณะ๒อุทธัม
ภาคิยสังโยชน์เป็นสาธารณะแก่ผู้ตั้งอยู่ในปฐมมรรค และอนาคามิมรรคสภาพธรรมเป็นอสาธารณะ 
ชื่อของพระเสกขะทั้งปวงเป็นสาธารณะ สภาพธรรมเป็นอสาธารณะ ชื่อของผู้ดำเนินไปถึงอริยมรรค
แล้วเป็นสาธารณะ สภาพธรรมเป็นอสาธารณะ เสกขศีลของพระเสกขะทั้ งปวงเป็นสาธารณะ สภาพ
ธรรมเป็นอสาธารณะ บัณฑิตพึงแสวงหาเทศนาโดยเทียบเคียงกับธรรมที่เลวปานกลางและอุกฤษฎ ์ 
ด้วยการพิจารณาความแตกต่างกัน ด้วยประการฉะนี้ ฯ 
         การจำแนกปทัฏฐานทัสสนภูมิ (ปฐมมรรค) เป็นปทัฏฐาน แห่งการก้าวลงสู่สัมมัตตนิยาม ฯ 
         ภาวนาภูมิ (การเจริญมรรคเบื้องบน) เป็นปทัฏฐาน แห่งการบรรลุผลเบื้องบน ฯ 
         ทุกขาปฏิปทาทันธาภิญญาเป็นปทัฏฐานแห่งสมถะ ฯ สุขาปฏิปทาขิปปาภิญญาเป็น
ปทัฏฐานแห่งวิปัสสนา ฯ 
         บุญญกิริยาวัตถุ คือ ทานมัย เป็นปทัฏฐานสาธารณะแห่งเสียงชักชวนจากคนอ่ืน ฯ บุญญ
กิริยาวัตถุ คือ ศีลมัย เป็นปทัฏฐานสาธารณะแห่งจินตามยปัญญาบุญญกิริยาวัตถุ คือ ภาวนามัย เป็น
ปทัฏฐานสาธารณะแห่งภาวนามยปัญญา ฯ 
         บุญญกิริยาวัตถุ คือ ทานมัย เป็นปทัฏฐานสาธารณะแห่งเสียงชักชวนจากคนอ่ืนและสุ
ตมยปัญญา ฯ บุญญกิริยาวัตถุ คือ ศีลมัย เป็นปทัฏฐานสาธารณะแห่งจินตามยปัญญาและโยนิโส
มนสิการ ฯ บุญญกิริยาวัตถุ คือภาวนามัย เป็นปทัฏฐานสาธารณะแห่งภ าวนามยปัญญาและ
สัมมาทิฏฐิ ฯ 
         ปฏิรูปเทสวาสะ เป็นปทัฏฐานสาธารณะแห่งวิเวกและสมาธิ ฯ สัปปุริสูปนิสสยะ เป็น
ปทัฏฐานสาธารณะแห่งความเลื่อมใสอันมั่นคงในพระรัตนตรัยและสมถะ ฯ อัตตสัมมาปณิธิ เป็ น
ปทัฏฐานสาธารณะแห่งหิริและวิปัสสนา ฯ 
         การสละอกุศล (ด้วยอำนาจตทังคะเป็นต้น) เป็นปทัฏฐานสาธารณะแห่งการพิจารณากุศล 
(ปฏิสังขานุปัสสนาปัญญา) และสมาธินทรีย์ (คืออริยมัคคสมาธินทรีย์) ฯ ความที่ธรรมอันพระผู้มี - 
พระภาคเจ้าตรัสไว้ดีแล้ว (ธมฺมสฺวากฺขาตตา)เป็นปทัฏฐานสาธารณะแห่งการปลูกกุศลมูลและผล
สมาบัติ ฯ ความที่พระสงฆ์เป็นผู้ปฏิบัติดีแล้ว (สํฆสุปฏิปนฺนตา) เป็นปทัฏฐานสาธารณะแห่งพระสงฆ์ผู้
ดำรงอยู่ดี ฯ สัตถุสัมปทา เป็นปทัฏฐานสาธารณะ (ทั่วไป) แห่งความเลื่อมใสของบุคคลผู้ยังไม่เลื่อมใส 
และเพ่ือความเจริญยิ่งของบุคคลผู้เลื่อมใสแล้ว ฯ ความเป็นผู้มีปาติโมกขสังวรศีลอันไม่กำจัดแล้ว เป็น
ปทัฏฐานสาธารณะแห่งการข่มบุคคลผู้เก้อยาก และการอยู่ผาสุกแห่งบุคคลผู้มีศีลเป็นที่รัก ฯ 
 คัมภีร์เนตติปกรณ์ที่มีหาระ ๑๖, นัย ๕, มูลบท ๑๘ ซึ่งช่วยให้เข้าใจปริยัติศาสนานี้   
พระมหากัจจายนเถระได้แสดงไว้, หาระทั้งหลายช่วยในการพิจารณาศัพท์ของสูตร, นัย ๓ อย่าง คือ 
นันทิ-ยาวัฏฏนัย ติปุกขลนัย สีหวิกกีฬิตนัย ช่วยในการพิจารณาอรรถของสูตร, หาระ และ นัย ทั้ง ๒ 
อย่างนั้น สามารถนำไปใช้ในสูตรทั้งปวงได้, คัมภีร์เนตติปกรณท์ี่เป็นสังวรรณนาสูตรนี้ ย่อมขยายความ



 
๒๗ 

 

ตามสมควรแก่สูตรที่ควรขยาย  ในการศึกษาหาระและนัยเป็นเครื่องช่วยให้ เข้าใจอรรถแห่ง
นวังคสัตถุศาสน์๖๗ ดังจะอธิบายเนื้อหาเนตติปกรณ์โดยย่อ ดังนี้ 
 ๑) แบบการอธิบายธรรมทั้งหลาย คือ อัสสาทะ (ความยินดี), อาทีนวะ (โทษ), นิสสรณะ 
(การออกจากวัฏฏะและพ้นออกไป), ผล, อุบาย และ อาณัตติ (การแนะนำตักเตือน) ของพระพุทธเจ้า 
เพ่ือประโยชน์แกผู่้ปฏิบัติ ชื่อว่า เทสนาหาระ 
         ๒) การพิจารณาคำถาม  พิจารณาคำตอบ พิจารณาการกล่าวที่สมควรกับคำถามของสูตร 
พิจารณาอัสสาทะ (ความยินดี) เป็นต้นของสูตร ท่านเรียกว่า วิจยหาระ 
         ๓) ศัพท์อันเป็นภูมิคือพยัญชนะ และโคจรคืออรรถของสูตรอันใดแห่งหาระทั้งปวง ,      
การพิจารณาความสมควรและไม่สมควรแห่งพยัญชนะและอรรถเหล่านั้น ท่านเรียกว่า ยุตติหาระ 
         ๔) พระพุทธเจ้าทรงแสดงธรรมใด พึงขยายความเป็นปทัฏฐาน (เหตุใกล้) ใดแห่งธรรมนั้น 
พึงขยายความไปจนตลอดธรรมทั้งปวงอย่างนี้ แบบแห่งการอธิบายที่เป็นเหตุ กล่าวขยายความเป็น
ปทัฏฐาน (เหตุใกล้) แห่งธรรมนี้ ชื่อว่า ปทัฏฐานหาระ 
         ๕) เมื่อท่านกล่าวธรรมอย่างหนึ่ง ธรรมเหล่าใดเหล่าหนึ่งมีลักษณะเหมือนกัน ธรรม
เหล่านั้นทั้งปวง ย่อมเป็นอนัถูกกล่าวทัง้หมด แบบแห่งการอธิบายที่เป็นเหตุนำเอาธรรมที่ไม่ได้กล่าวไว้
มากล่าวนี้ ชื่อว่า ลักขณหาระ 
         ๖) นิรุตติ (วิเคราะห์บท) อธิบาย (ความประสงค์) เทสนานิทาน (เหตุแห่งเทศนา) ปุพพา-
ปรสนธิ (การเชื่อมต่อข้างหน้าข้างหลัง) แบบแห่งการอธิบายที่เป็นเหตุให้อรรถมีนิรุตติเป็นต้นแจ่มแจ้ง
ด้วยพยญัชนะนี้  ชื่อว่า จตุพยูหหาระ 
         ๗) เมื่อมีปทัฏฐาน (เหตุใกล้) อย่างหนึ่งที่ยกขึ้นสู่เทศนา ย่อมแสวงหาปทัฏฐาน (เหตุใกล้) 
ที่เหลือ  แบบแห่งการอธิบายที่เป็นเหตุหมุนเทศนาเข้าไปในธรรมอันเป็นปฏิปักษ์ (ฝ่ายตรงกันข้าม) นี้ 
ชื่อว่า อาวัฏฏหาระ 
         ๘) แบบการอธิบายที่เป็นเหตุจำแนกธรรม, ปทัฏฐาน (เหตุใกล้), และภูมิ ที่เป็นสาธารณะ
และอสาธารณะนี้ ชื่อว่า วิภัตติหาระ 
         ๙) แบบการอธิบายที่เป็นเหตุพลิกกลับกุศลธรรมที่ควรเจริญ และอกุศลธรรมที่ควรละที่ได้
แสดงไว้เข้าไปในธรรมอันเป็นปฏิปักษ์ (ตรงกันข้าม) นี้ ชื่อว่า ปริวัตตนหาระ 
         ๑๐) ผู้รู้สุตตะคือพระพุทธพจน์ใด ย่อมรู้คำไวพจน์เป็นอันมากที่กล่าวไว้ในสุตตะแห่งธรรม
ข้อหนึ่ง  แบบแห่งการอธิบาย อันเป็นเหตุรู้คำไวพจน์ของผู้รู้สุตตะนั้น นี้ชื่อว่า เววจนหาระ 
         ๑๑) พระพุทธเจ้าทรงแสดงธรรมข้อหนึ่ง  ด้วยพระบัญญัติทั้งหลายมีอย่างต่าง ๆ แบบ
แห่งการอธิบายที่เป็นเหตุอธิบายอาการนั้น ชื่อว่า ปัญญัตติหาระ 
         ๑๒) ปฏิจจสมุปบาทใด อินทรีย์และขันธ์เหล่าใด ธาตุและอายตนะเหล่าใด แบบแห่งการ
อธิบายที่จัดอรรถแห่งสุตตะคือพระพุทธพจน์เข้าด้วยปฏิจจสมุปบาท อินทรีย์ ขันธ ธาตุและอายตนะ
เหล่านี้ ชื่อว่า โอตรณหาระ 

 
๖๗อ้างแล้ว, มูลนิธิภูมิพโลภิกข,ุ เนตติปกรณ์ (บาลี-ไทย), หน้า ๑-๒. 



 
๒๘ 

 

         ๑๓) คาถาที่ถามโดยปรารภอรรถแห่งสุตตะคือพระพุทธพจน์ใด ปัญหาที่ยกขึ้นในคาถาที่
วิสัชนา (ให้คำตอบ) ไว้ แบบแห่งการอธิบายที่เป็นเหตุพิจารณาการตรวจสอบแล้วและยังไม่ได้
ตรวจสอบแห่งอรรถแห่งสุตตะคือพระพุทธพจน์นั้น ชื่อว่า โสธนหาระ 
         ๑๔) ธรรมทั้งหลายเหล่าใดที่แสดงโดยความเหมือนกันและที่แสดงโดยความต่างกัน แบบ
แห่งการอธิบายที่เป็นเหตุให้ไมพึ่งแยกธรรมเหล่านั้น นี้ชื่อว่า อธิฏฐานหาระ 
         ๑๕) ธรรมทั้งหลายเหล่าใด ย่อมยังธรรมใดให้เกิด โดยความเป็นปัจจัย โดยสืบต่อกันมา 
แบบแห่งการอธิบายที่ชักเอาเหตุแห่งผลแห่งธรรมเหล่านั้นมาขยายความนี้ ชื่อว่า ปริกขารหาระ 
         ๑๖) ธรรมทั้งหลายเหล่าใดเป็นมูลแห่งธรรมใด และธรรมเหล่าใดที่พระพุทธเจ้าทรง
ประกาศไว้ว่ามีอรรถเป็นอย่างเดียวกัน แบบแห่งการอธิบายที่เป็นเหตุจากธรรมทั้งหลายเหล่านั้น  ซึ่ง
ท่านยกข้ึนโดยความเป็นปทัฏฐาน (เหตุใกล้) และโดยความเป็นไวพจน์ นี้ชื่อว่า สมาโรปนหาระ๖๘ 
  ที่กล่าวมาข้างต้นเป็นเนื้อความโดยย่อของหาระทั้ง ๑๖ โดยยังมีนัยอีก ๕ ประการอันจะ
เป็นประโยชน์ในการทำความเข้าใจอรรถหรือความหมายโดยย่อ คือ 
 ๑) แบบแห่งการอธิบายใด ย่อมนำไปทั้งตัณหาและอวิชชา ด้วยสมถะและวิปัสสนา  นำไป
ประกอบด้วยสัจจะท้ัง ๔ นี้ชื่อว่า นันทิยาวัฏฏนัย 
 ๒) แบบแห่งการอธิบายใด ย่อมนำไปซึ่งอกุศลธรรมด้วยมูลของตน (คือ โลภะ โมหะ 
โทสะ) และซึ่งกุศลธรรมด้วยกุศลมูล (คือ อโลภะ อโทสะ อโมหะ) ย่อมนำไปซึ่งกุศลและอกุศลที่เป็น
จริงแท ้ไมแ่ปรผัน ท่านเรียกแบบการอธิบายนั้นว่า ติปุกขลนัย 
         ๓) แบบแห่งการอธิบายใด ย่อมนำไปซึ่งกิเลสด้วยวิปัลลาสทั้งหลาย และนำสัทธรรม
ทั้งหลายไปด้วยอินทรีย์ทั้งหลาย ผู้รู้นัยทั้งหลายกล่าวนัยนี้ว่า สีหวิกกีฬิตนัย 
        ๔) กุศลธรรมและอกุศลธรรมเหล่าใด ที่กล่าวไว้ในคำตอบในที่นั้น ๆ ท่านย่อมตรวจดูด้วย
ใจ ซ่ึงกุศลธรรมและอกุศลธรรมเหล่านั้น ท่านกล่าวการตรวจดูนั้นว่าว่า ทิสาโลจนนัย 
         ๕) ท่านตรวจดูกุศลธรรมและอกุศลธรรมทั้งปวง ด้วยทิสาโลจนนัย แล้วยกขึ้นนำมาใช้อัน
ใด  นัยนี้ชื่อว่า อังกุสนัย 
         ลำดับการใช้โดยให้ประกอบหาระ ๑๖ ก่อน พึงตรวจดูธรรมที่เป็นทิสด้วยทิสาโลจนนัย 
แล้วประมวลรวมด้วยอังกุสนัย ขยายความสุตตะคือพระพุทธพจน์ด้วยนัย ๓ ประการ คือ นันทิ
ยาวัฏฏนัย ติปุกขลนัย สีหวิกกีฬิตนัย๖๙  
  
๒.๕ แนวคิดระบบฐานข้อมูล 
 ๒.๕.๑ ระบบฐานข้อมูล 
  ปัจจุบันฐานข้อมูล (Databass) ได้เข้ามาเป็นส่วนหนึ่งของชีวิตผู้คนในยุคที่เทคโนโลยี
ต่างๆ พัฒนาไปอย่างมาก ไม่ว่าจะเป็นเทคโนโลยีทางด้านฮาร์ดแวร์ ซอฟต์แวร์ หรือแม้แต่เทคโนโลยี 
ทางด้านเครือข่าย ไม่ทางใดก็ทางหนึ่ง ดังจะพบเห็นได้จากงานใดๆ ก็ตามที่มีการประมวลผลทาง
คอมพิวเตอร์ ย่อมเกี่ยวข้องกับฐานข้อมูลแทบทั้งสิ้นและด้วยอัตราการใช้คอมพิวเตอร์ที่เพ่ิมขึ้น

 
๖๘อ้างแล้ว, มูลนิธิภูมิพโลภิกข,ุ เนตติปกรณ์ (บาลี-ไทย), หน้า ๘-๑๒. 
๖๙เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๓-๑๕. 



 
๒๙ 

 

ประกอบกับการมีอุปกรณ์พกพาที่สามารถเชื่อมต่ออินเตอร์เน็ตได้อย่างง่ายดาย เช่น สมาร์ทโฟนหรือ
แท็บเล็ต ซึ่งช่วยเพ่ิมความสะดวกให้แก่ผู้ใช้ในการเข้าถึงและแบ่งปันข้อมูลต่างๆ บนเว็บได้ง่ายขึ้น จึง
เป็นที่มาของฐานข้อมูลในรูปแบบต่างๆ มากมาย ซึ่งสิ่งเหล่านี้ได้ส่งผลกระทบต่อเทคโนโลยีฐานข้อมูล
ที่ต้องได้รับการพัฒนาเพ่ือรองรับกับข้อมูลอันหลากหลายเหล่านั้น ไม่ว่าจะเป็นฐานข้อมูลภายใน
องค์กร และฐานข้อมูลบนเว็บ นอกจากนี้ด้านขอบเขตการใช้ฐานข้อมูลที่ครอบคลุมแทบทุกภาคส่วน
ขององค์กรทำให้ทั้งหน่วยงานภาครัฐและภาคเอกชนต่างตื่นตัวในการพัฒนาระบบฐานข้อมูลขึ้นมา
เพ่ือใช้งาน ไม่ว่าจะมีจุดประสงค์เพ่ือใช้งานภายในองค์กร การเชื่อมต่อระหว่างองค์กรหรือเพ่ือบริการ
แก่ลูกค้า รวมถึงการแสดงศักยภาพทางเทคโนโลยีสารสนเทศ ผ่านการพัฒนาเทคโนโลยีฐานข้อมูลขั้น
สูงเพ่ือประจักษ์แก่คู่แข่งขันซึ่งถือเป็นการชิงความได้เปรียบในทางธุรกิจ และด้วยผู้คนรุ่นใหม่ซึ่งต่างมี
ความรู้และมีศักยภาพในการใช้เทคโนโลยีเป็นอย่างดีจึงทำให้พวกเขามีโอกาสเลือกบริโภคสินค้าหรือ
เลือกใช้บริการต่างๆได้หลากหลายช่องทางมากขึ้น โดยเฉพาะการบริการผ่านช่องทางของเทคโนโลยี
เครือข่ายที่มุ่งเน้นความสะดวกและรวดเร็ว ดังนั้นองค์กรต่างๆ จึงพยายามหันมาปรับปรุงรูปแบบการ
ดำเนินธุรกิจของตนให้ทันกับเทคโนโลยีจึงก่อให้เกิดเทคโนโลยีต่างๆ เช่น การเปลี่ยนรูปแบบการซื้ อ
ขายสินค้าและบริการต่างๆ ให้อยู่ในลักษณะของการค้าแบบอิเล็กทรอนิกส์ หรือ อีคอมเมิร์ช ที่
หลั่งไหลเข้ามาเป็นส่วนหนึ่งในชีวิตประจำวันของผู้คนในยุคนี้มากขึ้นจนทำให้เทคโนโลยีฐานข้อมูล
กลายเป็นสิ่งสำคัญในการใช้ติดต่อเพ่ือทำธุรกรรมเพ่ือการเข้าถึงและเรียกดูข้อมูลที่ต้องการได้ทันที๗๐ 
 
๒.๖ งานวิจัยที่เกี่ยวข้อง 
 ๒.๖.๑ แนวคิดทฤษฎีที่เกี่ยวข้อง 
 พุทธธรรม๗๑  กล่าวถึงวิธีคิดแบบอรรถธรรมสัมพันธ์  หรือคิดตามหลักการและความมุ่ง
หมาย คือ พิจารณาให้เข้าใจความสัมพันธ์ระหว่างธรรมกับอรรถ หรือหลักการกับความหมาย  เป็น
ความคิดที่มีความสำคัญมากในเมื่อจะลงมือปฏิบัติธรรม  หรือทำการตามหลักการอย่างใดอย่างหนึ่ง  
เพ่ือให้ได้ผลตรงตามความมุ่งหมาย  วิธีคิดแบบอรรถธรรมสัมพันธ์นี้  สอดคล้องกับคัมภีร์ปฏิสัมภิทา
มรรค  ซึ่งเป็นผลงานแนวอภิธรรมของพระสารีบุตรเถระ  อัครสาวกฝ่ายขวาของพระสัมมาสัมพุทธเจ้า  
เนื้อหากล่าวถึงวิธีการให้บรรลุถึงปฏิสัมภิทา ๔  ซึ่งจะเกิดมีเฉพาะพระอริยบุคคลระดับพระอรหันต์
เท่านั้น และเกิดพร้อมกับการได้บรรลุอรหัตผล  ความสัมพันธ์ของปฏิสัมภิทา ๔  จัดอัตถปฏิสัมภิทา
ญาณ คือ ญาณแตกฉานในอรรถหรือสภาวะแห่งผล  และธัมมปฏิสัมภิทาญาณ คือ ญาณแตกฉานใน
ธรรมหรือสภาวะแห่งเหตุ  เป็นหลักตั้งต้น  และใช้นิรุตติปฏิสัมภิทาญาณ คือ ญาณแตกฉานในภาษา
แห่งอรรถและธรรม  ถ่ายทอดความหมายของอรรถและธรรมเพ่ือสื่อสารให้ผู้ อ่ืนเข้าใจความหมายได้
อย่างถูกต้อง  โดยมีปฏิภาณปฏิสัมภิทาญาณ คือ ญาณแตกฉานในปฏิภาณ  มีความคล่องแคล่วว่องไว

 
๗๐โอภาส เอี่ยมสิริวงศ์. ระบบฐานข้อมูล Database Systems,  (กรุงเทพฯ: ซีเอ็ดยูเคช่ัน, ๒๕๕๘),  

หน้า ๓๖. 
๗๑พระพุทธโฆษาจารย์ (ป. อ. ปยุตฺโต), สมเด็จ, พุทธธรรม,  พิมพ์ครั้งที่ ๕๐, (กรุงเทพฯ: สำนักพิมพ์

เพ็ทแอนด์โฮม, ๒๕๖๑),  หน้า ๖๓๖. 



 
๓๐ 

 

ในการใช้ปฏิสัมภิทาญาณทั้ง ๓ ข้อแรก  สื่อสารอรรถ  ธรรมตามหลักของภาษาให้เข้าใจถูกต้องอย่าง
แจ่มแจ้ง   
 พระไตรปิฎกวิเคราะห์๗๒  กล่าวถึงคัมภีร์กถาวัตถุ  เป็นคัมภีร์ที่เกิดขึ้นในราวหลังพุทธเจ้า
ปรินิพพาน ๒๐๐ ปี  เกิดการแตกแยกนิกายเป็น ๑๘ นิกาย  จึงเป็นเหตุให้พระเจ้าอโศกมหาราชและ
พระโมคคัลลีบุตรติสสเถระ  ปรารภการทำสังคายนาพระธรรมวินัย  และพระโมคคัลลีบุตรติสสเถระ
ได้ภาษิตคัมภีร์กถาวัตถุขึ้น  เพ่ือแก้ปัญหาต่างๆ ที่คลุมเครือให้แจ่มแจ้งโดยได้ตั้งคำถามและคำตอบ
ตามมาติกาเรื่องปุคคลกถาที่พระพุทธองค์ทรงแสดงตั้งเป็นแบบไว้เรียกว่า “อัฐมุข”  คัมภีร์นี้ว่าด้วย
การโต้วาทะเพ่ือชี้แจงแสดงเหตุผลเกี่ยวกับความสัมพันธ์ระหว่างจิต  เจตสิก  รูป  นิพพาน  บัญญัติ  
วาทกถา  มีจำนวน ๒๒๖ กถา  ซึ่งผิดพลาดคลาดเคลื่อนจากพระพุทธพจน์ดั้งเดิมที่ภิกษุฝ่ายเถระวาท
ยึดถือปฏิบัติอยู่  และเป็นวิธีการโต้วาทะที่สมบูรณ์แบบที่สุด 
 คัมภีร์มิลินทปัญหาภาษาไทย๗๓ มิลินทปัญหาเป็นคัมภีร์ที่มีชื่อเสียงมาก เป็นที่รู้จักและ
ได้รับการยกย่องว่าเป็นคัมภีร์ที่มีคุณค่าอย่างยิ่งในด้านเนื้อหาสาระที่สอดคล้องตามบาลีพระไตรปิฎก
และด้านอรรถรสแห่งวรรณคดี  สำหรับคุณค่าของคัมภีร์นี้ ไม่ว่าจะมองในแง่ของวรรณกรรม หรือใน
แง่ของปรัชญา ก็ย่อมเป็นคัมภีร์ที่นำมาซึ่งความภาคภูมิใจต่อพุทธศาสนิกชน โดยเฉพาะชาวพุทธ
นิกายเถรวาทเป็นอย่างยิ่ง นักปราชญ์ตะวันตก ได้ให้ความสำคัญกับมิลินทปัญหานี้มาก และยกย่องว่า 
มิลินทปัญหาเป็นคัมภีร์อธิบายพุทธปรัชญาที่มีลีลาการดำเนินเรื่องชวนติดตามเช่นเดียวกับการสนทนา
ของ เพลโต (Dialogues of Plato) นักปราชญ์ชาวกรีกผู้โด่งดังในยุคโบราณ 
 จุดประสงค์หลักของการแต่งคัมภีร์มิลินทปัญหา  เ พ่ือชี้แจงข้อธรรมะและวินัยใน
พระพุทธศาสนาที่เป็นปัญหาให้แจ่มแจ้งพ้นข้อสงสัย  โดยท่านผู้แต่งไม่ว่าจะเป็นพระนาคเสนหรือว่า
พระติปิฏกจูฬาภยเถระ  ได้ยกเอาเรื่องการสนทนาถาม-ตอบปัญหากันระหว่างพระเจ้ามิลินทะกับพระ
นาคเสน  อันเป็นเรื่องที่มีมูลความจริงอยู่มาตั้งเค้าโครงเรื่องเป็นตัวละครแล้วแต่งอธิบายธรรมะ
ประกอบ  นับเป็นความฉลาดของผู้แต่งคัมภีร์อย่างมาก  เพราะนอกจากจะเป็นการยกย่องในความรู้
และความสามารถทางพระพุทธศาสนาของพระนาคเสนในฐานะเป็นนักปราชญ์ทางพระพุทธศาสนา
ในยุคก่อนอรรถกถาแล้ว  ยังเป็นการให้ความรู้ที่แท้เกี่ยวกับพระธรรมวินัย  แก้ความสงสัยของผู้คนใน
สมัยนั้นด้วย  เป็นผู้รอบรู้และเชี่ยวชาญในพระไตรปิฎกเพราะสามารถอ้างข้อความในคัมภีร์มา
สนับสนุนการแก้ปัญหาได้ทุกคัมภีร์  ฉลาดในการวินิจฉัยและกระบวนการตอบแก้ข้อสงสัยในพระ
ธรรมวินัยของพระเจ้ามิลินทะให้เข้าใจได้ด้วยข้อเปรียบเทียบอุปมาอุปไมยได้ดีเยี่ยม 
 ปรัชญากรีก บ่อเกิดภูมิปัญญาตะวันตก๗๔ วิภาษวิธี (Dialectic) อันเป็นวิธีการของโส
คราตีสที่ใช้ประคับประคองการสนทนาให้ดำเนินไปสู่คำตอบของปัญหาที่กำลังอภิปราย  ข้อมูลวิภาษ
วิธีของโสคราตีสศึกษาได้จากผลงานเรื่องบทสนทนา (Dialogue) ของพลาโต้ซึ่งเป็นการบันทึก
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๓๑ 

 

ชีวประวัติของโสคราตีสและเป็นตัวละครหลักในบทสนทนา  โดยวิภาษวิธีประกอบด้วยลักษณะสำคัญ 
๕ ประการ คือ  ๑. สังสัย (Sceptical) เริ่มต้นการสนทนาด้วยการยกย่องคู่สนทนาว่าเป็นผู้เชี่ยวชาญ
ในเรื่องที่ตนต้องการรู้,  ๒. สนทนา (Conversational) ตั้งปัญหาให้คู่สนทนาหาคำจำกัดความของ
หัวข้อที่สนทนากัน  และหาข้อบกพร่องของคำจำกัดความท่ีได้ระหว่างการสนทนา  จนกว่าทั้งสองฝ่าย
จะได้คำจำกัดความที่น่าพอใจ,  ๓. หาคำจำกัดความ (Definitional) จุดมุ่งหมายของการสนทนาอยู่ที่
การหาคำจำกัดความที่ถูกต้อง เพราะโสคราตีสเชื่อว่า ถ้าเราพบคำจำกัดความที่ถูกต้องของสิ่งใด  
แสดงว่าเราพบความจริงแท้เก่ียวกับสิ่งนั้น,  ๔. อุปนัย (Inductive) การสร้างคำจำกัดความเริ่มจากสิ่ง
เฉพาะไปสู่สิ่งสากล เช่น ความดีจากทัศนะของคู่สนทนาโยงไปสู่ความดีในสังคมภาพรวม  แล้วดึงเอา
ลักษณะที่เป็นแก่นหรือที่เป็นสากลมาสร้างเป็นคำนิยาม,  ๕. นิรนัย (Deductive) คำจำกัดที่คู่สนทนา
เสนอจะถูกพิสูจนโดยการนำไปเป็นมาตรการหรือสิ่งสากล  เพ่ือวัดสิ่งเฉพาะทั้งหลายว่ามีลักษณะร่วม
กับลักษณะที่ระบุไว้ในคำจำกัดนั้นหรือไม่ 
  พระพุทธศาสนามหายาน๗๕  วิภาษวิธี (Dialectics) ของนาคารชุน  มีโครงการสร้างงาน
เขียนที่ชี้ให้เห็นถึงข้อกล่าวอ้างของบุคคลอื่นมีจุดบกพร่องยังไม่สมบูรณ์  เพ่ือสืบค้นหาเหตุผลจนทำให้
ผู้ที่ยืนยันนั้นจนด้วยเหตุผล  เป็นการสร้างทรรศนะที่ถูกต้องขจัดความไม่แน่ใจออกไปและต้องแม่นยำ
ในหลักธรรมของตน  โดยมีหลักเน้นอยู่ที่ศูนยตาซึ่งมีอยู่ ๓ ประการ คือ  ๑. ขจัดความเห็นผิด คือ 
ชี้ให้เห็นถึงการใช้หลักเหตุผลไม่ถูกต้อง  ๒. สร้างทรรศนะที่ถูกต้อง คือ ทำความผิดให้กระจ่าง  ๓. 
ขจัดความไม่แน่ใจในทรรศนะท่ีถูกต้องและต้องแม่นยำในหลักการของตนเอง 
 นิกายมาธยามิกใช้วิภาษวิธีโต้ตอบลัทธิอ่ืนทั้งที่เป็นนิกายในพระพุทธศาสนาด้วยกันและที่
เป็นลัทธินอกศาสนา  ใช้หลักการของวิภาษวิธีคือตรรกวิภาษในปัจจยาการให้อยู่ในขอบเขตของ
ปรากฎการณ์ธรรมชาติมิได้เปลี่ยนแปลงทุกสิ่งเป็นอนัตตา  เป็นความพยายามท่ีจะชี้ให้เห็นถึงความไม่
สมบูรณ์ของลัทธิอ่ืนที่อธิบายปัจจยาการทั้งหลายอย่างไม่ถูกต้องเพราะมีการยึดถือหรือยืนยันสิ่งใดสิ่ง
หนึ่ง  โดยมีทัศนะว่าความจริงที่แท้นั้นไม่อาจวัดกันได้โดยการอนุมานเพราะสิ่งที่ปรากฏเป็นสิ่งที่อาศัย
กันเกิดขึ้น  การจะเข้าถึงความมีอยู่แห่งศูนยตาได้ก็โดยปัญญาหรือญาณไม่ใช่ด้วยความคิดทางตรรกะ   
  การโต้ตอบแบบตรรกวิภาษนี้ยังมีอยู่ในธิเบต  โดยมีวิธีการใช้มือซ้ายยื่นไปที่ผู้ถามและมือ
ขวายกขึ้นเหนือระดับไหล่  เมื่อสิ้นคำถามจะตบมือขวาลงบนฝ่ามือซ้ายแล้วชักมือกลับ  เสร็จแล้วยก
มือขวาระดับบ่า  ฝ่ามือหงายขึ้นแล้ววางฝ่ามือซ้ายลงบนฝ่ามือขวา  การถามก็เพ่ือย้ำให้เห็นถึงความ
เข้าใจที่ถูกต้อง  การถามกลับไปกลับมาก็เพ่ือซักให้ผู้ตอบมั่นใจในคำตอบของตนไม่หลงประเด็น  นี่คือ
วิภาษวิธีที่ยืนยันหลักการของตนแล้วชี้ให้เห็นสิ่งที่ผิดของลัทธิอ่ืน 
 ๒.๖.๒ สมมติฐานงานวิจัยท่ีเกี่ยวข้อง  
 ภาคภูมิ ศรีถาวร ได้ศึกษา “การจัดการความรู้ในปฏิสัมภิทามรรค : มิติไตรสิกขา”๗๖  
กล่าวถึงปฏิสัมภิทามรรคว่า ปฏิสัมภิทา หมายถึง ความรู้แตกฉาน มี ๔ ประการ คือ ๑) อรรถ
ปฏิสัมภิทาญาณ (อตฺถปฏิสฺมภิทา) ความรู้แตกฉานในอรรถ ๒) ธรรมปฏิสัมภิทาญาณ (ธมฺม

 
๗๕สุวิญ รักสัตย์, ผศ.ดร., พระพุทธศาสนามหายาน, หน้า ๑๓๗-๑๓๘. 
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ปฏิสฺมภิทา) ความรู้แตกฉานในธรรม ๓) นิรุตติปฏิสัมภิทาญาณ (นิรุตฺติปฏิสฺมภิทา) ความรู้แตกฉานใน
นิรุตติ ๔) ปฏิภาณปฏิสัมภิทาญาณ (ปฏิภาณปฏิสฺมภิทา) ความรู้แตกฉานในปฏิภาณ   
  ด้านการปฏิบัติกัมมัฏฐานถือกันว่า คัมภีร์ปฏิสัมภิทามรรคเป็นคัมภีร์คู่มือผู้ปฏิบัติกัมมัฏฐาน
เล่มแรก และเป็นต้นแบบของคัมภีร์ทางด้านนี้ในสมัยต่อมา เช่น คัมภีร์วิมุตติมรรคของพระอุปติสสเถระ 
คัมภีร์วิสุทธิมรรค ของพระพุทธโฆสเถระ เพราะทั้งคัมภีร์วิมุตติมรรค และวิสุทธิมรรค ต่างใช้
วิธีดำเนินการแบบเดียวกับปฏิสัมภิทามรรค คือ ยกพระพุทธภาษิต เถรภาษิต หรือธรรมภาษิตที่เกี่ยวกับ
ไตรสิกขา และหลักปฏิบัติกัมมัฏฐานมาตั้งเป็นบทอุทเทสแล้วอธิบายขยายความตามความเห็นของตน
โดยมีพระพุทธภาษิต เถรภาษิต หรือธรรมภาษิตอ่ืน ๆ รับรองความถูกต้อง ในวิมุตติมรรค ท่านผู้รจนา
อธิบายไว้อย่างกะทัดรัด แต่ในวิสุทธิมรรคท่านผู้รจนาอธิบายไว้อย่างวิจิตรพิสดาร ในวิมุตติมรรค ผู้รจนา
ได้ยกหลักธรรมจำนวนมากจากปฏิสัมภิทามรรคมาตั้งแล้วอธิบายขยายความบ้าง ยกมาสนับสนุน
คำอธิบายของตนบ้าง แต่ไม่ได้อ้างไว้โดยตรง ซึ่งต่างกับท่านผู้รจนาวิสุทธิมรรคที่กล่าวอ้างไว้ทุกตอน 
  ประพันธ์ ศุภษร ได้ศึกษาเรื่อง “การศึกษาวิเคราะห์พัฒนาการแห่งการตอบปัญหาเรื่อง
กรรมกับอนัตตาในพระพุทธศาสนาเถรวาท”๗๗  ได้พบองค์ความรู้ใหม่อีกหลายอย่าง คือ ๑) 
ความสัมพันธ์ ความสอดคล้องในการตอบปัญหาเรื่องกรรมกับอนัตตาทั้ง ๓ สมัยคือสมัยพุทธกาล สมัย
หลังพุทธกาลคือยุคอรรถกถา และสมัยฎีกา โดยทั้ง ๓ สมัยใช้ขันธ์ ๕ เป็นหลักสาหรับตอบปัญหา 
จำแนกตามหลักไตรลักษณ์และปฏิจจสุมปบาท โยงเข้าหาวิสุทธิ ๗ เสมอ ๒) สมัยพุทธกาลถือว่าเป็นยุค
บุกเบิกและปักหลักสร้างฐานพระพุทธศาสนาให้มีความมั่นคง ปัญหาในช่วงนี้เป็นการถามด้วยความไม่
เข้าใจ สงสัยหลักกรรมกับอนัตตา และเป็นการตอบเพ่ือให้เข้าใจให้หายสงสัยหลักกรรมกับอนัตตา และ
เป็นการตอบเพ่ือให้เข้าใจหายสงสัยหลักกรรมกับอนัตตาแนวการตอบที่มีอิทธิพลต่อยุคหลังพุทธกาล
นอกจากแนวของพระพุทธเจ้าแล้ว ก็มีวิธีการอธิบายธรรมของพระสารีบุตร ที่ในปฏิสัมภิทามรรคมหา
นิทเทสและจูฬนิทเทส และพระสูตรอ่ืน ๆ ส่วนยุคอรรถกถาเป็นยุคท่ีพระพุทธศาสนามีการเคลื่อนไหว
และปรับตัวต่อบริบทสังคมมากตั้งแต่ตติยสังคายนาจนถึงพุทธศตวรรษที่ ๑๐ (พ.ศ. ๓๐๐-๙๐๐) โดย
ยุคนี้มีความพยามตอบปัญหาเรื่องอัตตา อนัตตามากที่สุด จนเป็นสาเหตุอย่างหนึ่งของการแตกแนวคิด
และนิกายถึง ๑๘ นิกาย พระอรรถกถาจารย์ผู้โดดเด่นในยุคมี พระโมคคัลลีบุตร โดดเด่นด้านตรรกนัย 
พระนาคเสนโดดเด่นด้านธัมมสันตติ และพระพุทธโฆษาจารย์โดดเด่นด้านปฏิจจสมุปบาทแบบภวจักร 
ส่วนสมัยฎีกามีการพัฒนาทางภาษาศาสตร์โดยขยายความขันธ์ ๕ ออกอย่างละเอียดทาให้เกิดมรดก
ธรรมคือคัมภีร์ฎีกาอนุฎีกาและไวยากรณ์ต่าง ๆ ทางสายพระอภิธรรมมากมาย 
  ๑) วิธีการตอบ มีการตอบแบบวิภัชชวาทีเป็นพ้ืน โดยแยกให้เห็นองค์ประกอบของขันธ์ ๕ 
แต่ละขันธ์ ที่อาศัยเหตุปัจจัยในการเกิดดับอย่างต่อเนื่องเป็นสันตติ โดยในสมัยพุทธกาลอธิบายอยู่ใน
กรอบขันธ์ ๕ และอธิบายรูปขันธ์ก่อนขันธ์อ่ืน แล้วโยงเข้าหาหลักไตรลักษณ์และปฏิจจสุมปบาท ส่วน
ในสมัยหลังพุทธกาลคืออรรถกถาฎีกาแยกขันธ์ ๕ ได้ละเอียดตามแนวอภิธรรม ภายใต้กรอบปรมัตถ
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ธรรม ๔ คือ จิต เจตสิก รูป นิพพาน โดยอธิบายจิตก่อน จากนั้นจึงอธิบายและจำแนกเจตสิก รูปและ
นิพพาน 
  ๒) พัฒนาการแห่งการตอบปัญหา มีพัฒนาการ ๒ ด้าน คือ (๑) ทางด้านภาษาศาสตร์มี
การนิยามความหมายของขันธ์ ๕ กรรม และอนัตตา อย่างรัดกุมและสอดคล้องกับไตรลักษณ์และ
อริยสัจ ๔ มีการพัฒนาศัพท์ใหม่ เช่น ธัมมสันตติ ภวจักร มีการนำรูปแบบนัย ๔ มาอธิบายเสริมและ
รูปแบบจากเนตติคัมภีร์มาใช้อธิบายธรรม (๒) ด้านวิธีการหรือด้านศิลปศาสตร์และวาทศาสตร์ 
กล่าวคือพัฒนาเทคนิควิธีการถามตอบซับซ้อนมากขึ้น เช่น ในกถาวัตถุและมิลินทปัญหา 
 ๓) พลังแห่งการตอบปัญหาทั้ง ๓ ยุค คือพลังแห่งปัญญา ใช้ปัญญาจำแนกธรรมสภาวธรรม
ทั้งหลายได้ละเอียดสุขุมคัมภีรภาพ นับตั้งแต่พระพุทธเจ้า พระสารีบุตร พระอานนท์ พระโมคคัลลีบุตร 
พระนาคเสน และพระพุทธโฆษาจารย์ ล้วนเกิดในวรรณะกษัตริย์และพราหมณ์ แตกฉานด้านศาสตร์
ภายนอก (พระเวท) และปริยัติและปฏิบัติในพระพุทธศาสนา งานปฏิสัมภิทา ๔ คือ อัตถปฏิสัมภิทา 
แตกฉานในอรรถ นิรุตติปฏิสัมภิทา แตกฉานในภาษา และปฏิภาณปฏิสัมภิทา แตกฉานในเรื่องปฏิภาณ 
ซึ่งมีคัมภีร์นิทเทสและปฏิสัมภิทามรรคเป็นเครื่องยืนยัน และตำแหน่งพระธรรมเสนาบดี 
 ผศ.รท.ดร.บรรจบ บรรณรุจิ ได้ศึกษา “ปัญญาในธัมมจักกัปปวัตตนสูตร : ชื่อเรียกและ
พัฒนาการ”๗๘  กล่าวถึงเนื้อหาในปฏิสัมภิทามรรคเป็นแบบธัมมาธิษฐานหรือยกธรรมเป็นที่ตั้ง  ไม่มี
บุคคลหรือเหตุการณ์เกี่ยวข้อง  โดยนำเสนอแบบเป็นขั้นตอน  เริ่มจากปัญญาที่เกิดจากการศึกษาไป
หาปัญญาที่เกิดจากการรักษาศีล  และปัญญาที่เกิดจากการฝึกอบรมจิตด้วยวิธีการเจริญสมถะและ
วิปัสสนาตามลำดับไปจนถึงปัญญาขั้นบรรลุมรรคและผล  และปัญญาอ่ืนๆ ที่เกิดเกี่ยวเนื่องกับการ
บรรลุมรรคและผล 
 คัมภีร์วิสุทธิมรรคได้รับอิทธิพลจากปฏิสัมภิทามรรค  ทำให้มีพัฒนาการในตอนปัญญานิท
เทสจากมรรคญาณ ๗๓ สรุปเหลือญาณ ๑๖,  และมีการนำเสนอแบบมีอุปมาอุปไมยประกอบแทน
บุคลาธิษฐานหรือยกบุคคลเป็นที่ตั้ง  เพื่อทำธรรมะหรือสภาวธรรมให้เข้าใจง่ายยิ่งขึ้น 
 ดร.วีรชาติ  นิ่มอนงค์ ได้ศึกษา “การศึกษาวิเคราะห์ทฤษฎีอรรถปริวรรตศาสตร์ในคัมภีร์
พระพุทธศาสนาเถรวาท”๗๙  กล่าวถึงหลักอรรถปริวรรตศาสตร์หรือการตีความในคัมภีร์มิลินทปัญหา  
เห็นว่าคัมภีร์มิลินทปัญหามีลักษณะพิเศษ คือ ความสามารถในการวินิจฉัยและกระบวนการวิสัชนา
พระธรรมวินัยให้เข้าใจด้วยวิธีการยกอุปมาอุปไมย 
 ภิกขุปีสาละ (Bhikkhu Pesala) ให้ทัศนะว่า ลีลาการตอบปัญหาในคัมภีร์มิลินทปัญหา
คล้ายกับตำราสนทนาของเพลโต้ (Platonic Dialogue) พระนาคเสนแสดงบทบาทเช่นเดียวกับโสเคร
ติสและมีชัยชนะเหนือพระยามิลินท์  ด้วยเหตุผลอันหลักแหลมผ่านอุปมาอันเหมาะสมของท่านในการ
แสดงจุดยืนของพระพุทธศาสนา 

 
๗๘บรรจบ บรรณรุจิ, ผศ.รท.ดร., “ปัญญาในธัมมจักกัปปวัตตนสูตร : ชื่อเรียกและพัฒนาการ”, 

รายงานการวิจัย, (มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๘), หน้า ๑๗๖. 
๗๙วีรชาติ  น่ิมอนงค์,ดร., “การศึกษาวิเคราห์ทฤษฎีอรรถปริวรรตศาสตร์ในคัมภีร์พระพุทธศาสนา

เถรวาท”, รายงานการวิจัย, (มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๒), หน้า ๒๔๕ - ๒๔๘. 



 
๓๔ 

 

 พระเอกสิทธิ์ มณีศรี และประภาษ เพ็งพุ่ม  ได้ศึกษา “ลักษณะของอุปมานิทัศน์”  โดย
การศึกษาจากนวังคสัตถุสาสน์ คือ คำสอนของพระศาสดามีองค์ ๙ ประกอบด้วย    
  ๑. สูตร ได้แก่ อุภโตวิภังค์ นิทเทส ขันธกะ ปริวาร พระสูตรในสุตตนิบาต และพุทธวจนะ
อ่ืนๆ ที่มีชื่อว่าสุตตะ หรือ สุตตันตะ กล่าวง่ายคือ วินัยปิฎก คัมภีร์นิทเทสทั้งสอง และพระสูตร
ทั้งหลาย  
         ๒. เคยยะ ได้แก่ ความที่มีร้อยแก้วและร้อยกรองผสมกัน หมายเอาพระสูตรที่มีคาถา
ทั้งหมด โดยเฉพาะสคาถวรรคในสังยุตตนิกาย  
        ๓. ไวยากรณ์ ได้แก่ ความร้อยแก้วล้วน หมายเอาพระอภิธรรมปิฎกทั้งหมด พระสูตรที่ไม่
มีคาถา และพระพุทธพจน์อื่นใดที่ไม่จัดเขา้ในองค์ ๘ ข้อที่เหลือ  
         ๔. คาถา ได้แก่ ความร้อยกรองล้วน หมายเอา ธรรมบท เถรคาถา เถรีคาถา และคาถา
ล้วนในสุตตนิบาตที่ไม่มีชื่อว่าเป็นสูตร 
         ๕. อุทาน ได้แก่ พระคาถาที่ทรงเปล่งด้วยพระหฤทัยสหรคตด้วยโสมนัส สัมปยุตด้วย
ญาณ พร้อมทัง้ข้อความอันประกอบอยู่ด้วย รวมเป็นพระสูตร ๘๒ สูตร  
         ๖. อิติวุตตกะ ได้แก่ พระสูตร ๑๑๐ สูตร ที่ตรัสโดยนัยว่า วุตฺตํ เหตํ ภควตา  
         ๗. ชาดก ได้แก่ ชาดก ๕๕๐ เรื่อง มีอปัณณกชาดก เป็นต้น  
         ๘. อพฺภูตธมฺมํ (อัพภูตธรรม หรือเรื่องอัศจรรย์ ได้แก่ พระสูตรที่ว่าด้วยข้ออัศจรรย์ ไม่เคย
มี ทุกสูตร เช่น ที่ตรัสว่า “ภิกษุทั้งหลาย ข้ออัศจรรย์ไม่เคยมี ๔ อย่างนี้ หาได้ในอานนท์” ดังนี้เป็นต้น  
         ๙. เวทัลละ ได้แก่ พระสูตรแบบถามตอบ ซึ่งผู้ถามได้ทั้งความรู้และความพอใจ ถามต่อๆ 
ไป เช่น จูฬเวทัลลสูตร มหาเวทัลลสูตร สัมมาทิฏฐิสูตร สักกปัญหสูตร สังขารภาชนียสูตร และมหา
ปุณณมสูตร เป็นต้น๘๐ 
  สรุปความเข้าใจเป็นลักษณะอุปมานิทัศน์ว่า คือ เรื่องที่ถูกนำมาเล่าประกอบการบรรยาย
ต่าง ๆ ซึ่งจะต้องประกอบไปด้วยลักษณะ ๓ ประการ ดังนี้คือ ๑) เป็นเรื่องราว เรื่องเล่า หรือนิทาน 
๒) มีการสื่อความหมายสองนัย และ ๓) เป็นการสั่งสอนศาสนา ศีลธรรม หรือการเมือง๘๑ 
 สรุป จากแนวคิดทฤษฎีและงานวิจัยที่เกี่ยวข้องกับอุปมานิทัศน์ : จากนามธรรมสู่รูปธรรม
ด้วยวิพากษ์วิธี  โดยวิธีคิดแบบอรรถธรรมสัมพันธ์เป็นการพิจารณาให้เข้าใจความสัมพันธ์ระหว่าง
ธรรมกับอรรถหรือคิดตามหลักการและความมุ่งหมาย  สอดคล้องกับความสัมพันธ์ของปฏิสัมภิทา ๔  
ความแตกฉานในอรรถหรือสภาวะแห่งผล  ความแตกฉานในธรรมหรือสภาวะแห่งเหตุ  ใช้ความ
แตกฉานในภาษาถ่ายทอดความหมายของอรรถและธรรมเพ่ือสื่อสารให้ผู้อ่ืนเข้าใจความหมายได้อย่าง
ถูกต้อง  โดยมีปฏิภาณความคล่องแคล่วว่องไวในการใช้ทั้ง ๓ ข้อแรก  สื่อสารอรรถ  ธรรมตามหลัก
ของภาษาให้เข้าใจถูกต้องอย่างแจ่มแจ้ง  มีการอธิบายความหมายของธรรมะที่เป็นนามธรรมให้เข้าใจ
เป็นรูปธรรมด้วยวิธียกอุปมาอุปไมยให้เข้าใจชัดเป็นต้น  ซึ่งวิธีการตอบปัญหาในกถาวัตถุและมิลินท
ปัญหาก็มีรูปแบบจากปฏิสัมภิทา ๔ เช่นเดียวกัน  และลักษณะการอธิบายหลักธรรมในทาง

 
๘๐พระพุทธโฆษาจารย์ (ป. อ. ปยุตฺโต), สมเด็จ, พจนานุกรมพุทธศาสตร์ ฉบับประมวลธรรม,  พิมพ์

ครั้งท่ี ๔๐, (กรุงเทพฯ: สำนักพิมพ์เพ็ทแอนด์โฮม, ๒๕๖๑),  หน้า ๒๒๑. 
๘๑พระเอกสิทธ์ิ มณีศรี และประภาษ เพ็งพุ่ม, “ลักษณะของอุปมานิทัศน์”, หน้า ๑-๘. 



 
๓๕ 

 

พระพุทธศาสนาเป็นแบบวิภัชชวาทีหรือวิภาษวิธี  สามารถเทียบเคียงได้กับวิภาษวิธีของของพลาโต้
และของท่านนาคารชุน  เพ่ือนำมาสรุปจัดทำเป็นฐานข้อมูลวิเคราะห์อุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎกด้วย
วิพากษ์วิธีและพัฒนารูปแบบการใช้อุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎกด้วยวิพากษ์วิธีต่อไปได้ 
 
๒.๗ กรอบแนวคดิในการวิจัย  
 โครงการวิจัย “อุปมานิทัศน์ : จากนามธรรมสู่รูปธรรมด้วยวิพากษ์วิธี” มีเป้าหมายเพ่ือ
จัดทำฐานข้อมูลอุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎก  แล้วนำมาวิเคราะห์อุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎกด้วย
วิพากษ์วิธี  และพัฒนารูปแบบการนำอุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎกด้วยวิพากษ์วิธีมาเป็นแนวทางใน
การใช้ประกอบการอธิบายธรรมะและการเผยแผ่พระพุทธศาสนา  เป็นการวิจัยเชิงคุณภาพ 
(Qualitative research) ใช้วิธีในการศึกษาโดยการเก็บข้อมูลอุปมานิทัศน์หรืออุปมาอุปไมยจาก
พระไตรปิฎก  นำมาวิเคราะห์เรียบเรียงประเด็นอุปมานิทัศน์จากพระไตรปิฎกด้วยวิพากษ์วิธี  และ
ประชุมผู้เชี่ยวชาญสรุปประเด็นวิเคราะห์อุปมานิทัศน์จากพระไตรปิฎกด้วยวิพากษ์วิธี  เพ่ือดำเนินการ
พัฒนาแนวทางการใช้อุปมานิทัศน์ด้วยวิพากษ์วิธี 
 กรอบแนวคิดของโครงการวิจัย 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 

แผนภาพที่ ๒.๑ กรอบแนวคิดในการวิจยั 

   ๑. ฐานข้อมูลอุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎก 
-รวบรวมอุปมานิทัศน์ในพระวินัยปิฎก 
-รวบรวมอุปมานิทัศน์ในพระสุตตันตปิฎก 
-รวบรวมอุปมานิทัศน์ในพระอภิธรรมปิฎก 

๒. วิเคราะห์อุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎกด้วย
วิพากษ์วิธี 

-วิเคราะห์อุปมานิทัศน์ในพระวินัยปิฎกด้วย
วิพากษ์วิธี 
-วิเคราะห์อุปมานิทัศน์ในพระสุตตันตปิฎกด้วย
วิพากษ์วิธี 
-วิเคราะห์อุปมานิทัศน์ในพระอภิธรรมปิฎก
ด้วยวิพากษ์วิธี 
 

๓. การพัฒนารูปแบบการใช้อุปมา
นิทัศนใ์นพระไตรปิฎกด้วยวิพากษ์วิธี 
 -สรุปประเด็นวิเคราะห์อุปมานิทัศน์
ในพระไตรปิฎกด้วยวิพากษ์วิธี 
 -รูปแบบการใช้ อุปมานิ ทั ศน์ ใน
พระไตรปิฎกด้วยวิพากษ์วิธี 
  

 

อุปมานิทัศน์ : ฐานข้อมูลรูปแบบการใช้อุปมา
นิทัศนใ์นพระไตรปิฎกด้วยวิพากษ์วิธี 



บทท่ี ๓ 
 

ระเบียบวิธีวิจัย 
 

 การวิจัยนี้ เป็นการวิจัยเชิงคุณภาพ (Qualitative Research) เป็นหลัก โดยใช้การ
วิเคราะห์ข้อมูลจากเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง รวบรวมข้อมูล นำมาวิเคราะห์และจัดทำเป็น
ฐานข้อมูล  ดำเนินการสัมภาษณ์  โดยมีขั้นตอนการวิจัย ดังนี้ 
 ๓.๑ รูปแบบการวิจัย 
 ๓.๒ ประชากร กลุ่มตัวอย่าง และผู้ให้ข้อมูลสำคัญ 
 ๓.๓ เครื่องมือที่ใช้ในการวิจัย       
 ๓.๔ การเก็บรวบรวมข้อมูล       
 ๓.๕ การวิเคราะห์ข้อมูล       
 ๓.๖ สรุปกระบวนการวิจัย       
 
๓.๑ รูปแบบการวิจัย 
 การวิจัยนี้ เป็นการวิจัยเชิงคุณภาพ (Qualitative Research) เป็นหลัก โดยใช้การ
วิเคราะห์ข้อมูลจากเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง (Documentary Research) รวบรวมข้อมูล 
นำมาวิเคราะห์และจัดทำเป็นฐานข้อมูล  ดำเนินการเก็บข้อมูลภาคสนาม (Field Study) โดยการ
สัมภาษณ์เชิงลึก (In-depth Interview) จากบุคคลซึ่งเป็นผู้รอบรู้และมีประสบการณ์ในประเด็นที่
สัมภาษณ์ หรือเป็นบุคคลที่รู้รายละเอียดในประเด็นที่สัมภาษณ์ สามารถให้รายละเอียดข้อมูลที่เป็น
ข้อเท็จจริงคือเป็น  (Key Informants) เพ่ือรวบรวมข้อเท็จจริงให้ได้อย่างลึกซึ้ง  เพ่ือหาคำยืนยัน
ผลการวิจัยเชิงคุณภาพตามวัตถุประสงค์การวิจัยที่กำหนด 
 
๓.๒ ประชากร กลุ่มตัวอย่าง และผู้ให้ข้อมูลสำคัญ       
 การสัมภาษณ์   ผู้ วิจัย ใช้กลุ่มตัวอย่างสัมภาษณ์   จำนวน ๑๓ รูป/คน กำหนด
กลุ่มเป้าหมายโดยวิธีเจาะจง (Purposive sampling) จำนวน ๓ กลุ่ม คือ ๑) ผู้เชี่ยวชาญทางด้าน
ภาษาศาสตร์ จำนวน ๒ รูป/คน ๒) ผู้ เชี่ยวชาญทางด้านพระพุทธศาสนา จำนวน ๖ คน  ๓) 
ผู้เชี่ยวชาญด้านภาษากับการสื่อสาร  จำนวน ๕ รูป/คน   
 
๓.๓ เครื่องมือที่ใช้ในการวิจัย       
 เครื่องมือที่ใช้ในการวิจัยประกอบด้วย 
 ๓.๓.๑ แบบสัมภาษณ์ 
  ๑) ศึกษาวิธีการสร้างแบบสัมภาษณ์ที่ใช้ในการเก็บข้อมูลจากเอกสาร ตำราและ
งานวิจัยที่เกี่ยวข้อง เพ่ือเป็นแนวทางในการกำหนดกรอบความคิดในการสร้างแบบสัมภาษณ์ 



 
๓๗ 

 

  ๒) ศึกษาแนวคิด ทฤษฎีและเอกสารการวิจัยต่างๆ ที่เกี่ยวข้อง โดยพิจารณาถึง
รายละเอียดต่างๆ เพ่ือให้ครอบคลุมวัตถุประสงค์ของการวิจัยที่กำหนดไว้ 
  ๓) สร้างแบบสัมภาษณ์ให้ครอบคลุมวัตถุประสงค์ของการวิจัยเพ่ือใช้เป็นเครื่องมือ
ในการเก็บรวบรวมข้อมูลจากผู้ให้ข้อมูลสำคัญ (Key Informant) เพ่ือนำมาวิเคราะห์ 
 
๓.๔ การเก็บรวบรวมข้อมูล       
 ๓.๔.๑ การวิจัยเชิงเอกสาร (Documentary Research)  
  สำรวจข้อมูลจากเอกสารปฐมภูมิ  (Primary sources) คือ ทำการศึกษาและรวบรวม
ข้อมูลอุปมานิทัศน์หรืออุปมาอุปไมยจากพระไตรปิฎก ดังนี้ 
  ๑) ศึกษาและรวบรวมข้อมูลอุปมานิทัศน์ในพระวินัยปิฎก ซึ่งว่าด้วยหมวด
สิกขาบทของภิกษุและภิกษุณี  จากการสำรวจข้อมูลเบื้องต้นมีอุปมาอุปไมยตัวอย่างจำนวน ๑๘ แห่ง   
  ๒) ศึกษาและรวบรวมข้อมูลอุปมานิทัศน์ในพระสุตตันตปิฎก  ซึ่งมีอุปมาอุปไมย
มากที่สุดเพราะเกี่ยวข้องกับหลักธรรมและเทศนาที่ทรงแสดงแก่บุคคลหลากหลายลักษณะ  จากการ
สำรวจข้อมูลเบื้องต้นมีอุปมาอุปไมยจำนวน ๖๖ แห่ง   
  ๓) ศึกษาและรวบรวมข้อมูลอุปมานิทัศน์ในพระอภิธรรมปิฎก  จากการสำรวจ
ข้อมูลเบื้องต้นมีอุปมาอุปไมยจำนวน ๑๓ แห่ง  ซึ่งมีอุปมาอุปไมยน้อยที่สุด  เพราะส่วนมากเกี่ยวข้อง
กับหลักปรมัตถธรรม   
  ๔) รวบรวมจัดทำฐานข้อมูลอุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎก  จำนวน ๙๗ แห่ง 
 ๓.๔.๒ การเก็บรวบรวมข้อมูลจากแบบสัมภาษณ์ 
  ในการวิจัยครั้งนี้ ผู้วิจัยได้ดำเนินการเก็บรวบรวมข้อมูลมีขั้นตอน ดังนี้ 
  ๑) ออกหนังสือจากมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ถึงผู้ให้ข้อมูลสำคัญ 
(Key Informant) เพ่ือขอความอนุเคราะห์ในการให้สัมภาษณ์ 
  ๒) ทำการนัดวัน เวลา และสถานที่กับผู้ให้ข้อมูลสำคัญ (Key Informant) เพ่ือ
สัมภาษณ์ตามท่ีกำหนดไว้ 
  ๓) ดำเนินการสัมภาษณ์ตามวัน เวลาและสถานที่ที่กำหนดนัดไว้ จนครบทุก
ประเด็น โดยขออนุญาตใช้วิธีการจดบันทึกและการบันทึกเสียงประกอบการสัมภาษณ์ 
  ๔) นำข้อมูลดิบที่ได้มารวบรวมเพ่ือวิเคราะห์โดยวิธีการที่เหมาะสมและนำเสนอ
ต่อไป 
 
๓.๕ การวิเคราะห์ข้อมูล       
 ๓.๕.๑ การวิเคราะห์ข้อมูลจากฐานข้อมูลอุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎก 
  ๑) ดำเนินการวิเคราะห์ประเด็นอุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎกด้วยวิพากษ์วิธี  โดย
วิเคราะห์พระวินัยปิฏก ตัวอย่างจำนวน ๑๘ แห่ง  พระสุตตันตปิฎก ตัวอย่างจำนวน ๖๖ แห่ง  และ
พระอภิธรรมปิฎก ตัวอย่างจำนวน ๑๓ แห่ง 



 
๓๘ 

 

  ๒) รวบรวมจัดทำฐานข้อมูลวิเคราะห์ประเด็นอุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎกด้วย
วิพากษ์วิธี  จำนวน ๙๗ ประเด็น 
  ๓) นำเสนอรูปแบบการใช้อุปมานิทัศน์ด้วยวิพากษ์วิธี 
  ๓.๕.๒ การวิเคราะห์ข้อมูลจากแบบสัมภาษณ์ 
  ผู้วิจัยวิเคราะห์ข้อมูลจากแบบสัมภาษณ์โดยวิธีการดังนี้  
  ๑) นำข้อมูลที่ได้จากการสัมภาษณ์มาถอดเสียงและบันทึกเป็นข้อความ 
  ๒) นำข้อความจากการสัมภาษณ์และการจดบันทึกมาจำแนกเป็นประเด็นและ
เรียบเรียงเฉพาะประเด็นที่เก่ียวข้องกับวัตถุประสงค์การวิจัย 
  ๓) วิเคราะห์คำให้สัมภาษณ์ของผู้ให้ข้อมูลสำคัญตามวัตถุประสงค์การวิจัย โดยใช้
เทคนิคการวิเคราะห์เนื้อหา (Content Analysis Technique) ประกอบบริบท (Context) 
  ๔) สังเคราะห์ข้อมูลตามวัตถุประสงค์การวิจัยในการเสนอรูปแบบการใช้อุปมา
นิทัศน์ดว้ยวิพากษ์วิธีและนำเสนอต่อไป   
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 
๓๙ 

 

๓.๖ สรุปกระบวนการวิจัย       
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

แผนภาพที่ ๓.๑ สรุปกระบวนการวิจัย 
 

2. สัมภาษณ์เชิงลึก (In-depth 
Interview) ผู้ทรงคุณวุฒิที่เกี่ยวข้องกบั
ด้านภาษาศาสตร์ ด้านพระพุทธศาสนา 
และด้านภาษากับการสื่อสาร 
 

1. กำหนดหลกัเกณฑ์ในการเลือกกลุ่มตวัอยา่ง 
2. ประสานงานผู้ทรงคุณวุฒิและกำหนดระยะเวลาในการ
สัมภาษณ ์
3. ตรวจสอบเครื่องมือวิจยั 
4. ดำเนินการสัมภาษณ์ผู้ทรงคุณวุฒิ 
5. นำข้อมูลที่ได้จากการสัมภาษณ์มาสรปุวิเคราะห์การ
พัฒนารูปแบบการใช้อุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎกด้วย
วิพากษ์วธิ ี

ขั้นตอน วิธีดำเนินการวิจัย ผลผลิต 

1. ศึกษา วิเคราะห์ สังเคราะห์เอกสาร 
เพื่อกำหนดกรอบแนว คิดในการวิจัยและ
นำสาระ สำคัญไปใช้ในการวิเคราะห์การ
พัฒนารูปแบบการใช้อุปมานิทัศน์ใน
พระไตรปิฎกด้วยวิพากษว์ิธ ี

1. วิเคราะห์ หลกัการ และแนวคิดเกี่ยวกับ 
- วิเคราะหอ์ุปมานิทัศน์ในพระวินัยปฎิกด้วยวพิากษ์วธิี 
- วิเคราะหอ์ุปมานิทัศน์ในพระสุตตันตปฎิกด้วยวพิากษ์วธิ ี
- วิเคราะห์อุปมานิทัศน์ในพระอภิธรรมปิฎกด้วยวิพากษว์ิธี
2. กำหนดกรอบแนวคิดในการวิจยัและนำสาระสำคัญไป
ใช้ในการพัฒนารูปแบบการใช้อุปมานิทศัน์ใน
พระไตรปิฎกด้วยวิพากษว์ิธี 

- กรอบแนวคิดในการวิจยั 
- สาระสำคัญในการ
พัฒนารูปแบบการใช้
อุปมานิทัศน์ใน
พระไตรปิฎกด้วยวิพากษ์
วิธ ี

ร่างการพัฒนารูปแบบ
การใช้อุปมานิทัศน์ใน
พระไตรปิฎกด้วย
วิพากษ์วธิ ี

3.นำเสนอผลการวิจัยต่อคณะกรรมการ
เพื่อตรวจสอบรายงานวิจัย 

1. รายงาน 3 บทและดำเนินการขอจริยธรรมการวิจัย
ในคน 
2. รายงานความก้าวหน้า 4 บทเพื่อรับฟังข้อเสนอแนะ 
3. นำความเห็นและข้อเสนอแนะจากผู้ทรงคุณวุฒิมา
ปรับปรุงแก้ไขงานวิจัย 

ข้อเสนอแนะและแนว
ทางแก้ไขงานวิจัยการ
พัฒนารูปแบบการใช้
อุปมานิทัศน์ใน
พระไตรปิฎกด้วยวิพากษ์
วิธี 

4. จัดทำรายงานวิจยัฉบับร่าง
สมบูรณ์เสนอคณะกรรมการ
ผู้ทรงคุณวุฒิ 
 

1. รายงานงานวิจัยฉบับร่างสมบูรณ์เพื่อรับฟัง
ข้อเสนอแนะ 
2. นำความเห็นและข้อเสนอแนะจากผู้ทรงคุณวุฒิมา
ปรับปรุงแก้ไข  จดัทำงานรายงานวิจัยฉบับสมบูรณ์ 
3. จัดทำบทความวิจัยเพื่อตีพิมพ์เผยแผ่ 

 
รายงานการวิจัย
ฉบับสมบูรณ ์



บทท่ี ๔ 
 

ผลการศึกษาวิจัย 
 

 การวิจัยเรื่อง “อุปมานิทัศน์ : จากนามธรรมสู่รูปธรรมด้วยวิพากษ์วิธี” ผู้วิจัยได้ ศึกษา
อุปมาในพระไตรปิฎกและได้ผลการศึกษาวิจัยดังต่อไปนี้ 
 ๔.๑ ฐานข้อมูลอุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎก 
 ๔.๒ ฐานข้อมูลวิเคราะห์อุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎกด้วยวิพากษ์วิธี 
 ๔.๓ การพัฒนารูปแบบการใช้อุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎกด้วยวิพากษ์วิธี 
 ๔.๔ องค์ความรู้ที่ได้จากการวิจัย 
 
๔.๑ ฐานข้อมูลอุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎก 
 พระวินัยปิฎกกล่าวถึงอุปมาอุปไมยตัวอย่างในเหตุการณ์ที่พระพุทธองค์ทรงสนทนากับ
เวรัญชพราหมณ์  ทรงอุปมาด้วยลูกไกว่่า  
  ๑. “ดูกรพราหมณ์ เปรียบเหมือนฟองไก่ ๘ ฟอง ๑๐ ฟอง หรือ ๑๒ ฟอง ฟองไก่  
เหล่านั้น อันแม่ไก่พึงกกดีแล้ว อบดีแล้ว ฟักดีแล้ว บรรดาลูกไก่เหล่านั้น ลูกไก่ตัวใดทำลาย  กะเปาะ
ฟอง ด้วยปลายเล็บเท้า หรือด้วยจะงอยปาก ออกมาได้โดยสวัสดีก่อนกว่าเขา ลูกไก่  ตัวนั้นควร
เรียกว่ากระไร จะเรียกว่าพ่ีหรือน้อง”๑  พราหมณ์ตอบว่าควรเรียกว่าพ่ี เพราะมันแก่กว่าเขา  จึงทรง
ตรัสว่า “เราก็เหมือนอย่างนั้นแล พราหมณ์ เมื่อประชาชนผู้ตกอยู่ในอวิชชา เกิดในฟอง  อันกะเปาะ
ฟองหุ้มห่อไว้ ผู้เดียวเท่านั้นในโลก ได้ทำลายกะเปาะฟอง คือ อวิชชา แล้วได้ตรัสรู้พระสัมมาสัมโพธิ
ญาณอันยอดเยี่ยม เรานั้นเป็นผู้เจริญที่สุด ประเสริฐที่สุดของโลก  เพราะความเพียรของเราที่ปรารภ
แล้วแล” 
 พระพุทธองค์ทรงตรัสว่าทรงเจริญจตุตถฌาน  ได้ทรงน้อมจิตไปเพ่ือบุพเพนิวาสานุสสติ
ญาณ  ทรงระลึกชาติก่อนได้เป็นอันมาก  ความชำแรกออกครั้งที่หนึ่งของพระพุทธองค์นี้ ได้เป็น
เหมือนการ  ทำลายออกจากกะเปาะฟองแห่งลูกไก่ฉะนั้น   ทรงบรรลุจุตูปปาตญาณเครื่องรู้จุติและ
อุปบัติของสัตว์ทั้งหลาย   ความชำแรกออกครั้งที่สองของพระพุทธองค์นี้ ได้เป็นเหมือนการทำลาย
ออกจากกะเปาะฟองแห่งลูกไก่ ฉะนั้น  ทรงบรรลุอาสวักขยญาณ  ได้รู้ชัดตามเป็นจริงว่านี้ทุกข์  นี้
เหตุให้เกิดทุกข์  นี้ความดับทุกข์  นี้ข้อปฏิบัติให้ถึงความดับทุกข์  ความชำแรกออกครั้งที่สามของพระ
พุทธองค์นี้ ได้เป็นเหมือนการทำลายออกจากกะเปาะฟองแห่งลูกไก่ ฉะนั้น๒ 
 ๒. พระสารีบุตรตรัสถามพระพุทธองค์เรื่องศาสนาของพระพุทธเจ้าพระองค์ใดอยู่ได้นาน
และเพราะเหตุไร  พระพุทธองค์ทรงตรัสว่าศาสนาของพระพุทธเจ้าที่ทรงอยู่ไม่ได้นานเพราะไม่ทรง
แสดงสุตตะ เคยยะ  เวยยากรณะ คาถา อุทาน อิติวุตตกะ ชาดก อัพภูตธรรม เวทัลละ สิกขาบทและ

 
๑วิ.ม. (ไทย) ๑/๓/๔.   
๒วิ.ม. (ไทย) ๑/๓/๔-๖.   



 
๔๑ 

 

ปาติโมกข์ไว้  และทรงตรัสอุปมาว่า ดอกไม้ต่างพรรณที่เขากองไว้บนพ้ืน  กระดาน ยังไม่ได้ร้อยด้วย
ด้าย ลมย่อมกระจาย ขจัด กำจัด ซึ่งดอกไม้เหล่านั้นได้ ข้อนั้น  เพราะเหตุอะไร เพราะเขาไม่ได้ร้อย
ด้วยด้าย ฉันใด เพราะอันตรธานแห่งพระผู้มีพระภาคพุทธเจ้าเหล่านั้น เพราะอันตรธานแห่งสาวกผู้
ตรัสรู้ตามพระพุทธเจ้าเหล่านั้น สาวกชั้นหลังที่ต่างชื่อกันต่างโคตรกัน ต่างชาติกัน ออกบวชจาก
ตระกูลต่างกัน จึงยังพระศาสนานั้นให้อันตรธานโดยฉับพลัน ฉันนั้น๓   
 ๓. พระพุทธองค์ทรงตรัสว่าศาสนาของพระพุทธเจ้าที่ทรงอยู่ได้นานเพราะทรงแสดงสุตตะ 
เคยยะ  เวยยากรณะ คาถา อุทาน อิติวุตตกะ ชาดก อัพภูตธรรม เวทัลละ สิกขาบทและปาติโมกข์ไว้  
และทรงตรัสอุปมาว่า “ดอกไม้ต่างพรรณที่เขากองไว้บน  พ้ืนกระดาน ร้อยดีแล้วด้วยด้าย ลมย่อม
กระจายไม่ได้ ขจัดไม่ได้ กำจัดไม่ได้ซึ่งดอกไม้เหล่านั้น  ข้อนั้นเพราะเหตุไร เพราะเขาร้อยดีแล้วด้วย
ด้าย ฉันใด เพราะอันตรธานแห่งพระผู้มีพระภาคพุทธเจ้าเหล่านั้น เพราะอันตรธานแห่งสาวกผู้ตรัสรู้
ตามพระพุทธเจ้าเหล่านั้น สาวกชั้นหลังที่ต่างชื่อกัน ต่างโคตรกัน ต่างชาติกัน ออกบวชจากตระกูล
ต่างกัน จึงดำรงพระศาสนานั้นไว้ได้ตลอดระยะกาลยืนนาน ฉันนั้น”๔ 
 ๔. ดูกรภิกษุทั้งหลาย มหาโจรบางคนในโลกนี้ ย่อมปรารถนาอย่างนี้ว่า เมื่อไรหนอ  เรา
จักเป็นผู้อันบุรุษร้อยหนึ่ง หรือพันหนึ่งแวดล้อมแล้ว ท่องเที่ยวไปในคามนิคมและราชธานี  เบียดเบียน
เอง ให้ผู้อ่ืนเบียดเบียน ตัดเอง ให้ผู้อ่ืนตัด เผาผลาญเอง ให้ผู้อ่ืนเผาผลาญ  สมัยต่อมา เขาเป็นผู้อัน
บุรุษร้อยหนึ่ง หรือพันหนึ่ง แวดล้อมแล้วเที่ยวไปในคามนิคมและราชธานี เบียดเบียนเอง ให้ผู้อ่ืน
เบียดเบียน ตัดเอง ให้ผู้อ่ืนตัด เผาผลาญเอง ให้ผู้อ่ืนเผาผลาญฉันใด ดูกรภิกษุทั้งหลาย ภิกษุผู้เลว
ทรามบางรูปในธรรมวินัยนี้ ก็ฉันนั้นเหมือนกันแล  ย่อมปรารถนาอย่างนี้ว่า เมื่อไรหนอ เราจึงจักเป็นผู้
อันภิกษุร้อยหนึ่ง หรือพันหนึ่งแวดล้อมแล้ว  เที่ยวจาริกไปในคามนิคมและราชธานี อันคฤหัสถ์
และบรรชิต สักการะ เคารพ นับถือ บูชา  ยำเกรง ได้จีวร บิณฑบาต เสนาสนะ และคิลานปัจจัย 
เภสัชบริขาร สมัยต่อมา เธอเป็นผู้อันภิกษุร้อยหนึ่ง หรือพันหนึ่งแวดล้อมแล้ว เที่ยวจาริกไปในคาม
นิคมและราชธานี อันคฤหัสถ์และบรรพชิตสักการะ เคารพ นับถือ บูชา ยำเกรงแล้ว ได้จีวร บิณฑบาต 
เสนาสนะและคิลานปัจจัยเภสัชบริขารทั้งหลาย ดูกรภิกษุทั้งหลาย นี้เป็นมหาโจรจำพวกที่ ๑ มี
ปรากฏอยู่ในโลก 
 ดูกรภิกษุทั้งหลาย อีกข้อหนึ่ง ภิกษุผู้เลวทรามบางรูปในธรรมวินัยนี้ เล่าเรียน  ธรรมวินัย
อันตถาคตประกาศแล้ว ย่อมยกตนขึ้น ดูกรภิกษุทั้งหลาย นี้เป็นมหาโจรจำพวกที่ ๒  มีปรากฏอยู่ใน
โลก  
  ดูกรภิกษุทั้งหลาย อีกข้อหนึ่ง ภิกษุผู้เลวทรามบางรูปในธรรมวินัยนี้ ย่อมตามกำจัด  
เพ่ือนพรหมจารี ผู้หมดจด ผู้ประพฤติพรหมจรรย์อันบริสุทธิ์อยู่ด้วยธรรมอันเป็นข้าศึกแก่  
พรหมจรรย์อันหามูลมิได้ ดูกรภิกษุท้ังหลาย นี้เป็นมหาโจรจำพวกท่ี ๓ มีปรากฏอยู่ในโลก 
  ดูกรภิกษุทั้งหลาย อีกข้อหนึ่ง ภิกษุผู้เลวทรามบางรูปในธรรมวินัยนี้  ย่อมสงเคราะห์  
เกลี้ยกล่อมคฤหัสถ์ทั้งหลาย ด้วยครุภัณฑ์ ครุบริขาร ของสงฆ์ คือ อาราม พ้ืนที่อาราม  วิหาร พ้ืนที่
วิหาร เตียง ตั่ง ฟูก หมอน หม้อโลหะ อ่างโลหะ กะถางโลหะ กะทะโลหะ  มีด ขวาน ผึ่ง จอบ สว่าน 

 
๓วิ.ม. (ไทย) ๑/๗/๙.   
๔วิ.ม. (ไทย) ๑/๗/๑๐.   



 
๔๒ 

 

เถาวัลย์ ไม้ไผ่ หญ้ามุงกะต่าย หญ้าปล้อง หญ้าสามัญ ดินเหนียว  เครื่องไม้ เครื่องดิน ดูกรภิกษุ
ทั้งหลาย นี้เป็นมหาโจรจำพวกท่ี ๔ มีปรากฏอยู่ในโลก 
 ดูกรภิกษุทั้งหลาย ภิกษุผู้กล่าวอวดอุตตริมนุสสธรรม อันไม่มีอยู่ อันไม่เป็นจริง  นี้จัดเป็น
ยอดมหาโจร ในโลกพร้อมทั้งเทวโลก มารโลก พรหมโลก ในหมู่สัตว์พร้อมทั้งสมณะ  พราหมณ์ 
เทวดา และมนุษย์ ข้อนั้น เพราะเหตุไร เพราะภิกษุนั้น ฉันก้อนข้าวของชาวแว่นแคว้น ด้วยอาการ
แห่งคนขโมย๕ 
 ๕. ภิกษุใด ประกาศตนอันมีอยู่โดยการอ่ืน ด้วยอาการอย่างอ่ืน โภชนะนั้น  อันภิกษุนั้น 
ฉันแล้ว ด้วยอาการแห่งคนขโมย ดุจพรานนกลวงจับนก ฉะนั้น๖ 
 ๖. เมื่อใดแล ธรรมทั้งหลาย ปรากฏแก่พราหมณ์  ผู้มีเพียรเพ่งอยู่ เมื่อนั้น พราหมณ์นั้น 
ย่อมกำจัดมารและเสนาเสียได้ ดุจพระอาทิตย์อุทัยทำอากาศให้สว่าง ฉะนั้น๗ 
 ๗. เมื่อก่อนธรรมไม่บริสุทธิ์อันคนมีมลทินทั้งหลายคิดแล้วได้ปรากฏในมคธชนบท ขอ
พระองค์ได้โปรดทรงเปิดประตูแห่งอมตธรรมนี้ ขอสัตว์ทั้งหลายจงฟังธรรมที่พระสัมมาสัมพุทธเจ้า ผู้
หมดมลทินตรัสรู้แล้วตามลำดับ เปรียบเหมือนบุรุษมีจักษุยืนอยู่บนยอดภูเขา ซึ่งล้วนแล้วด้วยศิลา  พึง
เห็นชุมชนได้โดยรอบฉันใด ข้าแต่พระองค์ผู้มีปัญญาดี มีพระปัญญาจักษุรอบคอบ ขอพระองค์ผู้
ปราศจากความโศกจงเสด็จขึ้นสู่ปราสาท อันสำเร็จด้วยธรรม แล้วทรงพิจารณาชุมชน ผู้เกลื่อนกล่น
ด้วยความโศก ผู้อันชาติและชราครอบงำแล้ว มีอุปมัยฉันนั้นเถิด๘ 
 ๘. อุปมาเหมือนดอกอุบลในกออุบล ดอกปทุมในกอปทุม หรือดอกบุณฑริกในกอบุณฑริก  
ที่เกิดแล้วในน้ำ เจริญแล้วในน้ำ งอกงามแล้วในน้ำ บางเหล่ายังจมในน้ำ อันน้ำเลี้ยงไว้ บางเหล่าตั้งอยู่
เสมอน้ำ บางเหล่าตั้งอยู่พ้นน้ำ อันน้ำไม่ติดแล้ว๙ 
 ๙. พระองค์ทรงประกาศธรรมโดยอเนกปริยายอย่างนี้  เปรียบเหมือนบุคคลหงายของที่
คว่ำเปิดของที่ปิด  บอกทางแก่คนหลงทาง  หรือส่องประทีปในที่มืดด้วยตั้งใจว่า  คนมีจักษุจักเห็นรูป
ดังนี้๑๐ 
 ๑๐. ดวงตาเห็นธรรม ปราศจากธุลี  ปราศจากมลทิน ว่า สิ่งใดสิ่งหนึ่งมีความเกิดขึ้นเป็น
ธรรมดา สิ่งนั้นทั้งมวลมีความดับเป็นธรรมดาได้เกิดแก่พวกเขา ณ ที่นั่งนั้นแล  ดุจผ้าที่สะอาด
ปราศจากมลทิน  ควรได้รับน้ำย้อมเป็นอย่างดี  ฉะนั้น๑๑ 
 ๑๑. สัตว์ทั้งหลาย  จำพวกที่มีธุลีคือกิเลศในจักษุน้อย  มีอยู่  เพราะไม่ได้ฟังธรรมย่อม
เสื่อม ผู้รู้ทั่วถึงธรรม  จักมี๑๒ 

 
๕วิ.ม. (ไทย) ๑/๒๓๐/๓๓๒-๓๓๓.   
๖วิ.ม. (ไทย) ๑/๒๓๐/๓๓๓.   
๗วิ.มหา. (ไทย) ๔/๓/๕.   
๘วิ.มหา. (ไทย) ๔/๘/๑๐.   
๙วิ.มหา. (ไทย) ๔/๙/๑๑.   
๑๐วิ.มหา. (ไทย) ๔/๒๗/๒๖.   
๑๑วิ.มหา. (ไทย) ๔/๓๑/๓๑.   



 
๔๓ 

 

 ๑๒. เรากล่าวว่า ร้อน  เพราะไฟคือราคะ  เพราะไฟคือโทสะ  เพราะไฟคือโมหะ๑๓ 
 ๑๓. ด้วยวิธีอย่างไรๆ  เราจึงจะรู้ทั่วถึงธรรมที่พระผู้มีพระภาคทรงแสดงแล้ว อันบุคคลที่
ยังครองเรือนอยู่ จะประพฤติพรหมจรรย์นี้ให้บริบูรณ์โดยส่วนเดียว ให้บริสุทธิ์โดยส่วนเดียว ดุจสังข์ที่
ขัดแล้ว๑๔ 
 ๑๔. พระผู้มีพระภาคทรงทราบความปริวิตกแห่งจิตของท่านด้วยพระทัยแล้ว  จึงทรง
อันตรธานที่คิชฌกูฏบรรพต มาปรากฏพระองค์ ณ ป่าสีตวัน เปรียบเหมือนบุรุษมีกำลัง  เหยียดแขนที่
คู ้หรือคู้แขนที่เหยียด ฉะนั้น๑๕ 
 ๑๕. แม้หากลมฝนอย่างแรง พัดมาแต่ทิศใต้ ก็ยังภูเขานั้นให้หวั่นไหว สะเทือนสะท้าน
ไม่ได้เลย แม้ฉันใด,  แม้หากรูปารมณ์ท่ีหยาบ ซึ่งจะพึงทราบชัดด้วยจักษุ ผ่านมาสู่คลองจักษุของภิกษุ
ผู้มีจิตหลุดพ้นแล้วโดยชอบอย่างนี้ ก็ย่อมไม่ครอบงำจิตของภิกษุนั้นได้เลย จิตของภิกษุนั้นอันอารมณ์
ไม่ทำให้เจือติดอยู่ได้ เป็นธรรมชาติตั้งมั่นไม่หวั่นไหว และภิกษุนั้นย่อมพิจารณาเห็นความเกิดและ
ความดับของจิตนั้น๑๖ 
 ๑๖. งบน้ำอ้อยที่เทลงในน้ำนั้น เดือดพลุ่ง ส่งเสียงดังจิฏิจิฏิ พ่นไอพ่นควันทันที เปรียบ
เหมือนผาลที่ร้อนโชนตลอดวันอันบุคคลจุ่มลงในน้ำ  ย่อมเดือดพลุ่ง ส่งเสียงดังจิฏิจิฏิ พ่นไอพ่นควัน
อยู่ แม้ฉันใด งบน้ำอ้อยที่เทลงในน้ำนั้น  ย่อมเดือดพล่าน ส่งเสียงดังจิฏิจิฏิ พ่นไอพ่นควันอยู่ ฉันนั้น
เหมือนกัน๑๗ 
 ๑๗. ยัญทั้งหลายมีการบูชาไฟเป็นหัวหน้า สาวิตติฉันท์เป็นยอดของฉันทศาสตร์ พระ
มหาราชเจ้าเป็นประมุขของมนุษยนิกร สมุทรสาครเป็นประธานของแม่น้ำทั้งหลาย  ดวงจันทร์ใหญ่
กว่าดวงดาวนักษัตรในอากาศ ดวงภาณุมาศใหญ่กว่าบรรดาสิ่งของที่มีแสงร้อนทั้งหลาย ฉันใด 
พระสงฆ์ ย่อมเป็นใหญ่สำหรับทายกผู้หวังบุญบำเพ็ญทานอยู่  ฉันนั้น๑๘ 
 ๑๘. ถ้าบุคคลพึงได้สหายมีปัญญา เที่ยวไปด้วยกัน เป็นนักปราชญ์คอยช่วยเหลือกัน เขา
ครอบงำอันตรายทั้งปวงเสียได้ พึงพอใจ มีสติเที่ยวไปกับสหายนั้น ถ้าไม่ได้สหายมีปัญญา เที่ยวไป
ด้วยกัน เป็นนักปราชญ์คอยช่วยเหลือกัน พึงเที่ยวไปคนเดียว ดุจพระราชาทรงสละแว่นแคว้น คือ
ราชอาณาจักร และดุจช้างมาตังคะ ละฝูงเที่ยวไปในป่า ฉะนั้น การเที่ยวไปคนเดียวดีกว่า เพราะคุณ
เครื่องเป็นสหายไม่มีในคนพาล พึงเที่ยวไปคนเดียว และไม่พึงทำบาป ดุจช้างมาตังคะ มีความ
ขวนขวายน้อย เที่ยวไปในป่าแต่ลำพัง ฉะนั้น๑๙ 

 
๑๒วิ.มหา. (ไทย) ๔/๓๒/๓๒.   
๑๓วิ.มหา. (ไทย) ๔/๕๕/๔๙.   
๑๔วิ.มหา. (ไทย) ๕/๒/๔.   
๑๕วิ.มหา. (ไทย) ๕/๒/๔.   
๑๖วิ.มหา. (ไทย) ๕/๓/๙.   
๑๗วิ.มหา. (ไทย) ๕/๖๕/๖๘.   
๑๘วิ.มหา. (ไทย) ๕/๘๗/๙๙.   
๑๙วิ.มหา. (ไทย) ๕/๒๔๗/๒๖๓.   



 
๔๔ 

 

 
 พระสุตตันตปิฎกกล่าวถึงอุปมาอุปไมยตัวอย่างในพรหมชาลสูตรว่า  
 ๑. ทรงตรัสถึงสมณพราหมณ์เหล่านั้นทั้งหมดถูกทิฏฐิ ๖๒ อย่างเหล่านี้แหละเป็นดุจข่าย
ปกคลุมไว้ อยู่ในข่ายนี้เอง เมื่อผุดก็ผุดอยู่ในข่ายนี้ติดอยู่ในข่ายนี้ถูกข่ายปกคลุมไว้ เมื่อผุดก็ผุดอยู่ใน
ข่ายนี้ เปรียบเหมือนชาวประมงหรือลูกมือชาวประมงผู้ฉลาด ใช้แหตาถี่ทอดลงยังหนองน้ำอันเล็ก เขา
คิดอย่างนี้ว่า บรรดาสัตว์ตัวใหญ่ๆ  ในหนองนี้ทั้งหมด ถูกแหครอบไว้ อยู่ในแห เมื่อผุดก็ผุดอยู่ในแห 
ติดอยู่ในแห ถูกแหครอบไว้  เมื่อผุดก็ผุดอยู่ในแห๒๐ 
 ๒. ดูกรภิกษุทั้งหลาย กายของตถาคต มีตัณหาอันจะนำไปสู่ภพขาดแล้วยังดำรงอยู่ 
เทวดาและมนุษย์ทั้งหลายจักเห็นตถาคตชั่วเวลาที่กายของตถาคตยังดำรงอยู่ เมื่อกายแตกสิ้นชีพแล้ว
เทวดาและมนุษย์ทั้งหลายจักไม่เห็นตถาคต เปรียบเหมือนพวงมะม่วง เมื่อขาดจากขั้วแล้วผลใดผล
หนึ่งติดขั้วอยู่ ย่อมติดขั้วไป๒๑ 
 ๓. ดูกรมหาบพิตร เปรียบเหมือนบุรุษจะพึงกู้หนี้ไปประกอบการงาน การงานของเขาจะ
พึงสำเร็จผล เขาจะพึงใช้หนี้ที่เป็นต้นทุนเดิมให้หมดสิ้น และทรัพย์ที่เป็นกำไรของเขาจะพึงมีเหลืออยู่
สำหรับเลี้ยงภริยา เขาพึงมีความคิดเห็นอย่างนี้ว่า เมื่อก่อนเรากู้หนี้ไปประกอบการงาน บัดนี้ การงาน
ของเราสำเร็จผลแล้ว เราได้ใช้หนี้ที่เป็นต้นทุนเดิมให้หมดสิ้นแล้ว และทรัพย์ที่เป็นกำไรของเรายังมี
เหลืออยู่สำหรับเลี้ยงภริยา ดังนี้ เขาจะพึงได้ความปราโมทย์ ถึงความโสมนัส มีความไม่มีหนี้นั้นเป็น
เหตุ ฉันใด๒๒ 
 ๔. ดูกรมหาบพิตร เปรียบเหมือนบุรุษจะพึงเป็นผู้มีอาพาธถึงความลำบาก เจ็บหนัก
บริโภคอาหารไม่ได้ และไม่มีกำลังกาย สมัยต่อมา เขาพึงหายจากอาพาธนั้น บริโภคอาหารได้และมี
กำลังกาย เขาจะพึงคิดเห็นอย่างนี้ว่า เมื่อก่อนเราเป็นผู้มีอาพาธถึงความลำบาก เจ็บหนักบริโภค
อาหารไม่ได้ และไม่มีกำลังกาย บัดนี้ เราหายจากอาพาธนั้นแล้ว บริโภคอาหารได้และมีกำลังกายเป็น
ปกติ ดังนี้ เขาจะพึงได้ความปราโมทย์ ถึงความโสมนัส มีความไม่มีโรคนั้นเป็นเหตุ ฉันใด๒๓ 
 ๕. ดูกรมหาบพิตร เปรียบเหมือนบุรุษจะพึงถูกจำอยู่ในเรือนจำ สมัยต่อมา เขาพึงพ้นจาก
เรือนจำนั้นโดยสวัสดีไม่มีภัย ไม่ต้องเสียทรัพย์อะไรๆ เลย เขาจะพึงคิดเห็นอย่างนี้ว่า เมื่อก่อนเราถูก
จองจำอยู่ในเรือนจำ บัดนี้ เราพ้นจากเรือนจำนั้นโดยสวัสดีไม่มีภัยแล้ว และเราไม่ต้องเสียทรัพย์อะไรๆ 
เลย ดังนี้ เขาจะพึงได้ความปราโมทย์ ถึงความโสมนัส มีการพ้นจากเรือนจำนั้นเป็นเหตุ ฉันใด๒๔ 
 ๖. ดูกรมหาบพิตร เปรียบเหมือนบุรุษจะพึงเป็นทาส ไม่ได้พ่ึงตัวเอง พ่ึงผู้อ่ืน ไปไหนตาม
ความพอใจไม่ได้ สมัยต่อมา เขาพึงพ้นจากความเป็นทาสนั้น พ่ึงตัวเอง ไม่ต้องพ่ึงผู้อ่ืนเป็นไทยแก่ตัว 
ไปไหนได้ตามความพอใจ เขาจะพึงมีความคิดเห็นอย่างนี้ว่า เมื่อก่อนเราเป็นทาสพ่ึงตัวเองไม่ได้ ต้อง
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๔๕ 

 

พ่ึงผู้อ่ืน ไปไหนตามความพอใจไม่ได้ บัดนี้ เราพ้นจากความเป็นทาสนั้นแล้ว พึ่งตัวเอง ไม่ต้องพ่ึงผู้อ่ืน 
เป็นไทยแก่ตัว ไปไหนได้ตามความพอใจ ดังนี้ เขาจะพึงได้ความปราโมทย์ ถึงความโสมนัส มีความเป็น
ไทยแก่ตัวนั้นเป็นเหตุ ฉันใด๒๕ 
 ๗. ดูกรมหาบพิตร เปรียบเหมือนบุรุษ มีทรัพย์ มีโภคสมบัติ พึงเดินทางไกลกันดารหา
อาหารได้ยาก มีภัยเฉพาะหน้า สมัยต่อมา เขาพึงข้ามพ้นทางกันดารนั้นได้ บรรลุถึงหมู่บ้านอันเกษม
ปลอดภัยโดยสวัสดี เขาจะพึงมีความคิดเห็นอย่างนี้ว่า เมื่อก่อนเรามีทรัพย์ มีโภคสมบัติเดินทางไกล
กันดาร หาอาหารได้ยาก มีภัยเฉพาะหน้า บัดนี้ เราข้ามพ้นทางกันดารนั้นบรรลุถึงหมู่บ้านอันเกษม 
ปลอดภัยโดยสวัสดีแล้ว ดังนี้ เขาจะพึงได้ความปราโมทย์ ถึงความโสมนัส มีภูมิสถานอันเกษมนั้นเป็น
เหตุ ฉันใด๒๖ 
 ๘. ดูกรมหาบพิตร ภิกษุพิจารณาเห็นนิวรณ์ ๕ ประการเหล่านี้ที่ยังละไม่ได้ในตนเหมือน
หนี้  เหมือนโรค เหมือนเรือนจำ เหมือนความเป็นทาส เหมือนทางไกลกันดาร และเธอพิจารณาเห็น
นิวรณ์ ๕ ประการที่ละได้แล้วในตน เหมือนความไม่มีหนี้ เหมือนความไม่มีโรค เหมือนการพ้นจาก
เรือนจำ เหมือนความเป็นไทยแก่ตน เหมือนภูมิสถานอันเกษม ฉันนั้นแล๒๗ 
 ๙. ดูกรมหาบพิตร เปรียบเหมือนพนักงานสรงสนาน หรือลูกมือพนักงานสรงสนานผู้ฉลาด  
จะพึงใส่จุรณ์สีตัวลงในภาชนะสำริด แล้วพรมด้วยน้ำ หมักไว้ ตกเวลาเย็นก้อนจุรณ์สีตัวซึ่งยางซึมไป
จับติดกันทั่วทั้งหมด ย่อมไม่กระจายออก ฉันใด ภิกษุก็ฉันนั้นแล ทำกายนี้แหละให้ชุ่มชื่นเอิบอ่ิม
ซาบซ่านด้วยปีติและสุขเกิดแต่วิเวก ไม่มีเอกเทศไหนๆ แห่งกายของเธอทั่วทั้งตัวที่ปีติและสุขเกิดแต่
วิเวกจะไม่ถูกต้อง๒๘ 
 ๑๐. ดูกรมหาบพิตร อีกประการหนึ่ง ภิกษุบรรลุทุติยฌานมีความผ่องใสแห่งจิตในภายใน 
เป็นธรรมเอกผุดขึ้น เพราะวิตก วิจารสงบไป ไม่มีวิตก ไม่มีวิจาร มีปีติและสุขเกิดแต่สมาธิอยู่ เธอทำ
กายนี้แหละ ให้ชุ่มชื่นเอิบอ่ิมซาบซ่าน ด้วยปีติและสุขเกิดแต่สมาธิ  ไม่มีเอกเทศไหนๆ แห่งกายของ
เธอทั่วทั้งตัว ที่ปีติและสุขเกิดแต่สมาธิจะไม่ถูกต้อง. ดูกรมหาบพิตร เปรียบเหมือนห้วงน้ำลึกมีน้ำ
ปั่นป่วน ไม่มีทางที่น้ำจะไหลมาได้ ทั้งในด้านตะวันออก ด้านใต้ ด้านตะวันตก ด้านเหนือ  ทั้งฝนก็ไม่
ตกเพ่ิมตามฤดูกาล แต่สายน้ำเย็นพุขึ้นจากห้วงน้ำนั้นแล้ว จะพึงทำห้วงน้ำนั้นแหละให้ชุ่มชื่นเอิบอาบ
ซาบซึมด้วยน้ำเย็น ไม่มีเอกเทศไหนๆ  แห่งห้วงน้ำนั้นทั้งหมด ที่น้ำเย็นจะไม่พึงถูกต้องฉันใด๒๙ 
 ๑๑. ดูกรมหาบพิตร อีกประการหนึ่ง ภิกษุมีอุเบกขา มีสติ มีสัมปชัญญะ เสวยสุขด้วยนาม
กาย เพราะปีติสิ้นไป บรรลุตติยฌาน ที่พระอริยะทั้งหลายสรรเสริญว่าผู้ได้ฌานนี้  เป็นผู้มีอุเบกขา มี
สติ อยู่เป็นสุข เธอทำกายนี้ให้ชุ่มชื่นเอิบอ่ิมซาบซ่านด้วยสุขอันปราศจากปีติไม่มีเอกเทศไหนๆ แห่ง
กายของเธอทั่วทั้งตัวที่สุขปราศจากปีติจะไม่ถูกต้อง ดูกรมหาบพิตร  เปรียบเหมือนในกอบัวขาบ ใน
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๔๖ 

 

กอบัวหลวง หรือในกอบัวขาว ดอกบัวขาบ ดอกบัวหลวงหรือดอกบัวขาว บางเหล่าซึ่งเกิดในน้ำ เจริญ
ในน้ำ ยังไม่พ้นน้ำ จมอยู่ในน้ำ น้ำหล่อเลี้ยงไว้  ดอกบัวเหล่านั้น ชุ่มชื่นเอิบอาบซาบซึมด้วยน้ำเย็น
ตลอดยอด ตลอดเง่า ไม่มีเอกเทศไหนๆ  แห่งดอกบัวขาบ ดอกบัวหลวง หรือดอกบัวขาว ทั่วทุกส่วน 
ที่น้ำเย็นจะไม่พึงถูกต้อง ฉันใด๓๐ 
 ๑๒. ดูกรมหาบพิตร อีกประการหนึ่ง ภิกษุบรรลุจตุตถฌาน ไม่มีทุกข์ ไม่มีสุข  เพราะละ
สุขละทุกข์ และดับโสมนัสโทมนัสก่อนๆ ได้ มีอุเบกขาเป็นเหตุให้สติบริสุทธิ์อยู่  เธอนั่งแผ่ไปทั่วกายนี้
แหละ ด้วยใจอันบริสุทธิ์ผ่องแผ้ว ไม่มีเอกเทศไหนๆ แห่งกายของเธอทั่วทั้งตัว ที่ใจอันบริสุทธิ์ผ่องแผ้ว
จะไม่ถูกต้อง  ดูกรมหาบพิตร เปรียบเหมือนบุรุษจะพึงนั่งคลุมตัวตลอดศีรษะด้วยผ้าขาว ไม่มีเอกเทศ
ไหนๆ แห่งกายทุกๆ ส่วนของเขาที่ผ้าขาวจะไม่ถูกต้อง ฉันใด๓๑ 
 ๑๓. ภิกษุนั้นเมื่อจิตเป็นสมาธิบริสุทธิ์ผ่องแผ้ว ไม่มีกิเลส ปราศจากอุปกิเลส  อ่อน ควรแก่
การงาน ตั้งมั่น ไม่หวั่นไหวอย่างนี้ ย่อมโน้มน้อมจิตไปเพ่ือญาณทัสนะ  เธอย่อมรู้ชัดอย่างนี้ว่า กาย
ของเรานี้แล มีรูปประกอบด้วยมหาภูต  ๔ เกิดแต่มารดาบิดา เติบโตขึ้นด้วยข้าวสุกและขนมสดไม่
เที่ยง ต้องอบ ต้องนวดฟ้ัน มีอันทำลายและกระจัดกระจายเป็นธรรมดาและวิญญาณของเรานี้ ก็อาศัย
อยู่ในกายนี้ เนื่องอยู่ในกายนี้ ดูกรมหาบพิตร เปรียบเหมือนแก้วไพฑูรย์อันงาม เกิดเองอย่างบริสุทธิ์ 
แปดเหลี่ยม นายช่างเจียระไนดีแล้ว สุกใสแวววาวสมส่วนทุกอย่าง มีด้ายเขียวเหลืองแดงขาวหรือนวล
ร้อยอยู่ในนั้น บุรุษมีจักษุจะพึงหยิบแก้วไพฑูรย์นั้นวางไว้ในมือแล้วพิจารณาเห็นว่า แก้วไพฑูรย์นี้งาม 
เกิดเองอย่างบริสุทธิ์แปดเหลี่ยม นายช่างเจียระไนดีแล้ว สุกใสแวววาว สมส่วนทุกอย่าง มีด้ายเขียว
เหลืองแดงขาวหรือนวลร้อยอยู่ในแก้วไพฑูรย์นั้น ฉันใด๓๒ 
 ๑๔. ภิกษุนั้น เมื่อจิตเป็นสมาธิบริสุทธิ์ ผ่องแผ้ว ไม่มีกิเลส ปราศจากอุปกิเลสอ่อน ควรแก่
การงาน ตั้งมั่น ไม่หวั่นไหวอย่างนี้ ย่อมโน้มน้อมจิตไปเพ่ือนิรมิต รูปอันเกิดแต่ใจ คือนิรมิตรกายอ่ืน
จากกายนี้ มีรูปเกิดแต่ใจ มีอวัยวะน้อยใหญ่ครบถ้วน มีอินทรีย์ไม่บกพร่อง  ดูกรมหาบพิตร เปรียบ
เหมือนบุรุษจะพึงชักไส้ออกจากหญ้าปล้อง เขาจะพึงคิดเห็นอย่างนี้ว่า นี้หญ้าปล้อง นี้ไส้ หญ้าปล้อง
อย่างหนึ่ง ไส้อย่างหนึ่ง ก็แต่ไส้ชักออกจากหญ้าปล้องนั่นเอง  อีกนัยหนึ่ง เปรียบเหมือนบุรุษจะพึงชัก
ดาบออกจากฝัก เขาจะพึงคิดเห็นอย่างนี้ว่า นี้ดาบ นี้ฝัก  ดาบอย่างหนึ่ง ฝักอย่างหนึ่ง ก็แต่ดาบชัก
ออกจากฝักนั่นเอง๓๓ 
 ๑๕. ภิกษุนั้น เมื่อจิตเป็นสมาธิบริสุทธิ์ผ่องแผ้ว ไม่มีกิเลส ปราศจากอุปกิเลส  อ่อน ควร
แก่การงาน ตั้งมั่น ไม่หวั่นไหว อย่างนี้ ย่อมโน้มน้อมจิตไปเพ่ืออิทธิวิธี เธอบรรลุอิทธิวิธีหลายประการ 
คือ คนเดียวเป็นหลายคนก็ได้ หลายคนเป็นคนเดียวก็ได้ ทำให้ปรากฏก็ได้ ทำให้หายก็ได้ ทะลุฝา
กำแพงภูเขาไปได้ไม่ติดขัดเหมือนไปในที่ว่างก็ได้ ผุดขึ้นดำลง  แม้ในแผ่นดินเหมือนในน้ำก็ได้ เดินบน
น้ำไม่แตกเหมือนเดินบนแผ่นดินก็ได้ เหาะไปในอากาศเหมือนนกก็ได้ ลูบคลำพระจันทร์พระอาทิตย์
ซึ่งมีฤทธิ์มีอานุภาพมากด้วยฝ่ามือก็ได้ ใช้อำนาจทางกายไปตลอดพรหมโลกก็ได้ ดูกรมหาบพิตร 

 
๓๐ที.สี. (ไทย) ๙/๑๒๙/๗๑.   
๓๑ที.สี. (ไทย) ๙/๑๓๐/๗๑.   
๓๒ที.สี. (ไทย) ๙/๑๓๑/๗๒.   
๓๓ที.สี. (ไทย) ๙/๑๓๒/๗๒-๗๓.   



 
๔๗ 

 

เปรียบเหมือนช่างหม้อหรือลูกมือของช่างหม้อผู้ฉลาด เมื่อนวดดินดีแล้ว ต้องการภาชนะชนิดใดๆ พึง
ทำภาชนะชนิดนั้นๆ ให้สำเร็จได้๓๔ 
 ๑๖. ภิกษุนั้น เมื่อจิตเป็นสมาธิบริสุทธิ์ผ่องแผ้ว ไม่มีกิเลส ปราศจากกิเลส อ่อน  ควรแก่
การงาน ตั้งมั่น ไม่หวั่นไหวอย่างนี้ ย่อมโน้มน้อมจิตไปเพ่ือทิพยโสตธาตุ เธอย่อมได้ยินเสียง ๒ ชนิด 
คือเสียงทิพย์และเสียงมนุษย์ ทั้งที่อยู่ไกลและใกล้ด้วยทิพยโสตธาตุ อันบริสุทธิ์ล่วงโสตของมนุษย์ ดูกร
มหาบพิตร เปรียบเหมือนบุรุษเดินทางไกล เขาจะพึงได้ยินเสียงกลองบ้าง เสียงตะโพนบ้าง เสียงสังข์
บ้าง เสียงบัณเฑาะว์บ้าง เสียงเปิงมางบ้าง เขาจะพึงเข้าใจว่า เสียงกลองดังนี้บ้าง เสียงตะโพนดังนี้บ้าง 
เสียงสังข์ดังนี้บ้าง เสียงบัณเฑาะว์ดังนี้บ้าง  เสียงเปิงมางดังนี้บ้าง ฉันใด๓๕ 
 ๑๗. ภิกษุนั้น เมื่อจิตเป็นสมาธิบริสุทธิ์ผ่องแผ้ว ไม่มีกิเลส ปราศจากอุปกิเลส  อ่อน ควร
แก่การงาน ตั้งมั่น ไม่หวั่นไหวอย่างนี้ ย่อมโน้มน้อมจิตไปเพ่ือเจโตปริยญาณ  เธอย่อมกำหนดรู้ใจของ
สัตว์อ่ืน ของบุคคลอื่นด้วยใจ คือจิตมีราคะ ก็รู้ว่าจิตมีราคะ หรือจิตปราศจากราคะ ก็รู้ว่าจิตปราศจาก
ราคะ จิตมีโทสะ ก็รู้ว่าจิตมีโทสะ หรือจิตปราศจากโทสะ   ก็รู้ว่าจิตปราศจากโทสะ จิตมีโมหะ ก็รู้ว่า
จิตมีโมหะ หรือจิตปราศจากโมหะ ก็รู้ว่าจิตปราศจากโมหะ จิตหดหู่ ก็รู้ว่าจิตหดหู่ หรือจิตฟุ้งซ่าน ก็รู้
ว่าจิตฟุ้งซ่าน จิตเป็นมหรรคต ก็รู้ว่าจิตเป็นมหรรคต หรือจิตไม่เป็นมหรรคต จิตมีจิตอ่ืนยิ่งกว่า ก็รู้ว่า
จิตมีจิตอ่ืนยิ่งกว่า หรือจิตไม่มีจิตอ่ืนยิ่งกว่า ก็รู้ว่าจิตไม่มีจิตอ่ืนยิ่งกว่า จิตเป็นสมาธิ ก็รู้ว่าจิตเป็นสมาธิ 
หรือจิตไม่เป็นสมาธิ  ก็รู้ว่าจิตไม่เป็นสมาธิ จติหลุดพ้น ก็รู้ว่าจิตหลุดพ้น หรือจิตไม่หลุดพ้น ก็รู้ว่าจิตไม่
หลุดพ้น  ดูกรมหาบพิตร เปรียบเหมือนหญิงสาวชายหนุ่มที่ชอบการแต่งตัว เมื่อส่องดูเงาหน้าของตน
ในกระจกอันบริสุทธิ์สะอาด หรือในภาชนะน้ำอันใส หน้ามีไฝ ก็จะพึงรู้ว่าหน้ามีไฝ หรือหน้าไม่มีไฝ ก็
จะพึงรู้ว่าหน้าไม่มีไฝ ฉันใด๓๖ 
 ๑๘. ภิกษุนั้น เมื่อจิตเป็นสมาธิบริสุทธิ์ผ่องแผ้ว ไม่มีกิเลส ปราศจากอุปกิเลส  อ่อน ควร
แก่การงาน ตั้งมั่น ไม่หวั่นไหว อย่างนี้ ย่อมโน้มน้อมจิตไปเพื่อบุพเพนิวาสานุสสติญาณ  เธอย่อมระลึก
ชาติก่อนได้เป็นอันมาก คือ ระลึกได้ชาติหนึ่งบ้าง สองชาติบ้าง สามชาติบ้าง  สี่ชาติบ้าง ห้าชาติบ้าง 
สิบชาติบ้าง ยี่สิบชาติบ้าง สามสิบชาติบ้าง สี่สิบชาติบ้าง ห้าสิบชาติบ้าง ร้อยชาติบ้าง พันชาติบ้าง 
แสนชาติบ้าง ตลอดสังวัฏฏกัปเป็นอันมากบ้าง ตลอดวิวัฏฏกัปเป็นอันมากบ้าง ตลอดสังวัฏฏวิวัฏฏกัป
เป็นอันมากบ้างว่า ในภพโน้นเรามีชื่ออย่างนั้น  มีโคตรอย่างนั้น มีผิวพรรณอย่างนั้น มีอาหารอย่างนั้น 
เสวยสุขเสวยทุกข์อย่างนั้นๆ มีกำหนดอายุเพียงเท่านั้น ครั้นจุติจากภพนั้นแล้วได้ไปเกิดในภพโน้น แม้
ในภพนั้น เราก็ได้มีชื่ออย่างนั้น  มีโคตรอย่างนั้น มีผิวพรรณอย่างนั้น มีอาหารอย่างนั้น เสวยสุขเสวย
ทุกข์อย่างนั้นๆ มีกำหนดอายุเพียงเท่านั้น ครั้นจุติจากภพนั้นแล้วได้ไปเกิดในภพนี้ เธอย่อมระลึกถึง
ชาติก่อนได้เป็นอันมาก  พร้อมทั้งอาการ พร้อมทั้งอุเทศ ด้วยประการฉะนี้ ดูกรมหาบพิตร เปรียบ
เหมือนบุรุษจะพึงจากบ้านตนไปบ้านอ่ืน แล้วจากบ้านนั้นไปยังบ้านอ่ืนอีก จากบ้านนั้นกลับมาสู่บ้าน
ของตนตามเดิม  เขาจะพึงระลึกได้อย่างนี้ว่า เราได้จากบ้านของเราไปบ้านโน้น ในบ้านนั้น เราได้ยืน
อย่างนั้น  ได้นั่งอย่างนั้น ได้พูดอย่างนั้น ได้นิ่งอย่างนั้น เราได้จากบ้านแม้นั้นไปยังบ้านโน้น แม้ในบ้าน  

 
๓๔ที.สี. (ไทย) ๙/๑๓๓/๗๓.   
๓๕ที.สี. (ไทย) ๙/๑๓๔/๗๔.   
๓๖ที.สี. (ไทย) ๙/๑๓๕/๗๔-๗๕.   



 
๔๘ 

 

นั้นเราก็ได้ยืนอย่างนั้น ได้นั่งอย่างนั้น ได้พูดอย่างนั้น ได้นิ่งอย่างนั้น แล้วเรากลับจากบ้านนั้น  มาสู่
บ้านของตนตามเดิม ดังนี้ ฉันใด๓๗ 
 ๑๙. ภิกษุนั้นเมื่อจิตเป็นสมาธิ บริสุทธิ์ผ่องแผ้ว ไม่มีกิเลส ปราศจากอุปกิเลส  อ่อน ควร
แก่การงาน ตั้งมั่น ไม่หวั่นไหวอย่างนี้ ย่อมโน้มน้อมจิตไปเพ่ือรู้จุติและอุปบัติของสัตว์ทั้งหลาย เธอเห็น
หมู่สัตว์ที่กำลังจุติ กำลังอุปบัติ เลว ประณีต มีผิวพรรณดี มีผิวพรรณทราม ได้ดี ตกยาก ด้วย
ทิพยจักษุอันบริสุทธิ์ ล่วง จักษุของมนุษย์ ย่อมรู้ชัดซึ่งหมู่สัตว์ผู้เป็นไปตามกรรมว่า สัตว์เหล่านี้
ประกอบด้วยกายทุจริต วจีทุจริต มโนทุจริต ติเตียนพระอริยเจ้า  เป็นมิจฉาทิฏฐิ ยึดถือการกระทำ
ด้วยอำนาจมิจฉาทิฏฐิ เบื้องหน้าแต่ตายเพราะกายแตก เขาย่อมเข้าถึงอบาย ทุคติ วินิบาต นรก ส่วน
สัตว์เหล่านี้ประกอบด้วยกายสุจริต  วจีสุจริต มโนสุจริต  ไม่ติเตียนพระอริยเจ้า เป็นสัมมาทิฏฐิ ยึดถือ
การกระทำด้วยอำนาจสัมมาทิฏฐิ เบื้องหน้าแต่ตายเพราะกายแตก เขาย่อมเข้าถึงสุคติโลกสวรรค์ ดังนี้ 
เธอย่อมเห็นหมู่สัตว์ที่กำลังจุติ กำลังอุปบัติเลว ประณีต มีผิวพรรณดี มีผิวพรรณทราม ได้ดี ตกยาก 
ด้วยทิพยจักษุอันบริสุทธิ์ ล่วงจักษุของมนุษย์ ย่อมรู้ชัดซึ่งหมู่สัตว์ผู้เป็นไปตามกรรม ด้วยประการฉะนี้ 
เปรียบเหมือนปราสาทตั้งอยู่ ณ ทาง ๓ แพร่งท่ามกลางพระนคร บุรุษผู้มีจักษุยืนอยู่บนปราสาทนั้น 
จะพึงเห็นหมู่ชนกำลังเข้าไปสู่เรือนบ้าง กำลังออกจากเรือนบ้าง กำลังสัญจรเป็นแถวอยู่ในถนนบ้าง 
นั่งอยู่ที่ทาง ๓ แพร่งท่ามกลางพระนครบ้าง เขาจะพึงรู้ว่า คนเหล่านี้เข้าไปสู่เรือน เหล่านี้ออกจาก
เรือนเหล่านี้สัญจรเป็นแถวอยู่ในถนน เหล่านี้นั่งอยู่ที่ทาง ๓ แพร่งท่ามกลางพระนคร ฉันใด๓๘ 
 ๒๐. ภิกษุนั้นเมื่อจิตเป็นสมาธิ บริสุทธิ์ผ่องแผ้ว ไม่มีกิเลส ปราศจากอุปกิเลส  อ่อน ควร
แก่การงาน ตั้งมั่น ไม่หวั่นไหว อย่างนี้ ย่อมโน้มน้อมจิตไปเพ่ืออาสวักขยญาณ  ย่อมรู้ชัดตามเป็นจริง
ว่า นี้ทุกข์ นี้ทุกขสมุทัย นี้ทุกขนิโรธ นี้ทุกขนิโรธคามินีปฏิปทา  เหล่านี้อาสวะ นี้อาสวสมุทัย นี้อาสวนิ
โรธ นี้อาสวนิโรธคามินีปฏิปทา เมื่อเธอรู้เห็นอย่างนี้ จิตย่อมหลุดพ้นแม้จากกามาสวะ แม้จากภวาสวะ 
แม้จากอวิชชาสวะ เมื่อจิตหลุดพ้นแล้ว ก็มีญาณว่าหลุดพ้นแล้ว. รู้ชัดว่าชาติสิ้นแล้ว พรหมจรรย์อยู่จบ
แล้ว กิจที่ควรทำ ทำเสร็จแล้ว กิจอ่ืนเพ่ือความเป็นอย่างนี้มิได้มี. ดูกรมหาบพิตร เปรียบเหมือนสระ
น้ำบนยอดเขาใสสะอาด ไม่ขุ่นมัว  บุรุษผู้มีจักษุยืนอยู่บนขอบสระนั้น จะพึงเห็นหอยโข่งและหอยกาบ
ต่างๆ บ้าง ก้อนกรวดและก้อนหินบ้าง ฝูงปลาบ้าง กำลังว่ายอยู่บ้าง หยุดอยู่บ้าง ในสระน้ำ เขาจะพึง
คิดอย่างนี้ว่าสระน้ำนี้ใสสะอาด ไม่ขุ่นมัว หอยโข่งและหอยกาบต่างๆ บ้าง ก้อนกรวดและก้อนหินบ้าง
ฝูงปลาบ้าง เหล่านี้กำลังว่ายอยู่บ้าง กำลังหยุดอยู่บ้าง ในสระน้ำนั้น ดังนี้ ฉันใด๓๙ 
 ๒๑. ดูกรกัสสป ภิกษุสมบูรณ์ด้วยศีลอย่างนี้ ย่อมไม่ประสบภัยแต่ไหนๆ เลย เพราะศีล
สังวรนั้น เปรียบเหมือนกษัตริย์ผู้ได้มุรธาภิเษก กำจัดราชศัตรูได้แล้ว ย่อมไม่ประสบภัยแต่ไหนๆ 
เพราะราชศัตรูนั้น ดูกรกัสสป ภิกษุก็ฉันนั้น สมบูรณ์ด้วยศีลอย่างนี้แล้ว  ย่อมไม่ประสบภัยแต่ไหนๆ 
เพราะศีลสังวรนั้น๔๐ 

 
๓๗ที.สี. (ไทย) ๙/๑๓๖/๗๕-๗๖.   
๓๘ที.สี. (ไทย) ๙/๑๓๗/๗๖-๗๗.   
๓๙ที.สี. (ไทย) ๙/๑๓๘/๗๗-๗๘.   
๔๐ที.สี. (ไทย) ๙/๒๗๐/๒๔๓.   



 
๔๙ 

 

 ๒๒. ดูกรกัสสป อย่างไร ภิกษุชื่อว่าเป็นผู้สันโดษ ดูกรกัสสป ภิกษุในธรรมวินัยนี้  เป็นผู้
สันโดษด้วยจีวรเป็นเครื่องบริหารกาย ด้วยบิณฑบาตเป็นเครื่องบริหารท้อง เธอจะไปทางทิสาภาคใดๆ 
ก็ถือไปได้เอง ดูกรกัสสป นกมีปีกจะบินไปทางทิสาภาคใดๆ ก็มีแต่ปีกของตัวเป็นภาระบินไป ฉันใด๔๑ 
 ๒๓. ดูกรจิตตะ เหมือนอย่างว่า นมสดจากแม่โค นมส้มจากนมสด เนยข้นจากนมส้ม  
เนยใสจากเนยข้น หัวเนยใสจากเนยใส สมัยใดเป็นนมสด สมัยนั้น ไม่นับว่านมส้ม เนยข้น เนยใส หัว
เนยใส นับว่านมสดอย่างเดียวเท่านั้น สมัยใดเป็นนมส้ม สมัยนั้น ไม่นับว่านมสด  เนยข้น เนยใส หัว
เนยใส นับว่าเป็นนมส้มอย่างเดียวเท่านั้น สมัยใดเป็นเนยข้น สมัยนั้น  ไม่นับว่านมสด นมส้ม เนยใส 
หัวเนยใส นับว่าเป็นเนยข้นอย่างเดียวเท่านั้น สมัยใดเป็น  เนยใส สมัยนั้นไม่นับว่านมสด นมส้ม เนย
ข้น หัวเนยใส นับว่าเป็นเนยใสอย่างเดียวเท่านั้น  สมัยใดเป็นหัวเนยใส สมัยนั้น ไม่นับว่านมสด นมส้ม 
เนยข้น เนยใส นับว่าเป็นหัวเนยใส  อย่างเดียวเท่านั้น ฉันใด ดูกรจิตตะ ฉันนั้นเหมือนกัน สมัยใดมี
การได้อัตตาที่หยาบ สมัยนั้นไม่นับว่าได้อัตตาที่สำเร็จด้วยใจ ไม่นับว่าได้อัตตาที่หารูปมิได้ นับว่าได้
อัตตาที่หยาบอย่างเดียวเท่านั้น สมัยใดมีการได้อัตตาที่สำเร็จด้วยใจ สมัยนั้น ไม่นับว่าได้อัตตาที่หยาบ 
ไม่นับว่าได้อัตตาที่หารูปมิได้ นับว่าได้อัตตาที่สำเร็จด้วยใจอย่างเดียวเท่านั้น สมัยใดมีการได้อัตตาที่
หารูปมิได้ สมัยนั้น ไม่นับว่าได้อัตตาที่หยาบ ไม่นับว่าได้อัตตาที่สำเร็จด้วยใจ นับว่าได้อัตตาที่หารู ป
มิได้อย่างเดียวเท่านั้น๔๒ 
 ๒๔. ดีละ วาเสฏฐะ ก็พราหมณ์ผู้ได้ไตรวิชชา ไม่รู้จักพรหม ไม่เห็นพรหม จักแสดงหนทาง
เพ่ือความเป็นสหายแห่งพรหมนั้นว่า ทางนี้แหละ เป็นมรรคาตรง เป็นทางตรง เป็นทางนำออก นำผู้
ดำเนินไปตามทางนั้นให้เป็นสหายแห่งพรหม ข้อนี้ ไม่เป็นฐานะที่จะมีได้…ดูกรวาเสฏฐะ เหมือนอย่าง
ว่า บุรุษพึงกล่าวอย่างนี้ว่า เราปรารถนารักใคร่นางชนปทกัลยาณีในชนบทนี้ ชนทั้งหลายพึงถามเขา
อย่างนี้ว่า ดูกรบุรุษผู้เจริญ นางชนปทกัลยาณีที่ท่านปรารถนารักใคร่นั้น ท่านรู้จักหรือว่าเป็นนาง
กษัตริย์ นางพราหมณี นางแพทย์ หรือนางศูทร์ เมื่อเขาถูกถามดังนี้แล้ว เขาพึงตอบว่า หามิได้๔๓ 
 ๒๕. ดูกรวาเสฏฐะ เหมือนอย่างว่า บุรุษพึงทำพะองขึ้นปราสาทในหนทางใหญ่สี่แพร่ง ชน
ทั้งหลายพึงกล่าวกะเขาอย่างนี้ว่า ดูกรบุรุษผู้เจริญ ท่านทำพะองขึ้นปราสาทใด  ท่านรู้จักปราสาทนั้น
หรือว่าอยู่ในทิศตะวันออก ทิศใต้ ทิศตะวันตก หรือทิศเหนือ สูง ต่ำ หรือพอปานกลาง เมื่อเขาถูกถาม
ดังนี้แล้ว เขาพึงตอบว่า หามิได้๔๔ 
 ๒๖. ดูกรวาเสฏฐะ เปรียบเหมือนแม่น้ำอจิรวดีนี้ น้ำเต็มเปี่ยมเสมอฝั่ง กาดื่มกินได้  ครั้ง
นั้น บุรุษผู้ต้องการฝั่ง แสวงหาฝั่ง ไปยังฝั่ง ประสงค์จะข้ามฝั่งไป เขายืนที่ฝั่งนี้ ร้องเรียกฝั่งโน้นว่า ฝั่ง
โน้นจงมาฝั่งนี้ ฝั่งโน้นจงมาฝั่งนี้ ดูกรวาเสฏฐะ ท่านจะสำคัญความข้อนั้นเป็นไฉน  ฝั่งโน้นของแม่น้ำอ

 
๔๑ที.สี. (ไทย) ๙/๒๗๐/๒๔๔.   
๔๒ที.สี. (ไทย) ๙/๓๑๒/๒๘๑.   
๔๓ที.สี. (ไทย) ๙/๓๗๓-๓๗๔/๓๖๓-๓๖๔.   
๔๔ที.สี. (ไทย) ๙/๓๗๕/๓๖๕.   



 
๕๐ 

 

จิรวดีจะพึงมาสู่ฝั่งนี้ เพราะเหตุร้องเรียก เพราะเหตุอ้อนวอน เพราะเหตุปรารถนา หรือเพราะเหตุ
ยินดีของบุรุษนั้นหรือหนอ? ๔๕ 
 ๒๗. ผู้ที่ยืนอยู่ยอดภูเขาสิลาล้วน พึงเห็นประชุมชน ได้โดยรอบ ฉันใด ท่านผู้มีเมธาดีมี
จักษุโดยรอบก็ฉันนั้นเหมือนกัน ขึ้นสู่ปราสาทอันสำเร็จแล้วด้วย  ธรรม เป็นผู้ปราศจากความเศร้าโศก 
ทรงพิจารณา เห็นประชุมชนผู้เกลื่อนกล่นไปด้วยความเศร้าโศกถูกชาติและชราครอบงำแล้ว ข้าแต่
พระองค์ผู้กล้าผู้ชนะสงครามแล้ว เป็นนายพวก ปราศจากหนี้  ขอพระองค์จงเสด็จลุกข้ึน เปิดเผยโลก  
ขอผู้มีพระภาคจงทรงแสดงธรรม  ผู้ที่รู้ทั่วถึงธรรมได้ ยังจักมี ฯ๔๖ 
 ๒๘. เรื่องปายาสิราชัญญสูตร เจ้าปายาสิผู้มีความเห็นว่า โลกหน้าไม่มี เหล่าสัตว์ผู้ผุด
เกิดขึ้นไม่มี ผลวิบากของกรรมที่สัตว์ทำดีทำชั่วไม่มี ได้เข้าพบพระกุมารกัสสปะสนทนาเกี่ยวกับ
ความเห็นของตนถามตอบกันไปมา ดังนี้ พระกุมารกัสสปะเริ่มถามว่า พระจันทร์ และพระอาทิตย์นี้
อยู่ในโลกนี้หรือในโลกหน้า เป็นเทวดาหรือมนุษย์...ตอบว่า อยู่ในโลกนี้ เป็นเทวดา พระกุมารกัสสปะ
จึงสรุปว่า แม้เพราะเหตุนี้ โลกหน้ามีอยู่ เหล่าสัตว์ผู้ผุดเกิดขึ้นมีอยู่ ผลวิบากของกรรมที่สัตว์ทำดีทำชั่ว
มีอยู่ แต่เจ้าปายาสิยังคงมีความเห็นเช่นเดิม๔๗ 
 ๒๙. พระกุมารกัสสปะถามต่อว่าความเห็นของเจ้าปายาสิเปรียบได้เหมือนกับอะไร ตอบ
ว่า มีญาติที่ละเมิดศีล ถ้าตายไปต้องลงนรก ทราบว่าป่วยหนัก จึงไปเยี่ยมและขอคำสัญญาว่าเมื่อตาย
ไปแล้วให้มาบอกหรือส่งคนมาบอกด้วยว่า โลกหน้ามีอยู่ ผลกรรมมีอยู่ แต่ก็ไม่มีใครมาส่งข่าว จึงมี
ความเห็นว่า โลกหน้าไม่มี สัตว์ผุดเกิดไม่มี ผลวิบากกรรมที่ทำดีทำชั่วไม่มี พระกุมารกัสสปะย้อนถาม
ว่า ถ้ามีโจรที่ทำผิดร้ายแรงถูกจับได้มีโทษประหารชีวิตกำลังถูกลงโทษ โจรนั้นร้องขอเพชฌฆาต ขอไป
บอกแก่ญาติของตนก่อน จะได้รับอนุญาตหรือไม่ ตอบว่า ไม่ได้รับ อธิบายต่อว่ า เมื่อโจรไม่ได้รับ
อนุญาต แม้ญาติของเจ้าปายาสิก็เช่นเดียวกัน เมื่อตายไปตกนรกร้องขอนายนิรยบาลจะมาแจ้งข่าวแก่
พระองค์ก็ไม่ได้รับอนุญาต 
 ๓๐. เจ้าปายาสิบอกว่าแม้ญาติที่รักษาศีลทำความดี ควรได้รับผลกรรมดีไปเกิดในสวรรค์ 
เมื่อตายไปแล้วก็ไม่ได้กลับมาบอกเช่นเดียวกัน, พระกุมารกัสสปะอธิบายโดยยกอุปมาว่า ถ้ามีบุรุษตก
ไปในหลุมคูถแล้วพระองค์ช่วยเขาขึ้นมาให้อาบน้ำชำระร่างกายประทินของหอมประดับตกแต่งด้วย
เสื้อผ้าอาภรณ์ราคาแพงอย่างดี เขาจะมีความประสงค์ลงไปในหลุมคูถอีกบ้างหรือไม่ ตอบว่า ไม่
ประสงค์ เพราะหลุมคูถนั้นทั้งน่าเกลียด ทั้งปฏิกูล อธิบายต่อว่า อย่างนั้นแหละ บพิตร พวกมนุษย์เป็น
ผู้ไม่สะอาด ทั้งนับว่าไม่สะอาด ทั้งปฏิกูล ทั้งนับว่าปฏิกูลของพวกเทวดา ญาติสาโลหิตของพระองค์
เมื่อไปเกิดเป็นเทวดาในสวรรค์แล้วจึงไม่ได้กลับมาบอกแจ้งข่าวแก่พระองค์ 
 ๓๑. เจ้าปายาสิบอกว่าแม้ญาติที่รักษาศีลทำความดี ควรได้รับผลกรรมดีไปเกิดในสวรรค์
ชั้นดาวดึงส์ เมื่อตายไปแล้วก็ไม่กลับมาบอกข่าว, พระกุมารกัสสปะอธิบายว่า ร้อยปีมนุษย์เป็นหนึ่งวัน

 
๔๕ที.สี. (ไทย) ๙/๓๗๖/๓๖๕.   
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๕๑ 

 

ของเทวดาชั้นดาวดึงส์ เมื่อเขาไปเกิดเป็นเทวดาในชั้นนั้น ถ้าเขาคิดว่าจะเสวยความสุขในสวรรค์สัก ๒-
๓ วันก่อนแล้วจะไปทูลเจ้าปายาสิ เวลาก็จะล่วงเลยไปไม่ได้มาแจ้งข่าวแก่พระองค์ 
 ๓๒. เจ้าปายาสิถามว่า ข้าพเจ้าได้เห็นสมณพราหมณ์ในโลกนี้ ซึ่งเป็นผู้มีศีลมีกัลยาณธรรม 
ยังประสงค์จะมีชีวิตอยู่ ไม่ประสงค์จะตาย ถ้าท่านเหล่านั้นรู้ว่าตายไปแล้วจะได้รับผลของกรรมดี 
ทำไมจึงไม่ฆ่าตัวตายเพ่ือไปรับผลของกรรมดีเล่า , พระกุมารกัสสปะยกอุปมาอธิบายตอบว่า ถ้า
ครอบครัวหนึ่งพราหมณ์ผู้สามีมีภรรยาสองคน ภรรยาคนแรกมีลูกชายประมาณ ๑๐-๑๒ ปี ภรรยาคน
ที่สองกำลังตั้งครรภ์ยังไม่คลอดแต่พราหมณ์ผู้สามีก็มาตายก่อน ลูกชายของภรรยาคนแรกมาบอก
ภรรยาคนที่สองว่าจะแบ่งสมบัติ นางบอกให้รอก่อน ถ้าเด็กในครรภ์เป็นผู้ชายจะมีส่วนในทรัพย์สมบัติ 
ถ้าเป็นผู้หญิงจะมอบให้เป็นคู่ครองกัน แต่นางก็ถูกถามบ่อยครั้ง จึงตัดสินใจผ่าท้องเพื่อดูว่าเด็กในท้อง
เป็นเพศอะไร แต่ก็ทำให้เสียชีวิตลงทั้งแม่และเด็ก จึงสรุปว่า สมณพราหมณ์ผู้ไม่ฉลาด แสวงหาโลก
หน้าด้วยอุบายไม่แยบคาย จักถึงความพินาศสูญเสียทั้งชีวิตและผลกรรมดีที่จะพ่ึงได้ในโลกหน้า 
 ๓๓. เจ้าปายาสิยกกรณีที่ทรงเคยพิสูจน์ให้ฟังว่า ทรงให้คบลงโทษโจรที่จับมาได้ด้วยการ
พอกดินทั้งตัวแล้วต้มเสียชีวิต ให้ยกลงแล้วคอยดูว่าชีวะจะออกไปทางไหน แต่ก็ไม่สามารถเห็นได้ , 
พระกุมารกัสสปะยกอุปมาอธิบายตอบว่า พระองค์ทรงเคยบรรทมหลับตอนกลางวันและฝันเห็นสวน
อันน่ารื่นรมย์ บ้างหรือไม่ ตอบว่า เคย ถามต่อว่า แล้วนางสนมที่คอยรับใช้ได้เห็นชีวะของพระองค์
ออกไปทางไหนบ้างหรือไม่ ตอบว่า ไม่เห็น 
 ๓๔. เจ้าปายาสิอธิบายเรื่องที่เคยพิสูจน์กรณีอ่ืนต่อว่า พระองค์ให้คนชั่งน้ำหนักโจรก่อน
แล้วลงโทษประหารชีวิต เมื่อโจรตายแล้วให้ชั่งน้ำหนักอีกครั้ง น้ำหนักตอนมีชีวิตอยู่มีน้ำหนักเบากว่า
ตอนตายแล้ว จึงทรงสรุปว่า โลกหน้าไม่มี เหล่าสัตว์ผู้ผุดเกิดขึ้นไม่มี ผลวิบากของกรรมที่สัตว์ทำดีทำ
ชั่วไม่มี, พระกุมารกัสสปะยกอุปมาอธิบายตอบว่า ระหว่างเหล็กที่เผาไฟกับเหล็กอันเดียวกันที่เย็น
สนิทแล้ว อย่างไหนมีน้ำหนักกว่ากัน ตอบว่า เหล็กที่เย็นสนิทแล้วมีน้ำหนักกว่า อธิบายต่อไปว่า กายนี้
เมื่อประกอบด้วยอายุ ไออุ่นและวิญญาณ ย่อมมีน้ำหนักที่เบากว่า เมื่อไม่ประกอบด้วยอายุ ไออุ่นและ
วิญญาณ ย่อมมีน้ำหนักที่มากกว่า 
 ๓๕. เจ้าปายาสิยกกรณีอ่ืนต่อไปว่า ทรงให้ลงโทษประหารโจรโดยไม่ให้ร่างกายบอบซ้ำ
มาก แล้วเฝ้าดูว่าชีวะจะออกไปทางส่วนไหน แต่ก็ไม่เห็น , พระกุมารกัสสปะยกอุปมาอธิบายตอบว่า 
เคยมีคนเป่าสังข์ ไปในชนบทแห่งหนึ่งเป่าสังข์ด้วยเสียงไพเราะแล้ววางสังข์ไว้ คนในชนบทมาดูถาม
แล้วรู้ว่าเป็นเสียงของสังข์ จึงทักทายถามสังข์ที่วางไว้ให้ส่งเสียง แต่ก็ไม่ได้ยินเสียงอะไร คนเป่าสังข์จึง
อธิบายว่า ต้องประกอบด้วยคน ความพยายามและลมจึงจะมี ฉะนั้น ร่างกายมนุษย์นี้ก็เหมือนกันต้อง
ประกอบด้วยอายุ ไออุ่นและวิญญาณจึงจะเคลื่อนไหวและรับรู้ได้ 
 ๓๖. เจ้าปายาสิยกกรณีอ่ืนต่อไปว่า ทรงให้ลงโทษโจรโดยให้เชือดหนัง เฉือนเนื้อ ตัดเอ็น 
ตัดกระดูก ตัดเยื่อในกระดูกจนตายก็ไม่เห็นชีวะออกมาจากส่วนไหนเลย , พระกุมารกัสสปะยกอุปมา
อธิบายตอบว่า เคยมีชฎิลผู้บำเรอไฟผู้หนึ่งนำเด็กกำพร้ามาเลี้ยงไว้ วันหนึ่งไปทำธุระที่อ่ืนสั่งบอกเด็ก
ให้ดูแลไฟอย่าให้ดับ เมื่อเด็กนั้นมัวแต่เล่นอยู่ไม่ดูแลไฟจนไฟดับลง เด็กจึงหาวิธีให้ไฟติดขึ้นมาใหม่โดย
ไม่ถูกวิธีมีการผ่าไม้สีไฟออกเป็นชิ้นเล็ก ตำจนละเอียดก็ไม่เกิดไฟขึ้นมาได้ จนชฎิลกลับมาจึงสอนวิธีจุด
ไฟอย่างถูกวิธีให้ เด็กนั้นแสวงหาไฟโดยไม่ถูกทาง บพิตรก็ฉันนั้นเหมือนกัน ยังทรงเขลา ไม่เฉียบ



 
๕๒ 

 

แหลม ทรงแสวงหาปรโลกโดยไม่ถูกทาง ขอบพิตรจงทรงสละคืน ปล่อยวางทิฐิอันลามกนั้นเสียเถิด ทิฐิ
อันลามกนั้นอย่าได้บังเกิดมีแก่บพิตร เพ่ือมิใช่ประโยชน์ เพ่ือความทุกข์ สิ้นกาลนานเลย 
 ๓๗. เรื่องสิงคาลกสูตร พระพุทธองค์ทรงตรัสสอนสิงคาลกคฤหบดีบุตร ผู้ยกมือไหว์ทิศทั้ง 
๖ ว่า วินัยของพระอริยเจ้า เขาไม่นอบน้อมทิศ ๖ กันอย่างนี้ สิงคาลกะกราบทูลถาม พระบรมศาสดา
ทรงแสดงทิศ ๖ คือ ๑) ทิศเบื้องหน้า ได้แก่ วิธีปฏิบัติต่อมารดาบิดา ๒) ทิศเบื้องขวา ได้แก่ วิธีปฏิบัติ
ต่อครูอาจารย์ ๓) ทิศเบื้องหลัง ได้แก่ วิธีปฏิบัติต่อบุตรภรรยา ๔) ทิศเบื้องซ้าย ได้แก่ วิธีปฏิบัติต่อ
มิตรสหาย ๕) ทิศเบื้องล่าง ได้แก่ วิธีปฏิบัติต่อคนรับใช้และคนงาน ๖) ทิศเบื้องบน ได้แก ่วิธีปฏิบัติต่อ
สมณพราหมณ๔์๘ 
 ๓๘. เรื่องวัตถูปมสูตร ว่าด้วยข้ออุปมาด้วยผ้า ทรงตรัสผ้าที่เศร้าหมองมลทินจับ ช่างย้อม
นำไปย้อมด้วยสีต่าง ๆ จะทำให้ได้สีที่เขาย้อมไม่ดี มีสีมัวหมอง เพราะผ้าเป็นของไม่บริสุทธิ์ ฉันใด ทรง
อุปมาว่าเมื่อจิตเศร้าหมองแล้ว ทุคติเป็นอันหวังได้ ฉันนั้น, ส่วนผ้าที่บริสุทธิ์สะอาด ช่างย้อมนำไปย้อม
แล้วจะได้ผ้าย้อมดี มีสีสด เพราะผ้าเป็นของบริสุทธิ์ ฉันใด เมื่อจิตไม่เศร้าหมองแล้ว สุคติเป็นอันหวัง
ได ้ฉันนั้น๔๙ 
 ๓๙. เรื่องอลคัททูปมสูตร ในประเด็นทรงอุปมาธรรมเหมือนแพว่า ทรงแสดงธรรมมีอุปมา
ด้วยแพ เพ่ือต้องการสลัดออก ไม่ใช่เพ่ือต้องการยึดถือ ดังนั้น เธอทั้งหลายรู้ถึงธรรมมีอุปมาด้วยแพที่
เราแสดงแล้ว พึงละแม้ซึ่งธรรมทั้งหลาย จะป่วยกล่าวไปไยถึงอธรรมเล่า๕๐ 
 ๔๐. เรื่องวัมมิกสูตร เทวดาได้มาถามปัญหากับพระกุมารกัสสปะว่า มีจอมปลวก พ่นควัน
ในเวลากลางคืน ลุกโพลงในกลางวัน พราหมณ์ได้กล่าวอย่างนี้ว่า พ่อสุเมธะ เจ้าจงเอาศาตราขุดดู, สุ
เมธะเอาศาตราขุดลงไป ได้เห็นลิ่มสลัก เห็นอ่ึง เห็นทาง 2 แพร่ง เห็นหม้อกรองน้ำด่าง เห็นเต่า เห็น
เขียงหั่นเนื้อ เห็นชิ้นเนื้อ เห็นนาค จึงเรียนว่า นาคขอรับ, พราหมณ์กล่าวว่า นาคจงอยู่เถิด เจ้าจงอย่า
เบียดเบียนนาคเลย จงทำความนอบน้อมต่อนาค๕๑ 
 ๔๑. เรื่องมหาหัตถิปโทปมสูตร พระสารีบุตรได้กล่าวกะภิกษุทั้งหลายว่า รอยเท้าเหล่าใด
เหล่าหนึ่งแห่งสัตว์ทั้งหลายผู้เที่ยวไปบนแผ่นดิน รอยเท้าเหล่านั้นทั้งหมด ย่อมถึงการประชุมลงในรอย
เท้าช้าง รอยเท้าช้างชาวโลกย่อมกล่าวว่า เป็นยอดของรอยเท้าเหล่านั้น เพราะรอยเท้าช้างเป็นของ
ใหญ่ แม้ฉันใด ท่านผู้มีอายุทั้งหลาย กุศลธรรมเหล่าใดเหล่าหนึ่ง กุศลธรรมเหล่านั้นทั้งหมด ย่อมถึง
การสงเคราะห์เข้าในอริยสัจสี่ ฉันนั้นเห็นเหมือนกัน๕๒ 
 ๔๒. เรื่องจูฬสัจจกสูตร สัจจกนิครนถ์ทูลถามว่าพระพุทธองค์มีปกติตรัสแนะนำสาวก
ทั้งหลายอย่างไร ทรงตรัสว่า คำสั่งสอนของเรามีส่วนอย่างนี้  ที่เป็นไปมากในสาวกทั้งหลายว่า รูปไม่
เที่ยง เวทนาไม่เที่ยง สัญญาไม่เที่ยง สังขารทั้งหลายไม่เที่ยง วิญญาณไม่เที่ยง รูปไม่ใช่ตน เวทนาไม่ใช่
ตน สัญญาไม่ใช่ตน สังขารทั้งหลายไม่ใช่ตน วิญญาณไม่ใช่ตน สังขารทั้งหลายทั้งปวงไม่ใช่ตน ธรรม
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ทั้งหลายทั้งปวงไม่ใช่ตน สัจจกนิครนถ์ทูลว่า ท่านพระโคดม ข้าพเจ้ากล่าวอย่างนี้ว่า รูปเป็นตนของเรา 
เวทนาเป็นตนของเรา สัญญาเป็นตนของเรา สังขารทั้งหลายเป็นตนของเรา วิญญาณเป็นตนของเรา, 
ทรงตรัสถามว่า ท่านจะสำคัญความข้อนั้นเป็นไฉน อำนาจของพระราชามหากษัตริย์ ผู้ได้มุรธาภิเษก
แล้ว เช่นพระเจ้าปเสนทิโกศล หรือพระเจ้ามคธอชาตศัตรูเวเทหิบุตร อาจฆ่าคนที่ควรฆ่า ริบราชบาตร
คนที่ควรริบ เนรเทศคนที่ควรเนรเทศพึงให้เป็นไปได้ ในพระราชอาณาเขตของพระองค์มิใช่หรือ, ทรง
ตรัสถามต่อไปว่า ท่านจะสำคัญความข้อนั้นเป็นไฉน ข้อที่ท่านกล่าวว่า รูปเป็นตนของเรา อำนาจของ
ท่านเป็นไปในรูปนั้นว่า รูปของเราจงเป็นอย่างนั้นเถิด อย่าได้เป็นอย่างนี้เลย ดังนี้หรือ, สัจจกนิครนถ์
เป็นผู้นิ่งไม่ตอบพระพุทธองค์ จึงสุดท้ายย่อมรับตามความเห็นที่พระพุทธองค์ทรงสอนว่า รูปไม่เที่ยง 
เวทนาไม่เที่ยง สัญญาไม่เที่ยง สังขารทั้งหลายไม่เที่ยง วิญญาณไม่เที่ยง เป็นต้นดังกล่าวแล้วข้างต้น๕๓ 
 ๔๓. เรื่องอุปาลิวาทสูตร อุบาลีคฤหบดีเข้าเฝ้าพระบรมศาสดาทูลถามปัญหาโดยตนถือ
ตามลัทธินิครนถ์ว่ากายกรรมมีผลมากว่ามโนกรรม พระพุทธองค์จึงทรงตรัสถามว่า ถ้าหานิครนถ์นาฏ
บุตรถึงกาลมรณะ จะไปเกิดที่ไหน ตอบว่า จะไปเกิดเป็นพวกเทวดาชื่อว่ามโนสัตว์ เพราะนิครนถ์ผู้นั้น
เป็นผู้มีใจเกาะเกี่ยวทำกาละ, พระพุทธองค์ถามทบทวนว่า ท่านจงพิจารณาให้ดีในความเห็นที่กล่าว
ก่อนหน้านี้ แต่อุบาลีคฤหบดีก็ยังยืนยันความเห็นเดิมว่ากายกรรมมีผลมากว่ามโนกรรม, ทรงตรัสถาม
ต่อไปว่า ถ้านิครนถ์ฆ่าสัตว์เล็ก ๆ โดยไม่ตั้งใจจะรับผลกรรมอย่างไร, ตอบว่า ถ้าไม่เจตนาไม่เป็นกรรม 
แต่ถ้ามีเจตนาจะเกิดผลกรรม, ตรัสถามว่า เจตนาจัดเป็นกรรมประเภทไหน, ตอบว่า เป็นมโนกรรม, 
แต่อุบาลีคฤหบดีก็ยังยืนยันความเห็นเดิมว่ากายกรรมมีผลมากว่ามโนกรรม, ตรัสถามว่า ถ้ามีบุรุษคน
หนึ่งถือดาบมาบอกว่าจะทำลายหมู่บ้าน สามารถทำความเสียหายได้มากเพียงใด, ตอบว่า ไม่เสียหาย
มากเท่าไร, ทรงตรัสว่า ถ้ามีสมณะหรือพราหมณ์ผู้มีฤทธิ์ กำหนดจิตทำลายหมู่บ้าน จะสามารถทำลาย
ได้หรือไม่, ตอบว่า ทำลายให้เกิดความเสียหายได้มาก, แต่อุบาลีคฤหบดีก็ยังยืนยันความเห็นเดิมว่า
กายกรรมมีผลมากว่ามโนกรรม, ทรงตรัสถามว่า ป่าทั้งหลายมีป่าทัณฑกี ป่ากาลิงคะ ป่าเมชฌะ ป่ามา
ตังคะ เกิดเป็นป่าไปเพราะเหตุอะไร, ตอบว่า เพราะพวกเทวดาเนรมิตทำเพ่ือฤาษี, พระพุทธองค์ถาม
ทบทวนว่า ท่านจงพิจารณาให้ดีในความเห็นที่กล่าวก่อนหน้านี้ , อุบาลีคฤหบดีกราบทูลว่า 
ข้าพระพุทธเจ้าชื่นชมยินดีต่อพระผู้มีพระภาคด้วยข้ออุปมาข้อแรก แต่ข้าพระพุทธเจ้าปรารถนาจะฟัง
ปฏิภาณการพยากรณ์ปัญหาอันวิจิตร ของพระผู้มีพระภาคนี้ ฉะนั้น จึงแสดงตนเป็นอุบาสก๕๔ 
 ๔๔. เรื่องอังคุลิมาลสูตร พระพุทธเจ้าเสด็จไปโปรดองคุลิมาลโจร องคุลิมาลเห็นพระบรม
ศาสดาเสด็จไปข้างหน้าจึงวิ่งตามเพ่ือปรงพระชนม์ แต่ก็วิ่งไม่ทัน จึงตะโกนบอกให้ทรงหยุดว่า จงหยุด
ก่อนสมณะ จงหยุดก่อนสมณะ, พระผู้มีพระภาคตรัสว่า เราหยุดแล้ว องคุลิมาล ท่านเล่าจงหยุดเถิด, 
องคุลิมาลเกิดความสงสัยคิดว่าสมณะศากยบุตรมักเป็นคนพูดจริง จึงถามด้วยความสงสัย, ทรงอธิบาย
ว่า เราวางอาชญาในสรรพสัตว์ได้แล้ว  จึงชื่อว่าหยุดแล้ว ส่วนท่านไม่สำรวมในสัตว์ทั้งหลาย 
เพราะฉะนั้นเราจึงหยุดแล้ว ท่านยังไม่หยุด, องคุลิมาลทูลว่า ท่านอันเทวดามนุษย์บูชาแล้ว แสวงหา
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คุณอันยิ่งใหญ่ มาถึงป่าใหญ่เพ่ือจะสงเคราะห์ข้าพเจ้าสิ้นกาลนานหนอ ข้าพเจ้านั้นจักประพฤติละ
บาป เพราะฟังคาถาอันประกอบด้วยธรรมของท่าน๕๕ 
 ๔๕. เรื่องเก่ียวกับเทวดาทูลถามปัญหา  เรื่องโอฆตรณสูตรที่ ๑ เทวดาทูลถามพระผู้มีพระ
ภาคเจ้าว่า พระองค์ข้ามโอฆะได้อย่างไร, ตรัสตอบว่า เราไม่พักอยู่  ไม่เพียรอยู่ ข้ามโอฆะได้แล้ว, ทรง
อธิบายว่า เมื่อใด เรายังพักอยู่ เมื่อนั้น เรายังจมอยู่ในกามสุขัลลิกานุโยคโดยแท้ เมื่อใดเรายังเพียรอยู่
ในอัตตกิลมถานุโยค เมื่อนั้น เรายังลอยอยู่โดยแท้๕๖ 
 ๔๖. เรื่องนิโมกขสูตรที่ ๒ เทวดาทูลถามพระผู้มีพระภาคเจ้าว่า พระองค์ย่อมทรงทราบ
มรรคเป็นทางหลีกพ้น ผลเป็นความหลุดพ้น นิพพานเป็นที่สงัด ของสัตว์ทั้งหลายหรือหนอ, ตรัสตอบ
ว่า เรารู้จักมรรคเป็นทางหลีกพ้น ผลเป็นความหลุดพ้น นิพพานเป็นที่สงัด ของสัตว์ทั้งหลายโดย
แท้จริง, ทรงอธิบายว่า เพราะความสิ้นภพอันมีความเพลิดเพลินเป็นมูล  เพราะความสิ้นแห่งสัญญา
และวิญญาณ เพราะความดับ เพราะความสงบแห่งเวทนาทั้งหลาย เราย่อมรู้จักมรรคเป็นทางหลีกพ้น 
ผลเป็นความหลุดพ้น นิพพานเป็นที่สงัด ของสัตว์ทั้งหลายอย่างนี้๕๗ 
  ๔๗. เรื่องอุปเนยยสูตรที่ ๓ เทวดาเข้าเฝ้าพระผู้มีพระภาคเจ้าได้กล่าวคาถานี้ว่า ชีวิตคือ
อายุมีประมาณน้อย ถูกต้อนเข้าไปเรื่อย เมื่อบุคคลถูกชราต้อนเข้าไปแล้ว ย่อมไม่มีผู้ป้องกัน บุคคล
เมื่อเห็นภัยนี้ในมรณะ พึงทำบุญทั้งหลายที่นำความสุขมาให้, พระผู้มีพระภาคเจ้าตรัสว่า ชีวิตคืออายุมี
ประมาณน้อย ถูกต้อนเข้าไปเรื่อย เมื่อบุคคลถูกชราต้อนเข้าไปแล้ว ย่อมไม่มีผู้ป้องกัน บุคคลเมื่อเห็น
ภัยนี้ในมรณะ พึงละอามิสในโลกเสีย มุ่งสันติเถิด๕๘ 
  ๔๘. เรื่องอัจเจนติสูตรที่ ๔ เทวดาเข้าเฝ้าพระผู้มีพระภาคเจ้าได้กล่าวคาถานี้ว่า กาล
ทั้งหลายย่อมล่วงไป ราตรีทั้งหลายย่อมผ่านไป ชั้นแห่งวัยย่อมละลำดับไป บุคคลเมื่อเห็นภัยนี้ใน
มรณะ พึงทำบุญทั้งหลายที่นำความสุขมาให้, พระผู้มีพระภาคเจ้าตรัสว่า กาลทั้งหลายย่อมล่วงไป 
ราตรีทั้งหลายย่อมผ่านไป ชั้นแห่งวัยย่อมละลำดับไป บุคคลเมื่อเห็นภัยนี้ในมรณะ พึงละอามิสในโลก
เสีย มุ่งสันติเถิด๕๙ 
 ๔๙. เรื่องกติฉินทิสูตรที่ ๕ เทวดาทูลถามพระผู้มีพระภาคเจ้าว่า บุคคลควรตัดเท่าไร ควร
ละเท่าไร ควรบำเพ็ญคุณอันยิ่งเท่าไร ภิกษุล่วงธรรมเครื่องข้องเท่าไร พระองค์จึงตรัสว่าเป็นผู้ข้าม
โอฆะแล้ว, ตรัสตอบว่า บุคคลควรตัดสังโยชน์เป็นส่วนเบื้องต่ำ ๕ อย่าง ควรละสังโยชน์เป็นส่วนเบื้อง
บน ๕ อย่าง ควรบำเพ็ญอินทรีย์อันยิ่ง ๕ อย่าง ภิกษุล่วงธรรมเป็นเครื่องข้อง ๕ อย่าง คือ ราคะ 
โทสะ โมหะมานะ ทิฏฐิ เรากล่าวว่าเป็นผู้ข้ามโอฆะแล้ว๖๐ 
 ๕๐. เรื่องชาครสูตรที่ ๖ เทวดาเข้าเฝ้าพระผู้มีพระภาคเจ้าได้กล่าวคาถานี้ว่า เมื่อธรรม
ทั้งหลายตื่นอยู่ ธรรมประเภทไหนนับว่าหลับ เมื่อธรรมทั้งหลายหลับ ธรรมประเภทไหนนับว่าตื่น 
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๕๕ 

 

บุคคลหมักหมมธุลีเพราะธรรมประเภทไหน บุคคลบริสุทธิ์เพราะธรรมประเภทไหน, พระผู้มีพระภาค
เจ้าตรัสว่า เมื่ออินทรีย์ ๕ อย่างตื่นอยู่ นิวรณ์ ๕ อย่างนับว่าหลับ เมื่อนิวรณ์ ๕ อย่างหลับ อินทรีย์ ๕ 
อย่างนับว่าตื่น บุคคลหมักหมมธุลีเพราะนิวรณ์ ๕ อย่าง บุคคลบริสุทธิ์เพราะอินทรีย์ ๕ อย่าง๖๑ 
 ๕๑. เรื่องมานกามสูตรที่ ๙ เทวดาเข้าเฝ้าพระผู้มีพระภาคเจ้าได้กล่าวคาถานี้ว่า ทมะย่อม
ไม่มีแก่บุคคลที่ปรารถนามานะ ความรู้ย่อมไม่มีแก่บุคคลที่มีจิตไม่ตั้งมั่น บุคคลผู้เดียว เมื่ออยู่ในป่า
ประมาทแล้ว ไม่พึงข้ามพ้นฝั่งแห่งเตภูมิกวัฏอันเป็นที่ตั้งแห่งมัจจุได้, พระผู้มีพระภาคเจ้าตรัสว่า 
บุคคลละมานะแล้ว มีจิตตั้งมั่นดีแล้ว มีจิตดี พ้นในธรรมทั้งปวงแล้ว เป็นผู้เดียว เมื่ออยู่ในป่า ไม่
ประมาทแล้ว บุคคลนั้นพึงข้ามฝั่งแห่งเตภูมิกวัฏเป็นที่ตั้งแห่งมัจจุได้๖๒ 
  ๕๒. เรื่องอรัญญสูตรที่ ๑๐ เทวดาเข้าเฝ้าพระผู้มีพระภาคเจ้าได้กล่าวคาถานี้ว่า วรรณ
ของภิกษุทั้งหลายผู้อยู่ในป่า ฉันภัตอยู่หนเดียว เป็นสัตบุรุษผู้ประพฤติธรรมอันประเสริฐ ย่อมผ่องใส
ด้วยเหตุอะไร, พระผู้มีพระภาคเจ้าตรัสว่า ภิกษุทั้งหลายไม่เศร้าโศกถึงปัจจัยที่ล่วงแล้ว ไม่ปรารถนา
ปัจจัยที่ยังมาไม่ถึง เลี้ยงตนด้วยปัจจัยที่เกิดขึ้นเฉพาะหน้า วรรณของภิกษุทั้งหลายนั้น ย่อมผ่องใสด้วย
เหตุนั้น เพราะความปรารถนาถึงปัจจัยที่ยังไม่มาถึง และความโศกถึงปัจจัยที่ล่วงแล้ว พวกพาลภิกษุ
จึงซูบซีด เหมือนต้นอ้อสดที่ถูกถอนเสียแล้ว๖๓ 
 ๕๓. เรื่องนันทิสูตรที่ ๒ เทวดาเข้าเฝ้าพระผู้มีพระภาคเจ้าได้กล่าวคาถานี้ว่า คนมีบุตร
ย่อมยินดีเพราะบุตรทั้งหลาย คนมีโค ย่อมยินดีเพราะโคทั้งหลายเหมือนกันฉะนั้น เพราะอุปธิเป็น
ความดีของคน บุคคลใดไม่มีอุปธิ บุคคลนั้นไม่มียินดีเลย, พระผู้มีพระภาคเจ้าตรัสว่า บุคคลมีบุตร 
ย่อมเศร้าโศกเพราะบุตรทั้งหลาย บุคคลมีโคย่อมเศร้าโศกเพราะโคทั้งหลายเหมือนกันฉะนั้น เพราะ
อุปธิเป็นความเศร้าโศกของคน บุคคลใดไม่มีอุปธิ บุคคลนั้นไม่เศร้าโศกเลย๖๔ 
 ๕๔. เรื่องนัตถิปุตตสมสูตรที่ ๓ เทวดาเข้าเฝ้าพระผู้มีพระภาคเจ้าได้กล่าวคาถานี้ว่า ความ
รักเสมอด้วยความรักบุตรไม่มี ทรัพย์เสมอด้วยโคย่อมไม่มี แสงสว่างเสมอด้วยดวงอาทิตย์ย่อมไม่มี  
สระทั้งหลายมีทะเลเป็นอย่างยิ่ง, พระผู้มีพระภาคเจ้าตรัสว่า ความรักเสมอด้วยความรักตนไม่มี  
ทรัพย์เสมอด้วยข้าวเปลือกย่อมไม่มี แสงสว่างเสมอด้วยปัญญาย่อมไม่มี  ฝนต่างหากเป็นสระยอด
เยี่ยม๖๕ 
 ๕๕. เรื่องขัตติยสูตรที่ ๔ เทวดาเข้าเฝ้าพระผู้มีพระภาคเจ้าได้กล่าวคาถานี้ว่า กษัตริย์
ประเสริฐสุดกว่าสัตว์ ๒ เท้า โคประเสริฐสุดกว่าสัตว์ ๔ เท้า ภรรยาที่เป็นนางกุมารีประเสริฐสุดกว่า
ภรรยาทั้งหลาย บุตรใดเป็นผู้เกิดก่อน บุตรนั้นประเสริฐสุดกว่าบุตรทั้งหลาย, พระผู้มีพระภาคเจ้าตรัส
ว่า พระสัมพุทธเจ้าประเสริฐสุดกว่าสัตว์ ๒ เท้า สัตว์อาชาไนยประเสริฐสุดกว่าสัตว์ ๔ เท้า ภรรยาที่
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๕๖ 

 

ปรนนิบัติดี ประเสริฐสุดกว่าภรรยาทั้งหลาย บุตรใดเป็นผู้เชื่อฟัง บุตรนั้นประเสริฐสุดกว่าบุตร
ทั้งหลาย๖๖ 
 ๕๖. เรื่องสัตติสูตรที่ ๑ เทวดาเข้าเฝ้าพระผู้มีพระภาคเจ้าได้กล่าวคาถานี้ว่า ภิกษุพึงมีสติ 
เว้นรอบเพ่ือละกามราคะ เหมือนบุรุษที่ถูกประหารด้วยหอก มุ่งถอนเสีย และเหมือนบุรุษที่ถูกไฟไหม้
บนศีรษะ มุ่งดับไฟ ฉะนั้น, พระผู้มีพระภาคเจ้าตรัสว่า ภิกษุพึงมีสติ เว้นรอบเพ่ืออันละสักกายทิฏฐิ 
เหมือนบุรุษถูกประหารด้วยหอก และเหมือนบุรุษที่ถูกไฟไหม้บนศีรษะ๖๗ 
 ๕๗. เรื่องชฏาสูตรที่ ๓ เทวดาเข้าเฝ้าพระผู้มีพระภาคเจ้าได้กล่าวคาถานี้ว่า หมู่สัตว์รกทั้ง
ภายใน รกท้ังภายนอก ถูกรกชัฏหุ้มห่อแล้ว ข้าแต่พระโคดม เพราะฉะนั้น ข้าพระองค์ขอถามพระองค์
ว่า ใครพึงถางรกชัฏนี้ได้, พระผู้มีพระภาคเจ้าตรัสว่า นรชนผู้มีปัญญา ตั้งมั่นแล้วในศีล อบรมจิตและ
ปัญญาให้เจริญอยู่ เป็นผู้มีความเพียร มีปัญญารักษาตนรอด ภิกษุนั้นพึงถางรกชัฏนี้ได้ ราคะก็ดี โทสะ
ก็ดี อวิชชาก็ดี บุคคลทั้งหลายใด กำจัดเสียแล้ว บุคคลทั้งหลายนั้น เป็นผู้มีอาสวะสิ้นแล้ว เป็นผู้ไกล
จากกิเลส ตัณหาเป็นเครื่องยุ่ง อันบุคคลทั้งหลายนั้นสางเสียแล้ว นามก็ดี รูปก็ดี ปฏิฆสัญญา และรูป
สัญญาก็ด ีย่อมดับหมดในที่ใด ตัณหาเป็นเครื่องยุ่งนั้น ย่อมขาดไปในที่นั้น๖๘ 
 ๕๘. เรื่องกินททสูตรที่ ๒ เทวดาทูลถามพระผู้มีพระภาคเจ้าว่า บุคคลให้สิ่งอะไรชื่อว่าให้
กำลัง ให้สิ่งอะไรชื่อว่าให้วรรณะ ให้สิ่งอะไรชื่อว่าให้ความสุข ให้สิ่งอะไรชื่อว่าให้จักษุ และบุคคลเช่น
ไรชื่อว่าให้ทุกสิ่งทุกอย่าง ข้าพระองค์ทูลถามพระองค์ ขอพระองค์ตรัสบอกแก่ข้าพระองค์ด้วยเถิด, 
ตรัสตอบว่า บุคคลให้อาหารชื่อว่าให้กำลัง ให้ผ้าชื่อว่าให้วรรณะ ให้ยานพาหนะชื่อว่าให้ความสุข ให้
ประทีปโคมไฟชื่อว่าให้จักษุและผู้ที่ให้ที่พักพาอาศัยชื่อว่าให้ทุกสิ่งทุกอย่าง ส่วนผู้ที่พร่ำสอนธรรมชื่อ
ว่าให้อมฤตธรรม๖๙ 
  ๕๙. เรื่องชราสูตรที่ ๑ เทวดาทูลถามพระผู้มีพระภาคเจ้าว่า อะไรหนอยังประโยชน์ให้
สำเร็จ จนกระทั่งชรา อะไรหนอตั้งมั่นแล้วยังประโยชน์ให้สำเร็จ อะไรหนอเป็นรัตนะของคนทั้งหลาย 
อะไรหนอโจรลักไปได้ยาก, ตรัสตอบว่า ศีลยังประโยชน์ให้สำเร็จจนกระทั่งชรา  ศรัทธาตั้งมั่นแล้วยัง
ประโยชน์ให้สำเร็จ ปัญญาเป็นรัตนะของคนท้ังหลาย บุญอันโจรลักไปได้ยาก๗๐ 
 ๖๐. เรื่องทุติยสูตรที่ ๙ เทวดาทูลถามพระผู้มีพระภาคเจ้าว่า อะไรหนอเป็นเพ่ือนของคน 
อะไรหนอย่อมปกครองคนนั้น และสัตว์ยินดีในอะไรจึงพ้นจากทุกข์ท้ังปวงได้, ตรัสตอบว่า ศรัทธาเป็น
เพ่ือนของคน ปัญญาย่อมปกครองคนนั้น สัตว์ยินดีในพระนิพพานจึงพ้นจากทุกข์ทั้งปวงได้๗๑ 
 ๖๑. เรื่องสีสปาสูตร พระผู้มีพระภาคประทับอยู่ ณ สีสปาวัน ทรงถือใบประดู่ลาย 2-3 ใบ
ด้วยฝ่าพระหัตถ์ แล้วตรัสถามภิกษุทั้งหลายว่า ใบประดู่ลาย 2-3 ใบที่เราถือด้วยฝ่ามือกับใบที่บนต้น 
ไหนจะมากกว่ากัน, ภิกษุทั้งหลายกราบทูลว่าบนต้นมีมากกว่า, จึงทรงตรัสว่า อย่างนั้นเหมือนกัน 
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๖๙สํ.ส. (ไทย) ๑๕/๑๓๗-๑๓๘/๔๒. 
๗๐สํ.ส. (ไทย) ๑๕/๑๕๘-๑๕๙/๔๙. 
๗๑สํ.ส. (ไทย) ๑๕/๑๗๔-๑๗๕/๕๒. 



 
๕๗ 

 

ภิกษุทั้งหลาย สิ่งที่เรารู้แล้วมิได้บอกเธอทั้งหลายมีมาก เพราะไม่เป็นประโยชน์เพ่ือความตรัสรู้  เพ่ือ
นิพพาน สิ่งที่เรารู้แล้วบอกประกอบด้วยประโยชน์ เพ่ือความตรัสรู้ เพ่ือนิพพาน คือ อริยสัจ๗๒ 
 ๖๒. ปัญญามาณพศิษย์พราหมณ์พาวรี  เรื่องอชิตปัญหาที่ ๑ อชิตมาณพทูลถามปัญหาว่า 
โลกคือหมู่สัตว์อันอะไรหุ้มห่อไว้ โลกย่อมไม่แจ่มแจ้งเพราะอะไร พระองค์ตรัสอะไรว่า เป็นเครื่องฉาบ
ทาโลกไว้ อะไรเป็นภัยใหญ่ของโลกนั้น, พระผู้มีพระภาคตรัสพยากรณ์ว่า โลกอันอวิชชาหุ้มห่อไว้ โลก
ไม่แจ่มแจ้งเพราะความตระหนี่ (เพราะความประมาท) เรากล่าวตัณหา ว่าเป็นเครื่องฉาบทาโลกไว้ 
ทุกข์เป็นภัยใหญ่ของโลกนั้น๗๓ 
 ๖๓. เรื่องติสสเมตเตยยปัญหาที่ ๒ ติสสเมตเตยยมาณพทูลถามปัญหาว่า ใครชื่อว่าผู้ยินดี
ในโลกนี้ ความหวั่นไหวทั้งหลายย่อมไม่มีแก่ใคร ใครรู้ส่วนทั้งสอง (คืออดีตกับอนาคต) แล้วไม่ติดอยู่ใน
ส่วนท่ามกลาง (ปัจจุบัน) ด้วยปัญญา พระองค์ตรัสสรรเสริญใครว่า เป็นมหาบุรุษ ใครล่วงตัณหา
เครื่องร้อยรัดในโลกนี้ได้, พระผู้มีพระภาคตรัสพยากรณ์ว่า ภิกษุเห็นโทษในกามท้ังหลายแล้วประพฤติ
พรหมจรรย์ มีตัณหาปราศไปแล้ว มีสติทุกเม่ือ พิจารณาเห็นธรรมแล้ว ดับกิเลสได้แล้ว ชื่อว่าผู้ยินดีใน
โลกนี้ ความหวั่นไหวทั้งหลายย่อมไม่มีแก่ภิกษุนั้น  ภิกษุนั้นรู้ซึ่งส่วนทั้งสองแล้วไม่ติดอยู่ในส่วน
ท่ามกลางด้วยปัญญา เรากล่าวสรรเสริญภิกษุนั้นว่าเป็นมหาบุรุษ ภิกษุนั้นล่วงตัณหาเครื่องร้อยรัดใน
โลกนี้เสียได๗้๔ 
 ๖๔. เรื่องปุณณกปัญหาที่ ๓ ปุณณกมาณพทูลถามปัญหาว่า สัตว์ทั้งหลายผู้เกิดเป็นมนุษย์
ในโลกนี้ คือ ฤาษี กษัตริย์ พราหมณ์ เป็นอันมาก อาศัยอะไร จึงบูชายัญแก่เทวดาทั้งหลาย, พระผู้มี
พระภาคตรัสพยากรณ์ว่า สัตว์ทั้งหลายผู้เกิดเป็นมนุษย์เหล่าใดเหล่าหนึ่งเป็นอันมากในโลกนี้ คือ ฤาษี 
กษัตริย์ พราหมณ ์ปรารถนาความเป็นมนุษย์เป็นต้น อาศัยของมีชรา จึงบูชายัญแก่เทวดาทั้งหลาย๗๕ 
 ๖๕. เรื่องโมฆราชปัญหาที่ ๑๕ โมฆราชมาณพทูลถามปัญหาว่า บุคคลผู้พิจารณาเห็นโลก
อย่างไร มัจจุราชจึงจะไม่เห็น, พระผู้มีพระภาคตรัสพยากรณ์ว่า ท่านจงเป็นผู้มีสติทุกเมื่อ พิจารณา
เห็นโลกโดยความเป็นของว่างเปล่าเถิด จงถอนความตามเห็นว่าเป็นตัวตนเสียแล้ว พึงเป็นผู้ข้ามพ้น
มัจจุราชได้ด้วยอาการอย่างนี้ บุคคลผู้พิจารณาเห็นโลกอยู่อย่างนี้ มัจจุราชจึงจะไม่เห็น๗๖ 
 ๖๖. พุทธาปทานที่ ๑ พระอานนท์ได้ทูลถามพระผู้มีพระภาคเจ้าว่า ได้ทราบว่า พระ
สัพพัญญูพุทธเจ้ามีจริงหรือ เพราะเหตุไรจึงได้เป็นพระสัพพัญญูพุทธเจ้าผู้เป็นนักปราชญ์, ทรงตรัสว่า 
ชนเหล่าใดสร้างสมกุศลสมภารในพระพุทธเจ้าทุกพระองค์ ยังไม่ได้โมกขธรรมในศาสนาของพระชิน
เจ้า ชนเหล่านั้นเป็นนักปราชญ์โดยมุข คือ การตรัสรู้นั้นแล แม้มีอัธยาศัย มีกำลังมาก มีปัญญาแก่กล้า 
ย่อมได้บรรลุความเป็นพระสัพพัญญูด้วยเหตุแห่งปัญญา แม้เราเป็นธรรมราชาผู้สมบูรณ์ด้วยบารมี 30 
ทัศ ปรารถนาเป็นพระพุทธเจ้า ในพระพุทธเจ้าองค์ก่อนๆ นับไม่ถ้วน๗๗  

 
๗๒สํ.นิ. (ไทย) ๑๙/๑๗๑๒-๑๗๑๓/๔๓๔. 
๗๓ขุ.สุ. (ไทย) ๒๕/๔๕๒/๔๗๔-๔๗๕. 
๗๔ขุ.สุ. (ไทย) ๒๕/๔๒๖/๔๗๖. 
๗๕ขุ.สุ. (ไทย) ๒๕/๔๒๗/๔๗๖-๔๗๗. 
๗๖ขุ.สุ. (ไทย) ๒๕/๔๓๙/๔๙๒. 
๗๗ขุ.ปฏิ. (ไทย) ๓๑/๙๔/๔๖-๔๗. 



 
๕๘ 

 

 
 พระอภิธรรมปิฎกกล่าวถึงอุปมาอุปไมยตัวอย่าง  
 ๑. จิตดวงที่ ๑ บทภาชนีย์ ธรรมเป็นกุศล เป็นไฉน, กามาวจรกุศลจิต สหรคตด้วยโสมนัส 
สัมปยุตด้วยญาณ มีรูปเป็นอารมณ์ หรือ มีเสียงเป็นอารมณ์ มีกลิ่นเป็นอารมณ์ มีรสเป็นอารมณ์ มี
โผฏฐัพพะเป็นอารมณ์ มีธรรมเป็นอารมณ์หรือปรารภอารมณ์ใด ๆ เกิดขึ้นในสมัยใด ผัสสะ เวทนา 
สัญญา เจตนา จิต วิตก วิจาร ปีติ สุข เอกัคคตา สัทธินทรีย์ วิริยินทรีย์ สตินทรีย์ สมาธินทรีย์ ปัญญิ
นทรีย์ มนินทรีย์ โสมนัสสินทรีย์ ชีวิตินทรีย์ สัมมาทิฏฐิ สัมมาสังกัปปะ สัมมาวายามะ สัมมาสติ 
สัมมาสมาธิ สัทธาพละ วิริยพละ สติพละ สมาธิพละ ปัญญาพละ หิริพละ โอตตัปปพละ อโลภ อโทสะ 
อโมหะ อนภิชฌา อัพยาปาทะ (สัมมาทิฏฐิ หิริ โอตตัปปะ) กายปัสสัทธิ จิตตปัสสัทธิ กายลหุตา จิตตล
หุตา กายมุทุตา จิตตมุทุตา กายกัมมัญญตา จิตตกัมมัญญตา กายปาคุญญตา จิตตปาคุญญตา กายุชุก
ตา จิตตุชุกตา สติ สัมปชัญญะ สมถะ วิปัสสนา ปัคคาหะ อวิกเขปะ มีในสมัยนั้น หรือนามธรรมที่อิง
อาศัยเกิดขึ้นแม้อ่ืนใด มีอยู่ในสมัยนั้น, สภาวธรรมเหล่านี้ชื่อว่า ธรรมเป็นกุศล๗๘  
 ๒. ปุคคลกถา นิคหะ ที ่๑, อนุโลมปัญจกะ สกวาที หมายถึง พระเถระนิกายเถรวาท ถาม
ว่า ท่านหยั่งเห็นบุคคล หมายถึง อัตตา สัตตะหรือชีวะ โดยสัจฉิกัตถปรมัตถ์หรือความจริงแท้ข้ันสูงสุด 
หรือ, ปรวาที หมายถึง ภิกษุในนิกายอ่ืนนอกจากนิกายเถรวาท ตอบว่า ถูกแล้ว, สกวาทีถามว่า 
สภาวะใด เป็นสัจฉิกัตถะหรือสภาวะที่แท้จริง เป็นปรมัตถะหรือสภาวะขั้นสูงสุด ท่านหยั่งเห็นบุคคล
นั้น ตามสภาวะนั้น โดยสัจฉิกัตถปรมัตถ์หรือความจริงแท้ขั้นสูงสุด หรือ, ปรวาทีตอบว่า ไม่พึงกล่าว
อย่างนั้น, สกวาทีอธิบายต่อไปว่า ท่านจงรับรู้นิคหะ หมายถึง ความผิดอันเกิดจากคำพูดที่ขัดแย้ ง
กันเอง หากว่า ท่านหยั่งเห็นบุคคลโดยสัจฉิกัตถปรมัตถ์หรือความจริงแท้ขั้นสูงสุด ด้วยเหตุนั้นนะท่าน
จึงต้องกล่าวว่า สภาวะใด เป็นสัจฉิกัตถะหรือสภาวะที่แท้จริง เป็นปรมัตถะหรือสภาวะขั้นสูงสุด 
ข้าพเจ้าหยั่งเห็นบุคคลนั้น ตามสภาวะนั้น โดยสัจฉิกัตถปรมัตถ์หรือความจริงแท้ขั้นสูงสุด , ที่ท่าน
กล่าวในปัญหานั้นว่า พึงกล่าวได้ว่า ข้าพเจ้าหยั่งเห็นบุคคลโดยสัจฉิกัตถปรมัตถ์หรือความจริงแท้ขั้น
สูงสุด แต่ไม่พึงกล่าวว่า สภาวะใด เป็นสัจฉิกัตถะหรือสภาวะที่แท้จริง เป็นปรมัตถะหรือสภาวะขั้น
สูงสุด ข้าพเจ้าหยั่งเห็นบุคคลนั้น ตามสภาวะนั้น โดยสัจฉิกัตถปรมัตถ์หรือความจริงแท้ขั้นสูงสุด ดังนี้ 
ผิด, แต่ถ้าไม่พึงกล่าวว่า สภาวะใด เป็นสัจฉิกัตถะหรือสภาวะที่แท้จริง เป็นปรมัตถะหรือสภาวะขั้น
สูงสุด ข้าพเจ้าหยั่งเห็นบุคคลนั้น ตามสภาวะนั้น โดยสัจฉิกัตถปรมัตถ์หรือความจริงแท้ขั้นสูงสุด ก็ต้อง
ไม่กล่าวว่า ข้าพเจ้าหยั่งเห็นบุคคลโดยสัจฉิกัตถปรมัตถ์หรือความจริงแท้ขั้นสูงสุด , ที่ท่านกล่าวใน
ปัญหานั้นว่า พึงกล่าวได้ว่า ข้าพเจ้าหยั่งเห็นบุคคล โดยสัจฉิกัตถปรมัตถ์หรือความจริงแท้ขั้นสูงสุด แต่
ไม่พึงกล่าวว่าสภาวะใด เป็นสัจฉิกัตถะหรือสภาวะที่แท้จริง เป็นปรมัตถะหรือสภาวะขั้นสูงสุด ข้าพเจ้า
หยั่งเห็นบุคคลนั้น ตามสภาวะนั้น โดยสัจฉิกัตถปรมัตถ์หรือความจริงแท้ข้ันสูงสุด ดังนี้ ผิด๗๙ 
 ๓. ปฏิกัมมจตุกกะ ปรวาทีถามว่า ท่านไม่หยั่งเห็นบุคคล โดยสัจฉิกัตถปรมัตถ์หรือความ
จริงแท้ขั้นสูงสุด หรือ, สกวาทีตอบว่า ถูกแล้ว, ปรวาทีถามว่า สภาวะใด เป็นสัจฉิกัตถะหรือสภาวะที่
แท้จริง เป็นปรมัตถะหรือสภาวะขั้นสูงสุด ท่านไม่หยั่งเห็นบุคคลนั้น ตามสภาวะนั้น โดยสัจฉิกัตถ

 
๗๘อภิ.สงฺ. (ไทย) ๓๔/๑๖/๒๘. 
๗๙อภิ.ก. (ไทย) ๓๗/๑/๑-๒. 



 
๕๙ 

 

ปรมัตถ์หรือความจริงแท้ขั้นสูงสุด หรือ, สกวาทีตอบว่า ไม่พึงกล่าวอย่างนั้น, ปรวาทีกล่าวว่า ท่านจง
รับรู้ปฏิกรรม หมายถึง การกระทำคืนคือปัดไม่รับนิคหกรรม, หากว่า ท่านไม่หยั่งเห็นบุคคล โดยสัจฉิ
กัตถปรมัตถ์หรือความจริงแท้ขั้นสูงสุด ด้วยเหตุนั้นนะท่านจึงต้องกล่าวว่า สภาวะใด เป็นสัจฉิกัตถะ
หรือสภาวะที่แท้จริง เป็นปรมัตถะหรือสภาวะขั้นสูงสุด ข้าพเจ้าไม่หยั่งเห็นบุคคลนั้น ตามสภาวะนั้น 
โดยสัจฉิกัตถปรมัตถ์หรือความจริงแท้ขั้นสูงสุด, ที่ท่านกล่าวในปัญหานั้นว่า พึงกล่าวได้ว่า ข้าพเจ้าไม่
หยั่งเห็นบุคคล โดยสัจฉิกัตถปรมัตถ์ แต่ไม่พึงกล่าวว่า สภาวะใด เป็นสัจฉิกัตถะหรือสภาวะที่แท้จริง 
เป็นปรมัตถะหรือสภาวะขั้นสูงสุด ข้าพเจ้าไม่หยั่งเห็นบุคคลนั้น ตามสภาวะนั้น โดยสัจฉิกัตถปรมัตถ์
หรือความจริงแท้ข้ันสูงสุด ดังนี้ ผิด, แต่ถ้าไม่พึงกล่าวว่า สภาวะใด เป็นสัจฉิกัตถะหรือสภาวะที่แท้จริง 
เป็นปรมัตถะหรือสภาวะขั้นสูงสุด ข้าพเจ้าไม่หยั่งเห็นบุคคลนั้นตามสภาวะนั้น โดยสัจฉิกัตถปรมัตถ์
หรือความจริงแท้ขั้นสูงสุด, ก็ต้องไม่กล่าวว่า ข้าพเจ้าไม่หยั่งเห็นบุคคล โดยสัจฉิกัตถปรมัตถ์หรือความ
จริงแท้ขั้นสูงสุด, ที่ท่านกล่าวในปัญหานั้นว่า พึงกล่าวได้ว่า ข้าพเจ้าไม่หยั่งเห็นบุคคล โดยสัจฉิกัตถ
ปรมัตถ์หรือความจริงแท้ขั้นสูงสุด แต่ไม่พึงกล่าวว่า สภาวะใด เป็นสัจฉิกัตถะหรือสภาวะที่แท้จริง 
เป็นปรมัตถะหรือสภาวะขั้นสูงสุด ข้าพเจ้าไม่หยั่งเห็นบุคคลนั้น ตามสภาวะนั้น โดยสัจฉิกัตถปรมัตถ์
หรือความจริงแท้ข้ันสูงสุด ดังนี้ ผิด๘๐ 
 ๔. อัญญาณกถา สกวาทีถามว่า ความไม่รู้ของพระอรหันต์มีอยู่ หรือ, ปรวาทีตอบว่า ถูก
แล้ว, สกวาทีถามว่า อวิชชา โอฆะคืออวิชชา โยคะคืออวิชชา อนุสัยคืออวิชชา ปริยุฏฐานคืออวิชชา 
สัญโญชน์คืออวิชชา นิวรณ์คืออวิชชา ของพระอรหันต์มีอยู่ หรือ, ปรวาทีตอบว่า ไม่พึงกล่าวอย่างนั้น, 
สกวาทีถามว่า อวิชชา โอฆะคืออวิชชา โยคะคืออวิชชา อนุสัยคืออวิชชา ปริยุฏฐานคืออวิชชา 
สัญโญชน์คืออวิชชา นิวรณ์คืออวิชชา ไม่มีแก่พระอรหันต์หรือ, ปรวาทีตอบว่า ถูกแล้ว, สกวาทีอธิบาย
ว่า หากว่า อวิชชา โอฆะคืออวิชชา โยคะคืออวิชชา อนุสัยคืออวิชชา ปริยุฏฐานคืออวิชชา สัญโญชน์
คืออวิชชา นิวรณ์คืออวิชชา ไม่มีแก่พระอรหันต์ ก็ต้องไม่กล่าวว่า ความไม่รู้ของพระอรหันต์มีอยู่๘๑ 
 ๕. ปรวาทีถามว่า ไม่พึงกล่าวว่า ความไม่รู้ของพระอรหันต์มีอยู่ หรือ, สกวาทีตอบว่า ถูก
แล้ว, ปรวาทีถามว่า พระอรหันต์อาจไม่รู้นามและโคตรของสตรีและบุรุษทั้งหลาย อาจไม่รู้ทางและ
มิใช่ทาง อาจไม่รู้ชื่อของหญ้า ไม้ ต้นไม้เจ้าป่าทั้งหลายก็ได้ มิใช่หรือ, สกวาทีตอบว่า ถูกแล้ว, ปรวาที
ถามว่า หากว่า พระอรหันต์อาจไม่รู้นามและโคตรของสตรีและบุรุษท้ังหลาย อาจไม่รู้ทางและมิใช่ทาง 
อาจไม่รู้ชื่อของหญ้า ไม้และไม้เจ้าป่าก็ได้ ด้วยเหตุนั้นนะท่านจึงต้องกล่าวว่า ความไม่รู้ของพระ
อรหันต์ มีอยู่, สกวาทีกล่าวว่า เพราะพระอรหันต์อาจไม่รู้นามและโคตรของสตรีและบุรุษทั้งหลาย 
อาจไม่รู้ทางและมิใช่ทาง อาจไม่รู้จักชื่อของหญ้า ไม้และไม้เจ้าป่าก็ได้ ฉะนั้น ความไม่รู้ของพระ
อรหันต์ จึงมีอยู่ หรือ, ปรวาทีตอบว่า ถูกแล้ว, สกวาทีถามว่า พระอรหันต์ อาจไม่รู้โสดาปัตติผล หรือ
สกทาคามิผล หรืออนาคามิผลก็ได้หรือ, ปรวาทีตอบว่า ไม่พึงกล่าวอย่างนั้น๘๒  
 ๖. สังวรกถา สกวาทีถามว่า ความสำรวมมีอยู่ในหมู่เทวดา หรือ, ปรวาทีตอบว่า ถูกแล้ว, 
สกวาทีถามว่า ความไม่สำรวมก็มีอยู่ในหมู่เทวดา หรือ, ปรวาทีตอบว่า ไม่พึงกล่าวอย่างนั้น, สกวาที

 
๘๐อภิ.ก. (ไทย) ๓๗/๒/๒-๓. 
๘๑อภิ.ก. (ไทย) ๓๗/๔๙๐-๔๙๑/๒๓๔. 
๘๒อภิ.ก. (ไทย) ๓๗/๕๒๑/๒๔๔. 



 
๖๐ 

 

ถามว่า ความไม่สำรวมไม่มีในหมู่เทวดา หรือ, ปรวาทีตอบว่า ถูกแล้ว, สกวาทีถามว่า ความสำรวมก็ไม่
มีในหมู่เทวดา หรือ, ปรวาทีตอบว่า ไม่พึงกล่าวอย่างนั้น, สกวาทีถามว่า ศีล คือความสำรวมจากความ
ไม่สำรวม มิใช่หรือ ความสำรวมมีอยู่ในหมู่เทวดา หรือ, ปรวาทีตอบว่า ถูกแล้ว, สกวาทีถามว่า ศีล 
คือความสำรวมจากความไม่สำรวมใด ความไม่สำรวมนั้น ก็มีอยู่ในหมู่เทวดา หรือ, ปรวาทีตอบว่า ไม่
พึงกล่าวอย่างนั้น, สกวาทีอธิบายว่า ท่านจงรับรู้นิคคหะ , หากว่า ศีล คือความสำรวมจากความไม่
สำรวม ความสำรวมมีอยู่ในหมู่เทวดา ด้วยเหตุนั้นนะท่านจึงต้องกล่าวว่า ศีล คือความสำรวมจาก
ความไม่สำรวมใด ความไม่สำรวมนั้นก็มีอยู่ในหมู่เทวดา, ที่ท่านกล่าวในปัญหานั้นว่า พึงกล่าวได้ว่า 
ศีล คือความสำรวมจากความไม่สำรวม ความสำรวมมีอยู่ในหมู่เทวดา แต่ไม่พึงกล่าวว่าศีล คือความ
สำรวมจากความไม่สำรวมใด ความไม่สำรวมนั้นก็มีอยู่ในหมู่เทวดา ดังนี้ ผิด, แต่ถ้าไม่พึงกล่าวว่า ศีล 
คือความสำรวมจากความไม่สำรวมใด ความไม่สำรวมนั้นก็มีอยู่ในหมู่เทวดา ก็ต้องไม่กล่าวว่า ศีล คือ
ความสำรวมจากความไม่สำรวม ความสำรวมมีอยู่ในหมู่เทวดา ที่ท่านกล่าวในปัญหานั้นว่า พึงกล่าวได้
ว่า ศีล คือความสำรวมจากความไม่สำรวม ความสำรวมมีอยู่ในหมู่เทวดา แต่ไม่พึงกล่าวว่า ศีล คือ
ความสำรวมจากความไม่สำรวมใด ความไม่สำรวมนั้นก็มีอยู่ในหมู่เทวดา ดังนี้ ผิด๘๓ 
 ๗. ปรวาทีถามว่า ความสำรวมไม่มีในหมู่เทวดา หรือ, สกวาทีตอบว่า ถูกแล้ว, ปรวาทีถาม
ว่า เทวดาทั้งปวง เป็นผู้ผลาญชีวิต เป็นผู้ถือเอาสิ่งของที่เจ้าของมิได้ให้ เป็นผู้ประพฤติผิดในกาม เป็น
ผู้พูดเท็จ เป็นผู้ตั้งอยู่ในความประมาท คือ ดื่มน้ำเมากล่าวคือสุราและเมรัย หรือ, สกวาทีตอบว่า ไม่
พึงกล่าวอย่างนั้น, ปรวาทีกล่าวว่า ถ้าอย่างนั้น ความสำรวมก็มีอยู่ในหมู่เทวดา น่ะสิ๘๔ 
 ๘. อากาสกถา สกวาทีถามว่า อากาศเป็นอสังขตะหรือ, ปรวาทีตอบว่า ถูกแล้ว, สกวาที
ถามว่า เป็นนิพพาน เป็นที่ต้านทาน เป็นที่เร้น เป็นที่พ่ึง เป็นที่หมาย เป็นฐานะอันไม่เคลื่อน เป็น
อมตะ หรือ, ปรวาทีตอบว่า ไม่พึงกล่าวอย่างนั้น, สกวาทีถามว่า อากาศเป็นอสังขตะ นิพพานเป็น
อสังขตะ หรือ, ปรวาทีตอบว่า ถูกแล้ว, สกวาทีถามว่า อสังขตะ เป็น ๒ อย่าง หรือ, ปรวาทีตอบว่า 
ถูกแล้ว, สกวาทีถามว่า ที่ต้านทาน เป็น 2 อย่าง ฯลฯ มีระหว่างขั้นแห่งนิพพาน 2 อย่างนั้น หรือ, ปร
วาทีตอบว่า ไม่พึงกล่าวอย่างนั้น, สกวาทีถามว่า อากาศเป็นอสังขตะ หรือ, ปรวาทีตอบว่า ถูกแล้ว, 
สกวาทีถามว่า มีชนบางพวกทำอนากาศให้เป็นอากาศได้ หรือ, ปรวาทีตอบว่า ถูกแล้ว, ...สกวาทีถาม
ว่า เมื่อถมบ่อเปล่าอยู่ ยังฉางเปล่าให้เต็มอยู่ ยังหม้อเปล่าให้เต็มอยู่ อากาศอันตรธานไปได้ หรือ, ปร
วาทีตอบว่า ถูกแล้ว, สกวาทีถามว่า อสังขตะ ก็อันตรธานไปได้ หรือ, ปรวาทีตอบว่า ไม่พึงกล่าวอย่าง
นั้น  
  ปรวาทีถามว่า ไม่พึงกล่าวว่า อากาศเป็นอสังขตะ หรือ, สกวาทีตอบว่า ถูกแล้ว, ปรวาที
ถามว่า อากาศเป็นอสังขตะ หรือ, สกวาทีตอบว่า ไม่พึงกล่าวอย่างนั้น, ปรวาทีกล่าวว่า ถ้าอย่างนั้น 
อากาศก็เป็นอสังขตะ น่ะส๘ิ๕ 
 ทานกถา สกวาทีถามว่า ไม่พึงกล่าวว่า ทาน คือ เทยยธรรม หรือ, ปรวาทีตอบว่า ถูกแล้ว, 
สกวาทีถามว่า พระผู้มีพระภาคได้ตรัสไว้ว่า บุคคลบางคนในโลกนี้ ย่อมให้ข้าว ให้น้ำ ให้ผ้า ให้ยาน ให้
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ดอกไม้ ให้ของหอม ให้เครื่องลูบไล้ ให้ที่นอน ให้ที่พัก ให้เครื่องประทีป ดังนี้ เป็นสูตรมีอยู่จริง มิใช่
หรือ, ปรวาทีตอบว่า ถูกแล้ว, สกวาทีถามว่า ถ้าอย่างนั้น ทาน คือ เทยยธรรมน่ะสิ  
  ปรวาทีถามว่า ทาน คือ เทยยธรรม หรือ, สกวาทีตอบว่า ถูกแล้ว, ปรวาทีถามว่า เทยย
ธรรม มีผลน่าปรารถนา มีผลน่าใคร่ มีผลเป็นที่ฟูใจ มีผลไม่แสลง มีสุขเป็นกำไร มีสุขเป็นวิบาก หรือ, 
สกวาทีตอบว่า ไม่พึงกล่าวอย่างนั้น, ปรวาทีถามว่า พระผู้มีพระภาคได้ตรัสไว้ว่า  ทานมีผลน่า
ปรารถนา (และ) ทาน ก็คือ จีวร หรือ, สกวาทีตอบว่า ถูกแล้ว, ปรวาทีถามว่า จีวร มีผลน่าปรารถนา 
มีผลน่าใคร่ มีผลเป็นที่ฟูใจ มีผลไม่แสลง มีสุขเป็นกำไร มีสุขเป็นวิบาก หรือ, สกวาทีตอบว่า ไม่พึง
กล่าวอย่างนั้น, ปรวาทีถามว่า พระผู้มีพระภาคได้ตรัสไว้ว่า ทานมีผลน่าปรารถนา (และ) ทานก็คือ
บิณฑบาต เสนาสนะ คิลานปัจจัยเภสัชบริขาร หรือ, สกวาทีตอบว่า ถูกแล้ว, ปรวาทีถามว่า คิลาน
ปัจจัยเภสัชบริขาร มีผลน่าปรารถนา มีผลน่าใคร่ มีผลเป็นที่ฟูใจ มีผลไม่แสลง มีสุขเป็นกำไร มีสุขเป็น
วิบาก หรือ, สกวาทีตอบว่า ไม่พึงกล่าวอย่างนั้น, ปรวาทีกล่าวว่า ถ้าอย่างนั้น ก็ไม่พึงกล่าวว่า ทาน 
คือ เทยยธรรม๘๖ 
 ๙. ฉคติกถา สกวาทีถามว่า คติมี ๖ หรือ, ปรวาทีตอบว่า ถูกแล้ว, สกวาทีถามว่า พระผู้มี
พระภาคได้ตรัสคติไว้ ๕ คือ นรก กำเนิดดิรัจฉาน ปิตติวิสัย มนุษย์ เทวดา มิใช่หรือ, ปรวาทีตอบว่า 
ถูกแล้ว, สกวาทีถามว่า หากว่า พระผู้มีพระภาคได้ตรัสคติไว้ ๕ คือ นรก กำเนิดดิรัจฉาน ปิตติวิสัย 
มนุษย ์เทวดา ก็ต้องไม่กล่าวว่า คติมี ๖๘๗ 
  ๑๐. ...ปรวาทีถามว่า ไม่พึงกล่าวว่า คติมี ๖ หรือ, สกวาทีตอบว่า ถูกแล้ว, ปรวาทีถามว่า 
มีอสุรกาย มิใช่หรือ, สกวาทีตอบว่า ถูกแล้ว, สกวาทีกล่าวว่า หากว่ามีอสุรกาย ด้วยเหตุนั้นนะท่านจึง
ต้องกล่าวว่า คติมี ๖๘๘ 
 ๑๑. สมาธิกถา สกวาทีถามว่า จิตตสันตติ (ความสืบต่อแห่งจิต) เป็นสมาธิ หรือ, ปรวาที
ตอบว่า ถูกแล้ว, สกวาทีถามว่า จิตตสันตติที่เป็นอดีต เป็นสมาธิ หรือ, ปรวาทีถามว่า ไม่พึงกล่าวอย่าง
นั้น, สกวาทีถามว่า จิตตสันตติ เป็นสมาธิ หรือ, ปรวาทีตอบว่า ถูกแล้ว, สกวาทีถามว่า จิตตสันตติที่
เป็นอนาคต เป็นสมาธิ หรือ, ปรวาทีตอบว่า ไม่พึงกล่าวอย่างนั้น, สกวาทีถามว่า จิตตสันตติ เป็นสมาธิ 
หรือ, ปรวาทีตอบว่า ถูกแล้ว, สกวาทีถามว่า อดีตก็ดับไปแล้ว อนาคตก็ยังไม่เกิด มิใช่หรือ, ปรวาที
ตอบว่า ถูกแล้ว, สกวาทีถามว่า หากว่า อดีตก็ดับไปแล้ว อนาคตก็ยังไม่เกิด ก็ต้องไม่กล่าวว่า จิตต
สันตติเป็นสมาธิ 
  ปรวาทีถามว่า สมาธิเป็นไปในจิตตขณะอันหนึ่ง หรือ, ถูกแล้ว, ปรวาทีถามว่า บุคคลผู้
พร้อมเพรียงด้วยจักขุวิญญาณ ชื่อว่าผู้เข้าสมาบัติ หรือ, สกวาทีตอบว่า ไม่พึงกล่าวอย่างนั้น, ปรวาที
ถามว่า บุคคลผู้พร้อมเพรียงด้วยโสตวิญญาณ ฯลฯ ผู้พร้อมเพรียงด้วยฆานวิญญาณ ฯลฯ ผู้พร้อม
เพรียงด้วยชิวหาวิญญาณ ฯลฯ ผู้พร้อมเพรียงด้วยกายวิญญาณ ฯลฯ ผู้พร้อมเพรียงด้วยอกุศลจิต 
ฯลฯ ผู้พร้อมเพรียงด้วยจิตสหคตด้วยราคะ ฯลฯ ผู้พร้อมเพรียงด้วยจิตสหคตด้วยโทสะ ฯลฯ ผู้พร้อม

 
๘๖อภิ.ก. (ไทย) ๓๗/๑๑๔๓-๑๑๔๔/๔๖๖-๔๖๗. 
๘๗อภิ.ก. (ไทย) ๓๗/๑๑๙๓/๔๘๗. 
๘๘อภิ.ก. (ไทย) ๓๗/๑๑๙๗/๔๘๘-๔๘๙. 



 
๖๒ 

 

เพรียงด้วยจิตสหรคตด้วยโมหะ ฯลฯ ผู้พร้อมเพรียงด้วยจิตสหรคตด้วยอโนตตัปปะ ชื่อว่า ผู้เข้า
สมาบัติ หรือ, สกวาทีตอบว่า ไม่พึงกล่าวอย่างนั้น๘๙ 
 ๑๒. มนุสสโลกกถา สกวาทีถามว่า ไม่พึงกล่าวว่า พระผู้มีพระภาคได้ดำรงอยู่แล้วใน
มนุษยโลก หรือ, ปรวาทีตอบว่า ถูกแล้ว, สกวาทีถามว่า พระผู้มีพระภาคได้ตรัสไว้ว่า ดูกรภิกษุ
ทั้งหลาย สมัยหนึ่งเราพักอยู่ ณ ควงไม้สาละใหญ่ ในสุภควัน ใกล้เมืองอุกกัฏฐะ ดูกรภิกษุทั้งหลาย 
สมัยหนึ่ง เราแรกได้ตรัสรู้ พักอยู่ที่ต้นไม้อชปาลนิโครธ ตำบลอุรุเวลา ดูกรภิกษุทั้งหลาย สมัยหนึ่ง เรา
พักอยู่ ณ เวฬุวันกลันทกนิวาปสถาน ใกล้นครราชคฤห์ ดูกรภิกษุทั้งหลาย สมัยหนึ่ง เราพักอยู่ ณ เช
ตวันอารามของอนาถปิณฑิกเศรษฐี ใกล้นครสาวัตถี ดูกรภิกษุทั้งหลาย สมัยหนึ่ง เราพักอยู่ ณ กูฏา
คารศาลาป่ามหาวัน ใกล้นครเวสาลี ดังนี้ เป็นสูตรมีอยู่จริง มิใช่หรือ, ปรวาทีตอบว่า ถูกแล้ว, สกวาที
กล่าวว่า ถ้าอย่างนั้น พระผู้มีพระภาคพุทธเจ้าก็ได้ดำรงอยู่แล้วในมนุษยโลก น่ะส ิ
 ปรวาทีถามว่า พระผู้มีพระภาคพุทธเจ้าได้ดำรงอยู่แล้วในมนุษยโลก หรือ, สกวาทีตอบว่า 
ถูกแล้ว, ปรวาทีถามว่า พระผู้มีพระภาคทรงกำเนิดในโลก ทรงเจริญในโลก แต่ทรงเป็นผู้อันโลกไม่
แปดเปื้อนครอบงำโลกเสด็จอยู่ มิใช่หรือ, สกวาทีตอบว่า ถูกแล้ว, ปรวาทีกล่าวว่า หากว่าพระผู้มีพระ
ภาค ทรงกำเนิดในโลก ทรงเจริญในโลก แต่ทรงเป็นผู้อันโลกไม่แปดเปื้อนครอบงำโลกเสด็จอยู่ ก็ต้อง
ไม่กล่าวว่า พระผู้มพีระภาคพุทธเจ้าได้ดำรงอยู่แล้ว ในมนุษยโลก๙๐ 
 ๑๓. ญาณกถา สกวาทีถามว่า ญาณไม่มีแก่ปุถุชน หรือ, ปรวาทีตอบว่า ถูกแล้ว, สกวาที
ถามว่า ปุถุชนพึงเข้าปฐมฌาน หรือ, ปรวาทีตอบว่า ถูกแล้ว, สกวาทีกล่าวว่า หากว่า ปุถุชนพึงเข้า
ปฐมฌาน ก็ต้องไม่กล่าวว่า ญาณไม่มีแก่ปุถุชน, สกวาทีถามว่า ปุถุชนพึงเข้าทุติยฌาน ฯลฯ ตติยฌาน 
ฯลฯ จตุตถฌาน ฯลฯ พึงเข้าอากาสานัญจายตนะ วิญญาณัญจายตนะ อากิญจัญญายตนะ เนวสัญญา 
นาสัญญายตนะ ปุถุชนพึงให้ทาน ฯลฯ พึงให้จีวร ฯลฯ พึงให้บิณฑบาต พึงให้เสนาสนะ ฯลฯ พึงให้คิ
ลานปัจจยเภสัชชบริขาร หรือ, ปรวาทีตอบว่า ถูกแล้ว, สกวาทีกล่าวว่า หากว่า ปุถุชนพึงให้คิ
ลานปัจจยเภสัชชบริขาร ก็ต้องไม่กล่าวว่า ญาณไม่มีแก่ปุถุชน 
 ปรวาทีถามว่า ญาณของปุถุชนมีอยู่ หรือ, สกวาทีตอบว่า ถูกแล้ว, ปรวาทีถามว่า ปุถุชน 
กำหนดรู้ทุกข์ ละสมุทัย กระทำให้แจ้งซึ่งนิโรธ ยังมรรคให้เกิดด้วยญาณนั้น หรือ, สกวาทีตอบว่า ไม่
พึงกล่าวอย่างนั้น๙๑ 
 
๔.๒ ฐานข้อมูลวิเคราะห์อุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎกด้วยวิพากษ์วิธี 
 ๔.๒.๑ วิเคราะห์อุปมานิทัศน์ในพระวินัยปิฎก   
  กล่าวถึงอุปมาอุปไมยตัวอย่างในเหตุการณ์ที่พระพุทธองค์ทรงสนทนากับเวรัญชพราหมณ์  
ทรงอุปมาด้วยลูกไกว่่า  
 พระพุทธองค์ทรงจำแนกการทำลายกิเลสแล้วหลุดพ้นด้วยการเปรียบเทียบของการ
ทำลายออกจากกะเปาะฟองแห่งลูกไก่  เมื่อทรงละกิเลสได้ก่อนผู้อ่ืนจึงควรเรียกว่าพ่ีและเป็นที่เคารพ

 
๘๙อภิ.ก. (ไทย) ๓๗/๑๔๖๖-๑๔๖๗/๖๒๑-๖๒๒. 
๙๐อภิ.ก. (ไทย) ๓๗/๑๗๓๕-๑๗๓๖/๗๕๓-๗๕๔. 
๙๑อภิ.ก. (ไทย) ๓๗/๑๘๑๕-๑๘๑๗/๘๐๒. 



 
๖๓ 

 

ของผู้ที่ละกิเลสได้ทีหลัง,  เป็นลักษณะคำถามตามภาษาโลกหรือภาษาสมมติ ทรงตอบตามภาษา
ปรมัตถ์ และแบบแห่งการอธิบายที่เป็นเหตุหมุนเทศนาเข้าไปในธรรมอันเป็นปฏิปักษ์  (ฝ่ายตรงกัน
ข้าม) นี้ ชื่อว่า อาวัฏฏหาระในเนตติปกรณ์๙๒ 
 พระพุทธองค์ทรงตรัสถึงการไม่ได้แสดงธรรมหมวดต่างๆ ไว้ของพระพุทธเจ้าบางพระองค์  
เปรียบเหมือนการไม่ได้ร้อยดอกไม้ไว้เป็นพวง  ดอกไม้เหล่านั้นย่อมถูกลมพัดกระจัดกระจายไปได้,  
การพิจารณาคำถาม  พิจารณาคำตอบ  พิจารณาการกล่าวที่สมควรกับคำถามของสูตร พิจารณาอัส
สาทะ (ความยินดี) เป็นต้นของสูตร ท่านเรียกว่า วิจยหาระ๙๓ 
 พระพุทธเจ้าทรงตรัสถึงการที่พระพุทธเจ้าทั้งหลายที่ทรงแสดงธรรมไว้เป็นหมวดต่างๆ 
เปรียมเหมือนกับการร้อยดอกไม้ไว้  เมื่อลมพัดก็ไม่ทำให้กระจัดกระจายไปได้, พระพุทธเจ้าทรงแสดง
ธรรมข้อหนึ่ง  ด้วยพระบัญญัติทั้งหลายมีอย่างต่าง ๆ  แบบแห่งการอธิบายที่เป็นเหตุอธิบายอาการนั้น  
ชื่อว่า ปัญญัตติหาระ๙๔ 
 พระพุทธองค์ทรงเปรียบภิกษุผู้อาศัยลาภสักการะ  การศึกษาเล่าเรียนแล้วยกตนขึ้น  การ
กำจัดภิกษุผู้ปฏิบัติดีปฏิบัติชอบ  การสงเคราะห์ด้วยปัจจัยว่าเป็นภิกษุโจร  และทรงตรัสว่าภิกษุผู้อวด
อุตตริมนุสสธรรมอันไม่มีอยู่ว่าเป็นยอดมหาโจร, แบบการอธิบายธรรมทั้งหลาย คือ อัสสาทะ (ความ
ยินดี), อาทีนวะ (โทษ), นิสสรณะ (การออกจากวัฏฏะและพ้นออกไป), ผล, อุบาย และ อาณัตติ (การ
แนะนำตักเตือน) ของพระพุทธเจ้า เพ่ือประโยชน์แก่ผู้ปฏิบัติ ชื่อว่า เทสนาหาระ๙๕ 
 พระพุทธเจ้าทรงเปรียบภิกษุผู้ประกาศตนด้วยคุณวิเศษอันไม่มีในตน  เพ่ือให้ได้โภชนะ
บริโภคด้วยอาการแห่งขโมย  เหมือนนายพรานนกใช้วิธีหลอกลวงจับนกเป็นต้น,  ธรรมทั้งหลายเหล่า
ใดเป็นมูลแห่งธรรมใด  และธรรมเหล่าใดที่พระพุทธเจ้าทรงประกาศไว้ว่ามีอรรถเป็นอย่างเดียวกัน  
แบบแห่งการอธิบายที่เป็นเหตุจากธรรมทั้งหลายเหล่านั้น  ซึ่งท่านยกข้ึนโดยความเป็นปทัฏฐาน (เหตุ
ใกล้) และโดยความเป็นไวพจน์ นี้ชื่อว่า สมาโรปนหาระ๙๖ 
 พระพุทธเจ้าทรงตรัสถึงผู้เพียรเพ่งธรรมทั้งหลาย ย่อมกำจัดกิเลสได้ เหมือนอาทิตย์อุทัย
กำจัดความมืดทำใหอากาศให้สว่าง, พระพุทธเจ้าทรงแสดงธรรมใด  พึงขยายความเป็นปทัฏฐาน (เหตุ
ใกล้) ใดแห่งธรรมนั้น  พึงขยายความไปจนตลอดธรรมทั้งปวงอย่างนี้  แบบแห่งการอธิบายที่เป็นเหตุ  
กล่าวขยายความเป็นปทัฏฐาน (เหตุใกล้) แห่งธรรมนี้ ชื่อว่า ปทัฏฐานหาระ๙๗ 
 ท้าวสหัมบดีพรหมกราบทูลว่า เมื่อก่อนคนมีมลทิลกล่าวธรรมไม่บริสุทธิ์  ขอพระองค์ทรง
แสดงธรรมอันหมดมลทิน เปรียบเหมือนบุรุษผู้ยืนอยู่บนยอดภูเขาเห็นได้รอบฉันใด  ขอพระองค์ผู้มี
ปัญญาดีทรงพิจารณาชุมชนผู้มีความโศกอันชาติและชราครอบงำแล้วเถิด, การพิจารณาคำถาม  

 
๙๒มูลนิธิภูมิพโลภิกขุ, เนตติปกรณ์ (บาลี-ไทย), หน้า ๑๐. 
๙๓เรื่องเดียวกัน, หนา้ ๘. 
๙๔เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๑. 
๙๕เรื่องเดียวกัน, หน้า ๘. 
๙๖เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๒. 
๙๗เรื่องเดียวกัน, หน้า ๙. 



 
๖๔ 

 

พิจารณาคำตอบ  พิจารณาการกล่าวที่สมควรกับคำถามของสูตร พิจารณาอัสสาทะ (ความยินดี) เป็น
ต้นของสูตร ท่านเรียกว่า วิจยหาระ๙๘ 
 พระพุทธองค์ทรงพิจารณาสัตว์โลกเหมือนดอกบัวแต่ละชนิด บางเหล่ายังจมน้ำเปรียบ
เหมือนผู้มีปัญญาน้อย  บางเหล่าอยู่เสมอน้ำเปรียบเหมือนผู้มีปัญญาบารมีใกล้เต็ม  บางเหล่าตั้งอยู่
พ้นน้ำเปรียบเหมือนผู้มีปัญญาบารมีมากเต็มเปี่ยม  แต่ละระดับสามารถรับรู้พระธรรมคำสั่งสอนได้
แตกต่างกัน  แต่สามารถสงเคราะห์ได้, แบบการอธิบายที่เป็นเหตุจำแนกธรรม, ปทัฏฐาน (เหตุใกล้), 
และภูม ิที่เป็นสาธารณะและอสาธารณะนี้  ชื่อว่า วิภัตติหาระ๙๙ 
 พระพุทธเจ้าทรงประกาศธรรมเหมือนหงายของที่คว่ำเปิดของปิด  บอกทางที่ถูกต้องแก่ผู้
หลงทางหรือทรงส่องประทีปที่มืดให้สว่าง เป็นต้น, แบบการอธิบายธรรมทั้งหลาย คือ อัสสาทะ 
(ความยินดี), อาทีนวะ (โทษ), นิสสรณะ (การออกจากวัฏฏะและพ้นออกไป), ผล, อุบาย และ อาณัตติ 
(การแนะนำตักเตือน) ของพระพุทธเจ้า เพ่ือประโยชน์แก่ผู้ปฏิบัติ ชื่อว่า เทสนาหาระ๑๐๐ 
 ดวงตาเห็นธรรมได้เกิดขึ้นแก่สหายของพระยสะเหมือนผ้าสะอาดควรได้รับน้ำย้อมอย่างดี 
เป็นต้น, ผู้รู้สุตตะคือพระพุทธพจน์ใด  ย่อมรู้คำไวพจน์เป็นอันมากที่กล่าวไว้ในสุตตะแห่งธรรมข้อหนึ่ง  
แบบแห่งการอธิบาย  อันเป็นเหตุรู้คำไวพจน์ของผู้รู้สุตตะนั้น นี้ชื่อว่า เววจนหาระ๑๐๑ 
 พระพุทธองค์ทรงตรัสว่าผู้ที่มีกิเลสน้อยมีอยู่  ถ้าไม่ได้ฟังธรรมย่อมถึงความเสื่อม เมื่อ
สงเคราะห์ด้วยให้ฟังธรรมย่อมไม่เสื่อม, แบบการอธิบายธรรมทั้งหลาย คือ อัสสาทะ (ความยินดี), อา
ทีนวะ (โทษ), นิสสรณะ (การออกจากวัฏฏะและพ้นออกไป), ผล, อุบาย และ อาณัตติ (การแนะนำ
ตักเตือน) ของพระพุทธเจ้า เพ่ือประโยชน์แก่ผู้ปฏิบัติ ชื่อว่า เทสนาหาระ๑๐๒ 
 พระพุทธองค์ทรงตรัสว่า สิ่งทั้งปวงเป็นของร้อน  จักษุเป็นของร้อน  รูปทั้งหลายเป็นของ
ร้อน  วิญญาณอาศัยจักษุเป็นของร้อน  สัมผัสอาศัยจักษุเป็นของร้อน เป็นต้น, พระพุทธเจ้าทรงแสดง
ธรรมใด  พึงขยายความเป็นปทัฏฐาน (เหตุใกล้) ใดแห่งธรรมนั้น  พึงขยายความไปจนตลอดธรรมทั้ง
ปวงอย่างนี้  แบบแห่งการอธิบายที่เป็นเหตุ  กล่าวขยายความเป็นปทัฏฐาน (เหตุใกล้) แห่งธรรมนี้ ชื่อ
ว่า ปทัฏฐานหาระ๑๐๓ 
 เศรษฐีบุตรโสณโกฬิวิสะได้มีความปริวิตกว่าผู้อยู่ครองเรือนจะประพฤติพรหมจรรย์ให้
บริสุทธิ์ดุจสังข์ท่ีขัดแล้วเป็นไปไม่ได้, ผู้รู้สุตตะคือพระพุทธพจน์ใด  ย่อมรู้คำไวพจน์เป็นอันมากที่กล่าว
ไว้ในสุตตะแห่งธรรมข้อหนึ่ง  แบบแห่งการอธิบาย  อันเป็นเหตุรู้คำไวพจน์ของผู้รู้สุตตะนั้น นี้ชื่อว่า  
เววจนหาระ๑๐๔ 

 
๙๘อ้างแล้ว, มูลนิธิภูมิพโลภิกขุ, เนตติปกรณ์ (บาลี-ไทย), หน้า ๘. 
๙๙เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๐. 
๑๐๐เรื่องเดียวกัน, หน้า ๘. 
๑๐๑เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๑. 
๑๐๒เรื่องเดียวกัน, หน้า ๘. 
๑๐๓เรื่องเดียวกัน, หน้า ๙. 
๑๐๔เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๑. 



 
๖๕ 

 

 พระพุทธองค์ทรงหายตัวจากเขาคิชฌกูฏมาปรากฏที่ป่าสีตวันเพียงคู่เดียวเหมือนเหยียด
แขนที่คู้เข้าเท่านั้น, นิรุตติ (วิเคราะห์บท)  อธิบาย (ความประสงค์) เทสนานิทาน (เหตุแห่งเทศนา) 
ปุพพา-ปรสนธิ  (การเชื่อมต่อข้างหน้าข้างหลัง)  แบบแห่งการอธิบายที่เป็นเหตุให้อรรถมีนิรุตติเป็น
ต้นแจ่มแจ้งด้วยพยัญชนะนี้  ชื่อว่า จตุพยูหหาระ๑๐๕ 
 เปรียบภูเขาที่ตั้งมั่นไม่หวั่นไหวด้วยแรงลมเหมือนจิตภิกษุผู้หลุดพ้นก็ย่อมตั้งมั่นไม่
หวั่นไหวในรูปเป็นต้นเช่นกัน, แบบการอธิบายที่เป็นเหตุจำแนกธรรม, ปทัฏฐาน (เหตุใกล้), และภูมิ ที่
เป็นสาธารณะและอสาธารณะนี้  ชื่อว่า วิภัตติหาระ๑๐๖ 
 พราหมณ์เวลัฏฐกัจจานะ ทูลรับสนองพระพุทธดำรัส  แล้วเทงบน้ำอ้อยนั้นลงในน้ำซึ่ง
ปราศจากตัวสัตว์  งบน้ำอ้อยเดือดพลุ่งมีเสียงดังเหมือนผาลที่ร้อนจุ่มลงในน้ำฉะนั้น, แบบการอธิบาย
ที่เป็นเหตุจำแนกธรรม, ปทัฏฐาน (เหตุใกล้), และภูมิ ที่เป็นสาธารณะและอสาธารณะนี้  ชื่อว่า วิภัตติ
หาระ๑๐๗ 
 พระผู้มีพระภาคเจ้าทรงตรัสว่า บรรดายัญมีการบูชาไฟเป็นหลัก  สาวิตติฉันท์เป็นยอด
ของฉันทศาสตร์ กษัตริย์เป็นประมุขของมนุษย์  สมุทรสาครเป็นประธานของแม่น้ำทั้งหลาย  ดวง
จันทร์ใหญ่กว่าดวงดาว ดวงภาณุมาศใหญ่กว่าแสงร้อนทั้งหลาย ฉันใด พระสงฆ์ ย่อมเป็นใหญ่สำหรับ
ทายกผู้หวังบุญบำเพ็ญทานอยู่  ฉันนั้น, ศัพท์อันเป็นภูมิคือพยัญชนะ และโคจรคืออรรถของสูตรอันใด
แห่งหาระทั้งปวง, การพิจารณาความสมควรและไม่สมควรแห่งพยัญชนะและอรรถเหล่านั้น  ท่าน
เรียกว่า ยุตติหาระ๑๐๘ 
 พระพุทธองค์ตรัสถึงการมีสหายที่มีปัญญาเที่ยวไปด้วยกัน  ย่อมช่วยเหลือกัน  ถ้าไม่ได้
สหายผู้มีปัญญาพึงเที่ยวคนเดียวดีกว่า  เหมือนพระราชาทรงสละแว่นแคว้น หรือเหมือนช้างมาตัวคะ
ละฝูงเที่ยวในป่าผู้เดียว, ผู้รู้สุตตะคือพระพุทธพจน์ใด  ย่อมรู้คำไวพจน์เป็นอันมากที่กล่าวไว้ในสุตตะ
แห่งธรรมข้อหนึ่ ง  แบบแห่งการอธิบาย  อันเป็นเหตุรู้คำไวพจน์ของผู้ รู้สุตตะนั้ น นี้ชื่ อว่า  
เววจนหาระ๑๐๙ 
 สรุปวิเคราะห์อุปมาในพระวินัยปิฎก  เป็นลักษณะคำถามตามภาษาโลกหรือภาษาสมมติ 
ทรงตอบตามภาษาปรมัตถ์ และแบบแห่งการอธิบายที่เป็นเหตุหมุนเทศนาเข้าไปในธรรมอันเป็น
ปฏิปักษ์ (ฝ่ายตรงกันข้าม) นี้ ชื่อว่า อาวัฏฏหาระในเนตติปกรณ์, เป็นการพิจารณาคำถาม  พิจารณา
คำตอบ  พิจารณาการกล่าวที่สมควรกับคำถามของสูตร พิจารณาอัสสาทะ (ความยินดี) เป็นต้นของ
สูตร ท่านเรียกว่า วิจยหาระ,  เป็นลักษณะพระพุทธเจ้าทรงแสดงธรรมข้อหนึ่ง  ด้วยพระบัญญัติ
ทั้งหลายมีอย่างต่าง ๆ  แบบแห่งการอธิบายที่เป็นเหตุอธิบายอาการนั้น  ชื่อว่า ปัญญัตติหาระ,  เป็น
แบบการอธิบายธรรมทั้งหลาย คือ อัสสาทะ (ความยินดี), อาทีนวะ (โทษ), นิสสรณะ (การออกจาก
วัฏฏะและพ้นออกไป), ผล, อุบาย และ อาณัตติ (การแนะนำตักเตือน) ของพระพุทธเจ้า เพ่ือ

 
๑๐๕อ้างแล้ว, มูลนิธิภูมิพโลภิกขุ, เนตติปกรณ์ (บาลี-ไทย), หน้า ๑๐. 
๑๐๖เรื่องเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 
๑๐๗เรื่องเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 
๑๐๘เรื่องเดียวกัน, หน้า ๙. 
๑๐๙เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๑. 



 
๖๖ 

 

ประโยชน์แก่ผู้ปฏิบัติ ชื่อว่า เทสนาหาระ, เป็นธรรมทั้งหลายเหล่าใดเป็นมูลแห่งธรรมใด  และธรรม
เหล่าใดที่พระพุทธเจ้าทรงประกาศไว้ว่ามีอรรถเป็นอย่างเดียวกัน  แบบแห่งการอธิบายที่เป็นเหตุจาก
ธรรมทั้งหลายเหล่านั้น  ซึ่งท่านยกขึ้นโดยความเป็นปทัฏฐาน (เหตุใกล้) และโดยความเป็นไวพจน์ นี้
ชื่อว่า สมาโรปนหาระ, พระพุทธเจ้าทรงแสดงธรรมใด  พึงขยายความเป็นปทัฏฐาน (เหตุใกล้) ใดแห่ง
ธรรมนั้น  พึงขยายความไปจนตลอดธรรมทั้งปวงอย่างนี้  แบบแห่งการอธิบายที่เป็นเหตุ  กล่าวขยาย
ความเป็นปทัฏฐาน (เหตุใกล้) แห่งธรรมนี้ ชื่อว่า ปทัฏฐานหาระ เป็นต้น 
  ๔.๒.๒ วิเคราะห์อุปมานิทัศน์ในพระสุตตันตปิฎก 
 กล่าวถึงอุปมาอุปไมยตัวอย่างในพรหมชาลสูตรว่า  พระพุทธองค์ทรงตรัสถึงสมณ
พราหมณ์ผู้ถูกทิฏฐิ ๖๒ ปกคลุมไว้  เปรียบเหมือนถูกแหของชาวประมงปกคลุมไว้ไม่หลุดพ้นไปจาก
แหของชาวประมง, เมื่อท่านกล่าวธรรมอย่างหนึ่ง  ธรรมเหล่าใดเหล่าหนึ่งมีลักษณะเหมือนกัน  ธรรม
เหล่านั้นทั้งปวง  ย่อมเป็นอันถูกกล่าวทั้งหมด  แบบแห่งการอธิบายที่เป็นเหตุนำเอาธรรมที่ไม่ได้กล่าว
ไว้มากล่าวนี้ ชื่อว่า ลักขณหาระ๑๑๐ 
 พระพุทธองค์ทรงตรัสว่าพระองค์เองทรงละตัณหาที่จะนำไปสู่ภพอีกขาดแล้ว  เปรียบ
เหมือนผลมะม่วง  เมื่อขาดจากขั้วแล้วย่อมหลุดตกไป, แบบการอธิบายที่เป็นเหตุจำแนกธรรม , 
ปทัฏฐาน (เหตุใกล้), และภูม ิที่เป็นสาธารณะและอสาธารณะนี้  ชื่อว่า วิภัตติหาระ๑๑๑ 
 พระพุทธองค์ตรัสถึงภิกษุผู้ละนิวรณ์  เปรียบเหมือนผู้เคยกู้หนี้  ภายหลังสามารถทำ
กิจการงานใช้หนี้ได้หมดและยังมีกำไรเหลืออยู่  เขาย่อมมีความปราโมทย์, แบบการอธิบายที่เป็นเหตุ
พลิกกลับกุศลธรรมที่ควรเจริญ และอกุศลธรรมที่ควรละที่ได้แสดงไว้เข้าไปในธรรมอันเป็นปฏิปักษ์ 
(ตรงกันข้าม) นี้ ชื่อว่า ปริวัตตนหาระ๑๑๒ 
 พระพุทธองค์ทรงตรัสว่า  ภิกษุผู้ละนิวรณ์ได้  เปรียบเหมือนผู้เคยเจ็บป่วย  บริโภคอาหาร
ไม่ได้  ต่อมาเขาหายจากความเจ็บป่วย  ย่อมเกิดความปราโมทย์, แบบการอธิบายที่เป็นเหตุพลิกกลับ
กุศลธรรมที่ควรเจริญ และอกุศลธรรมที่ควรละที่ได้แสดงไว้เข้าไปในธรรมอันเป็นปฏิปักษ์ (ตรงกัน
ข้าม) นี้ ชื่อว่า ปริวัตตนหาระ๑๑๓ 
 พระพุทธองค์ทรงตรัสว่า  ภิกษุผู้ละนิวรณ์ได้  เปรียบเหมือนผู้ถูกจำอยู่ในเรือนจำ  ต่อมา
เขาพ้นจากเรือนจำ  ย่อมเกิดความปราโมทย์, แบบการอธิบายที่เป็นเหตุพลิกกลับกุศลธรรมที่ควร
เจริญ และอกุศลธรรมที่ควรละที่ได้แสดงไว้เข้าไปในธรรมอันเป็นปฏิปักษ์ (ตรงกันข้าม) นี้ ชื่อว่า ปริ
วัตตนหาระ๑๑๔ 
 พระพุทธองค์ทรงตรัสว่า  ภิกษุผู้ละนิวรณ์ได้  เปรียบเหมือนผู้เคยเป็นทาส  ต่อมาเขาพ้น
จากความเป็นทาส  ย่อมเกิดความปราโมทย์, แบบการอธิบายที่เป็นเหตุพลิกกลับกุศลธรรมที่ควร

 
๑๑๐อ้างแล้ว, มูลนิธิภูมิพโลภิกขุ, เนตติปกรณ์ (บาลี-ไทย), หน้า ๙. 
๑๑๑เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๐. 
๑๑๒เรื่องเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 
๑๑๓เรื่องเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 
๑๑๔เรื่องเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 



 
๖๗ 

 

เจริญ และอกุศลธรรมที่ควรละที่ได้แสดงไว้เข้าไปในธรรมอันเป็นปฏิปักษ์ (ตรงกันข้าม) นี้ ชื่อว่า  ปริ
วัตตนหาระ๑๑๕ 
 พระพุทธองค์ทรงตรัสว่า  ภิกษุผู้ละนิวรณ์ได้  เปรียบเหมือนผู้ข้ามทางกันดาร  เมื่อข้ามได้
แล้วย่อมเกิดความปราโมทย์, แบบการอธิบายที่เป็นเหตุพลิกกลับกุศลธรรมที่ควรเจริญ และอกุศล
ธรรมที่ควรละที่ได้แสดงไว้เข้าไปในธรรมอันเป็นปฏิปักษ์ (ตรงกันข้าม) นี้ ชื่อว่า ปริวัตตนหาระ๑๑๖ 
 พระพุทธองค์ทรงตรัสว่า  ภิกษุผู้ละนิวรณ์ได้  เปรียบเหมือนผู้ไม่เป็นหนี้  ไม่มีโรค  ไม่ถูก
จองจำ  ไม่เป็นทาส  ผู้ข้ามทางกันดารได้  ย่อมเกิดความปราโมทย์, แบบการอธิบายที่เป็นเหตุพลิก
กลับกุศลธรรมที่ควรเจริญ และอกุศลธรรมที่ควรละที่ได้แสดงไว้เข้าไปในธรรมอันเป็นปฏิปักษ์ 
(ตรงกันข้าม) นี้ ชื่อว่า ปริวัตตนหาระ๑๑๗ 
 พระพุทธองค์ทรงตรัสว่า  ภิกษุผู้ละนิวรณ์ได้ย่อมเกิดปราโมทย์  เกิดปีติในใจ  กายย่อม
สงบ  ได้เสวยสุขและจิตย่อมตั้งมั่น  เปรียบเหมือนพนักงานสรงสนานพึงใส่จุรณ์สีทำให้เป็นก้อนติดกัน
ทั้งหมด, แบบการอธิบายที่เป็นเหตุพลิกกลับกุศลธรรมที่ควรเจริญ และอกุศลธรรมที่ควรละที่ได้แสดง
ไว้เข้าไปในธรรมอันเป็นปฏิปักษ์ (ตรงกันข้าม) นี้ ชื่อว่า ปริวัตตนหาระ๑๑๘ 
 พระพุทธองค์ทรงตรัสว่าภิกษุผู้บรรลุทุติยฌาน  ละวิตกและวิจาร  มีกายชุ่มชื่นเอิบอ่ิม
ด้วยปีติและสุขเกิดแต่สมาธิอยู่  เปรียบเหมือนห้วงน้ำลึกมีน้ำพุเกิดข้ึน  ย่อมทำให้ห้วงน้ำนั้นชุ่มชื่นเอิบ
อาบด้วยน้ำเย็น, พระพุทธเจ้าทรงแสดงธรรมใด  พึงขยายความเป็นปทัฏฐาน (เหตุใกล้) ใดแห่งธรรม
นั้น  พึงขยายความไปจนตลอดธรรมทั้งปวงอย่างนี้  แบบแห่งการอธิบายที่เป็นเหตุ  กล่าวขยายความ
เป็นปทัฏฐาน (เหตุใกล้) แห่งธรรมนี้ ชื่อว่า ปทัฏฐานหาระ๑๑๙ 
 พระพุทธองค์ทรงตรัสว่าภิกษุผู้บรรลุตติยฌาน  ละปีติมีอุเบกขาและสติสัมปชัญญะ เสวย
สุขด้วยนามกายอยู่เป็นสุข  เปรียบเหมือนกอบัวชุ่มชื่นเอิบอาบซาบซึมด้วยน้ำเย็น, พระพุทธเจ้าทรง
แสดงธรรมใด  พึงขยายความเป็นปทัฏฐาน (เหตุใกล้) ใดแห่งธรรมนั้น  พึงขยายความไปจนตลอด
ธรรมทั้งปวงอย่างนี้  แบบแห่งการอธิบายที่เป็นเหตุ  กล่าวขยายความเป็นปทัฏฐาน (เหตุใกล้) แห่ง
ธรรมนี้ ชื่อว่า ปทัฏฐานหาระ๑๒๐ 
 พระพุทธองค์ทรงตรัสว่าภิกษุผู้บรรลุจตุถฌาน  มีอุเบกขาให้สติบริบูรณ์ด้วยใจอันบริสุทธิ์
ผ่องแผ้ว  เปรียมเหมือนผู้นั่งคลุมศีรษะด้วยผ้าขาวที่ถูกต้องร่างกายทุกส่วน, พระพุทธเจ้าทรงแสดง
ธรรมใด  พึงขยายความเป็นปทัฏฐาน (เหตุใกล้) ใดแห่งธรรมนั้น  พึงขยายความไปจนตลอดธรรมทั้ง
ปวงอย่างนี้  แบบแห่งการอธิบายที่เป็นเหตุ  กล่าวขยายความเป็นปทัฏฐาน (เหตุใกล้) แห่งธรรมนี้ ชื่อ
ว่า ปทัฏฐานหาระ๑๒๑ 

 
๑๑๕อ้างแล้ว, มูลนิธิภูมิพโลภิกขุ, เนตติปกรณ์ (บาลี-ไทย), หน้า ๑๐. 
๑๑๖เรื่องเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 
๑๑๗เรื่องเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 
๑๑๘เรื่องเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 
๑๑๙เรื่องเดียวกัน, หน้า ๙. 
๑๒๐เรื่องเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 
๑๒๑เรื่องเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 



 
๖๘ 

 

 พระพุทธองค์ทรงตรัสว่าภิกษุผู้บรรลุจตุถฌาน  ย่อมโน้มน้อมจิตไปเพ่ือญาณทัสนะ  จึงรู้
รูปกายมีอันเกิดขึ้นตั้งอยู่และดับไปเป็นธรรมดา  เหมือนผู้เห็นแก้วไพฑูรย์ที่มีด้ายสีร้อยอยู่ข้างใน  
ย่อมพิจารณาเห็นชัดเจน, พระพุทธเจ้าทรงแสดงธรรมใด  พึงขยายความเป็นปทัฏฐาน (เหตุใกล้) ใด
แห่งธรรมนั้น  พึงขยายความไปจนตลอดธรรมทั้งปวงอย่างนี้  แบบแห่งการอธิบายที่เป็นเหตุ  กล่าว
ขยายความเป็นปทัฏฐาน (เหตุใกล้) แห่งธรรมนี้ ชื่อว่า ปทัฏฐานหาระ๑๒๒ 
 พระพุทธองค์ทรงตรัสว่าภิกษุผู้บรรลุจตุถฌาน  ย่อมโน้มน้อมจิตไปเพ่ือเนรมิตกายอ่ืนอันเกิด
แต่ใจ  เปรียบเหมือนบุรุษจะพึงชักไส้ออกจากหญ้าปล้อง, พระพุทธเจ้าทรงแสดงธรรมใด  พึงขยายความ
เป็นปทัฏฐาน (เหตุใกล้) ใดแห่งธรรมนั้น  พึงขยายความไปจนตลอดธรรมทั้งปวงอย่างนี้  แบบแห่งการ
อธิบายที่เป็นเหตุ  กล่าวขยายความเป็นปทัฏฐาน (เหตุใกล้) แห่งธรรมนี้ ชื่อว่า ปทัฏฐานหาระ๑๒๓ 
 พระพุทธองค์ทรงตรัสว่าภิกษุผู้บรรลุจตุถฌาน  ย่อมโน้มน้อมจิตไปเพ่ืออิทธิวิธี  เปรียบ
เหมือนช่างหม้อสามารถปั้นภาชนะใดก็ได้ตามความต้องการ, พระพุทธเจ้าทรงแสดงธรรมใด  พึงขยาย
ความเป็นปทัฏฐาน (เหตุใกล้) ใดแห่งธรรมนั้น  พึงขยายความไปจนตลอดธรรมทั้งปวงอย่างนี้  แบบแห่ง
การอธิบายที่เป็นเหตุ  กล่าวขยายความเป็นปทัฏฐาน (เหตุใกล้) แห่งธรรมนี้ ชื่อว่า ปทัฏฐานหาระ๑๒๔ 
 พระพุทธองค์ทรงตรัสว่าภิกษุผู้บรรลุจตุถฌาน  ย่อมโน้มน้อมจิตไปเพ่ือทิพยโสตธาตุ  
เปรียบเหมือนผู้เดินทางไกล  ย่อมได้ยินเสียงต่างๆ เป็นต้น, พระพุทธเจ้าทรงแสดงธรรมใด  พึงขยาย
ความเป็นปทัฏฐาน (เหตุใกล้) ใดแห่งธรรมนั้น  พึงขยายความไปจนตลอดธรรมทั้งปวงอย่างนี้  แบบแห่ง
การอธิบายที่เป็นเหตุ  กล่าวขยายความเป็นปทัฏฐาน (เหตุใกล้) แห่งธรรมนี้ ชื่อว่า ปทัฏฐานหาระ๑๒๕ 
 พระพุทธองค์ทรงตรัสว่าภิกษุผู้บรรลุจตุถฌาน  ย่อมโน้มน้อมจิตไปเพ่ือเจโตปริยญาณ  
ย่อมรู้สภาพแห่งจิตทั้งหมด  เปรียบเหมือนผู้ส่องกระจก  ย่อมเห็นใบหน้าของตนอย่างละเอียด, 
พระพุทธเจ้าทรงแสดงธรรมใด  พึงขยายความเป็นปทัฏฐาน (เหตุใกล้) ใดแห่งธรรมนั้น  พึงขยาย
ความไปจนตลอดธรรมทั้งปวงอย่างนี้  แบบแห่งการอธิบายที่เป็นเหตุ  กล่าวขยายความเป็นปทัฏฐาน 
(เหตุใกล้) แห่งธรรมนี้ ชื่อว่า ปทัฏฐานหาระ๑๒๖ 
 พระพุทธองค์ทรงตรัสว่าภิกษุผู้บรรลุจตุถฌาน  ย่อมโน้มน้อมจิตไปเพ่ือบุพเพนิวาสานุส
สติญาณ  เปรียบเหมือนผู้เดินออกจากบ้านของตนไปบ้านอ่ืน  ย่อมระลึกรู้รายละเอียดอาการของ
ตนเองทั้งหมด, พระพุทธเจ้าทรงแสดงธรรมใด  พึงขยายความเป็นปทัฏฐาน (เหตุใกล้) ใดแห่งธรรม
นั้น  พึงขยายความไปจนตลอดธรรมทั้งปวงอย่างนี้  แบบแห่งการอธิบายที่เป็นเหตุ  กล่าวขยายความ
เป็นปทัฏฐาน (เหตุใกล้) แห่งธรรมนี้ ชื่อว่า ปทัฏฐานหาระ๑๒๗ 
 พระพุทธองค์ทรงตรัสว่าภิกษุผู้บรรลุจตุถฌาน  ย่อมโน้มน้อมจิตไปเพ่ือรู้จุติและอุปบัติ
ของสัตว์ทั้งหลาย  เปรียบเหมือนผู้ยืนอยู่บนปราสาท  ย่อมเห็นเหตุการณ์ทั้งหมดที่อยู่เบื้องล่าง

 
๑๒๒อ้างแล้ว, มูลนิธิภูมิพโลภิกขุ, เนตติปกรณ์ (บาลี-ไทย), หน้า ๙. 
๑๒๓เรื่องเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 
๑๒๔เรื่องเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 
๑๒๕เรื่องเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 
๑๒๖เรื่องเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 
๑๒๗เรื่องเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 



 
๖๙ 

 

ปราสาท, พระพุทธเจ้าทรงแสดงธรรมใด  พึงขยายความเป็นปทัฏฐาน (เหตุใกล้) ใดแห่งธรรมนั้น  พึง
ขยายความไปจนตลอดธรรมทั้งปวงอย่างนี้  แบบแห่งการอธิบายที่เป็นเหตุ  กล่าวขยายความเป็น
ปทัฏฐาน (เหตุใกล้) แห่งธรรมนี้ ชื่อว่า ปทัฏฐานหาระ๑๒๘ 
 พระพุทธองค์ทรงตรัสว่าภิกษุผู้บรรลุจตุถฌาน  ย่อมโน้มน้อมจิตไปเพ่ืออาสวักขยญาณ  
ย่อมรู้อริยสัจชัดเจนและทำจิตให้หลุดพ้นจากกิเลสได้, พระพุทธเจ้าทรงแสดงธรรมใด  พึงขยายความ
เป็นปทัฏฐาน (เหตุใกล้) ใดแห่งธรรมนั้น  พึงขยายความไปจนตลอดธรรมทั้งปวงอย่างนี้  แบบแห่ง
การอธิบายที่เป็นเหตุ  กล่าวขยายความเป็นปทัฏฐาน (เหตุใกล้) แห่งธรรมนี้ ชื่อว่า ปทัฏฐานหาระ๑๒๙ 
 พระพุทธองค์ทรงตรัสว่าภิกษุผู้สมบูรณ์ด้วยศีลย่อมไม่มีภัย  เหมือนพระราชากำจัดศัตรู้ได้
แล้วย่อมไม่ประสบภัย, แบบการอธิบายที่เป็นเหตุจำแนกธรรม, ปทัฏฐาน (เหตุใกล้), และภูมิ ที่เป็น
สาธารณะและอสาธารณะนี้  ชื่อว่า วิภัตติหาระ๑๓๐ 
 พระพุทธองค์ทรงตรัสว่าภิกษุผู้สันโดษ  สามารถจะไปทิศใดก็ได้ไม่มีสัมภาระที่หนัก  
เหมือนนกมีแต่ปีกจะบินไปทิศใดก็ได้, แบบการอธิบายที่เป็นเหตุจำแนกธรรม, ปทัฏฐาน (เหตุใกล้), 
และภูม ิที่เป็นสาธารณะและอสาธารณะนี้  ชื่อว่า วิภัตติหาระ๑๓๑ 
 พระพุทธองค์ตรัสตามกาลว่ามีการได้อัตตาอย่างใดอย่างหนึ่งอย่างเดียวเท่านั้น  เปรียบ
เหมือนว่าน้ำนมโค  เมื่อกาลเป็นนมสด  ก็ไม่เป็นนมส้ม  เนยใส  หัวเนยใสหรือเนยข้น เป็นต้น, 
พระพุทธเจ้าทรงแสดงธรรมใด  พึงขยายความเป็นปทัฏฐาน (เหตุใกล้) ใดแห่งธรรมนั้น  พึงขยาย
ความไปจนตลอดธรรมทั้งปวงอย่างนี้  แบบแห่งการอธิบายที่เป็นเหตุ  กล่าวขยายความเป็นปทัฏฐาน 
(เหตุใกล้) แห่งธรรมนี้ ชื่อว่า ปทัฏฐานหาระ๑๓๒ 
 พระพุทธองค์ตรัสว่า  ผู้ไม่รู้จักพรหมจักแสดงหนทางเพ่ือเป็นสหายของพรหมได้อย่างไร  
เหมือนผู้ไม่รู้จักนางชนปทกัลยาณี  จักพบหานางได้จากที่ไหน, พระพุทธเจ้าทรงแสดงธรรมใด  พึง
ขยายความเป็นปทัฏฐาน (เหตุใกล้) ใดแห่งธรรมนั้น  พึงขยายความไปจนตลอดธรรมทั้งปวงอย่างนี้  
แบบแห่งการอธิบายที่เป็นเหตุ  กล่าวขยายความเป็นปทัฏฐาน (เหตุใกล้) แห่งธรรมนี้ ชื่อว่า ปทัฏฐาน
หาระ๑๓๓ 
 พระพุทธองค์ตรัสว่า  ผู้ไม่รู้จักพรหมจักแสดงหนทางเพ่ือเป็นสหายของพรหมได้อย่างไร  
เหมือนผู้ไม่รู้จักปราสาทจักทำพะองขึ้นปราสาทได้อย่างไร, พระพุทธเจ้าทรงแสดงธรรมใด  พึงขยาย
ความเป็นปทัฏฐาน (เหตุใกล้) ใดแห่งธรรมนั้น  พึงขยายความไปจนตลอดธรรมทั้งปวงอย่างนี้  แบบแห่ง
การอธิบายที่เป็นเหตุ  กล่าวขยายความเป็นปทัฏฐาน (เหตุใกล้) แห่งธรรมนี้ ชื่อว่า ปทัฏฐานหาระ๑๓๔ 

 
๑๒๘อ้างแล้ว, มูลนิธิภูมิพโลภิกขุ, เนตติปกรณ์ (บาลี-ไทย), หน้า ๙. 
๑๒๙เรื่องเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 
๑๓๐เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๐. 
๑๓๑เรื่องเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 
๑๓๒เรื่องเดียวกัน, หน้า ๙. 
๑๓๓เรื่องเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 
๑๓๔เรื่องเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 



 
๗๐ 

 

 พระพุทธองค์ตรัสว่า  ผู้ไม่รู้จักพรหมจักแสดงหนทางเพ่ือเป็นสหายของพรหมได้อย่างไร  
เหมือนการเรียกให้ฝั่งโน้นมาอยู่ฝั่งนี้ย่อมเป็นไปไม่ได้, พระพุทธเจ้าทรงแสดงธรรมใด  พึงขยายความ
เป็นปทัฏฐาน (เหตุใกล้) ใดแห่งธรรมนั้น  พึงขยายความไปจนตลอดธรรมทั้งปวงอย่างนี้  แบบแห่ง
การอธิบายที่เป็นเหตุ  กล่าวขยายความเป็นปทัฏฐาน (เหตุใกล้) แห่งธรรมนี้ ชื่อว่า ปทัฏฐานหาระ๑๓๕ 
 ท้าวมหาพรหมกราบทูลพระผู้มีพระภาคเจ้าว่าพระองค์เป็นผู้มีจักษุดี  ยืนอยู่บนยอดภูเขา
หรือปราสาทจะมองเห็นประชุมชนผู้มีทุกข์ทั้งหลาย  ขอพระองค์ทรงแสดงธรรมเพ่ือโปรดชนเหล่านั้น, 
การพิจารณาคำถาม  พิจารณาคำตอบ  พิจารณาการกล่าวที่สมควรกับคำถามของสูตร พิจารณาอัส
สาทะ (ความยินดี) เป็นต้นของสูตร ท่านเรียกว่า วิจยหาระ๑๓๖ 
 เรื่องปายาสิราชัญญสูตร ภาพรวมเป็นลักษณะถามตอบแบบวิภัชชวาท เป็นลักษณะการ
ตอบแบบแยกประเด็นแล้วยกอุปมาอุปมัย แสดงวิธีอธิบายเรื่องพิสูจน์โลกหน้าหลากหลายวิธีในทัศนะ
ทางพระพุทธศาสนา จัดเป็นการพิจารณาคำถาม  พิจารณาคำตอบ  พิจารณาการกล่าวที่สมควรกับ
คำถามของสูตร พิจารณาอัสสาทะ (ความยินดี) เป็นต้นของสูตร ท่านเรียกว่า วิจยหาระในเนตติ
ปกรณ์ และแบบการอธิบายที่เป็นเหตุจำแนกธรรม , ปทัฏฐาน (เหตุใกล้), และภูมิ ที่เป็นสาธารณะ
และอสาธารณะนี้  ชื่อว่า วิภัตติหาระ๑๓๗ 
 สิงคาลกสูตรเป็นลักษณะแสดงวิธีปฏิบัติตามหน้าที่ที่ดีต่อผู้ที่เกี่ยวข้องกันในสังคม  จัดเป็น
แบบการอธิบายที่เป็นเหตุจำแนกธรรม, ปทัฏฐาน (เหตุใกล้), และภูมิ ที่เป็นสาธารณะและอสาธารณะ
นี้  ชื่อว่า วิภัตติหาระ๑๓๘ 
 วัตถูปมสูตรเป็นลักษณะแสดงอุปมาด้วยธรรมชาติของผ้าเปรียบเทียบกับเรื่องจิต  จัดเป็น
เมื่อมีปทัฏฐาน (เหตุใกล้) อย่างหนึ่งที่ยกขึ้นสู่เทศนา  ย่อมแสวงหาปทัฏฐาน (เหตุใกล้) ที่เหลือ  แบบ
แห่งการอธิบายที่เป็นเหตุหมุนเทศนาเข้าไปในธรรมอันเป็นปฏิปักษ์ (ฝ่ายตรงกันข้าม) นี้ ชื่อว่า  
อาวัฏฏหาระ๑๓๙ 
 อลคัททูปมสูตรเป็นลักษณะแสดงอุปมาการใช้แพเปรียบเทียบกับการใช้ธรรมะ  จัดเข้าใน
ธรรมเหล่าใดเหล่าหนึ่งมีลักษณะเหมือนกัน  ธรรมเหล่านั้นทั้งปวง  ย่อมเป็นอันถูกกล่าวทั้งหมด  แบบ
แห่งการอธิบายที่เป็นเหตุนำเอาธรรมที่ไม่ได้กล่าวไว้มากล่าวนี้ ชื่อว่า ลักขณหาระ๑๔๐ 
 วัมมิกสูตรเป็นลักษณะยกตัวอย่างเหตุการณ์มาเปรียบเทียบการปฏิบัติธรรม  การ
พิจารณาคำถาม  พิจารณาคำตอบ  พิจารณาการกล่าวที่สมควรกับคำถามของสูตร พิจารณาอัสสาทะ 
(ความยินดี) เป็นต้นของสูตร ท่านเรียกว่า วิจยหาระ๑๔๑ 

 
๑๓๕อ้างแล้ว, มูลนิธิภูมิพโลภิกขุ, เนตติปกรณ์ (บาลี-ไทย), หน้า ๙. 
๑๓๖เรื่องเดียวกัน, หน้า ๘. 
๑๓๗เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๐. 
๑๓๘เรื่องเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 
๑๓๙เรื่องเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 
๑๔๐เรื่องเดียวกัน, หน้า ๙. 
๑๔๑เรื่องเดียวกัน, หน้า ๘. 



 
๗๑ 

 

 มหาหัตถิปโทปมสูตรเป็นลักษณะเปรียบเทียบขนาดรอยเท้ากับความสำคัญของหลักธรรม  
เมื่อท่านกล่าวธรรมอย่างหนึ่ง  ธรรมเหล่าใดเหล่าหนึ่งมีลักษณะเหมือนกัน  ธรรมเหล่านั้นทั้งปวง  
ย่อมเป็นอันถูกกล่าวทั้งหมด  แบบแห่งการอธิบายที่เป็นเหตุนำเอาธรรมที่ไม่ได้กล่าวไว้มากล่าวนี้  ชื่อ
ว่า ลักขณหาระ๑๔๒ 
 จูฬสัจจกสูตรเป็นลักษณะอธิบายเหตุผลตามความเป็นจริงพร้อมยกตัวอย่างประกอบ
รับรองเหตุผลให้เห็นชัดเจน  แบบการอธิบายที่เป็นเหตุจำแนกธรรม, ปทัฏฐาน (เหตุใกล้), และภูมิ ที่
เป็นสาธารณะและอสาธารณะนี้  ชื่อว่า วิภัตติหาระ๑๔๓ 
 อุปาลิวาทสูตรเป็นลักษณะอธิบายยกตัวอย่างเปรียบเทียบให้เห็นเหตุผลอย่างเหมาะสม
ตามจริง  การพิจารณาคำถาม  พิจารณาคำตอบ  พิจารณาการกล่าวที่สมควรกับคำถามของสูตร 
พิจารณาอัสสาทะ (ความยินดี) เป็นต้นของสูตร ท่านเรียกว่า วิจยหาระ๑๔๔ 
 อังคุลิมาลสูตรเป็นลักษณะใช้คำพูดให้ฉุกคิดประกอบกับการใช้ฤทธิ์และอธิบายทางปฏิบัติ
ที่เหมาะสมกว่า  แบบการอธิบายที่เป็นเหตุพลิกกลับกุศลธรรมที่ควรเจริญ และอกุศลธรรมที่ควรละที่
ได้แสดงไว้เข้าไปในธรรมอันเป็นปฏิปักษ์ (ตรงกันข้าม) นี้ ชื่อว่า ปริวัตตนหาระ๑๔๕ 
 เรื่องปัญหาของเทวดาเป็นลักษณะถามตามความสงสัยและทรงตอบคำถามด้วยให้วิธี
ปฏิบัติที่เหมาะสม  จัดเป็นการพิจารณาคำถาม  พิจารณาคำตอบ  พิจารณาการกล่าวที่สมควรกับ
คำถามของสูตร พิจารณาอัสสาทะ (ความยินดี) เป็นต้นของสูตร ท่านเรียกว่า วิจยหาระในเนตติ
ปกรณ์ หรือบางครั้งถามด้วยการแสดงวิธีปฏิบัติที่ดีและทรงตอบคำถามด้วยวิธีปฏิบัติที่ดีกว่า   จดัเป็น
ทรงแสดงธรรมใด  พึงขยายความเป็นปทัฏฐาน (เหตุใกล้) ใดแห่งธรรมนั้น  พึงขยายความไปจนตลอด
ธรรมทั้งปวงอย่างนี้  แบบแห่งการอธิบายที่เป็นเหตุ  กล่าวขยายความเป็นปทัฏฐาน (เหตุใกล้) แห่ง
ธรรมนี้ ชื่อว่า ปทัฏฐานหาระ๑๔๖ 
 สีสปาสูตรเป็นลักษณะใช้อุปกรณ์ตามธรรมชาติตั้งเป็นคำถามแล้วอธิบายเข้าหาธรรมะ   
เมื่อท่านกล่าวธรรมอย่างหนึ่ง  ธรรมเหล่าใดเหล่าหนึ่งมีลักษณะเหมือนกัน  ธรรมเหล่านั้นทั้งปวง  
ย่อมเป็นอันถูกกล่าวทั้งหมด  แบบแห่งการอธิบายที่เป็นเหตุนำเอาธรรมที่ไม่ได้กล่าวไว้มากล่าวนี้ ชื่อ
ว่า ลักขณหาระ๑๔๗ 
 เรื่องปัญหามาณพศิษย์พราหมณ์พาวรีเป็นลักษณะถามตอบตามที่ได้รับแนะนำและทรง
ตอบโยงเข้าหาธรรมและการปฏิบัติเพ่ือพ้นทุกข์เป็นต้น   การพิจารณาคำถาม  พิจารณาคำตอบ  
พิจารณาการกล่าวที่สมควรกับคำถามของสูตร พิจารณาอัสสาทะ (ความยินดี) เป็นต้นของสูตร ท่าน
เรียกว่า วิจยหาระ๑๔๘ 

 
๑๔๒อ้างแล้ว, มูลนิธิภูมิพโลภิกขุ, เนตติปกรณ์ (บาลี-ไทย), หน้า ๙. 
๑๔๓เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๐. 
๑๔๔เรื่องเดียวกัน, หน้า ๘. 
๑๔๕เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๐. 
๑๔๖เรื่องเดียวกัน, หน้า ๙. 
๑๔๗เรื่องเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 
๑๔๘เรื่องเดียวกัน, หน้า ๘. 



 
๗๒ 

 

 พุทธาปทานที่ ๑ เป็นลักษณะแสดงเหตุจากการบำเพ็ญบารมีที่สั่งสมมาต่อเนื่องเป็นผลให้
ได้ตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า  จัดเป็นแบบการอธิบายที่เป็นเหตุจำแนกธรรม, ปทัฏฐาน (เหตุใกล้), และ
ภูม ิที่เป็นสาธารณะและอสาธารณะนี้  ชื่อว่า วิภัตติหาระ๑๔๙ 
  สรุปการวิเคราะห์อุปมาในพระสุตตันตปิฎก  เป็นลักษณะเมื่อท่านกล่าวธรรมอย่างหนึ่ง  
ธรรมเหล่าใดเหล่าหนึ่งมีลักษณะเหมือนกัน  ธรรมเหล่านั้นทั้งปวง  ย่อมเป็นอันถูกกล่าวทั้งหมด  แบบ
แห่งการอธิบายที่เป็นเหตุนำเอาธรรมที่ไม่ได้กล่าวไว้มากล่าวนี้ ชื่อว่า ลักขณหาระ, แบบการอธิบายที่
เป็นเหตุจำแนกธรรม, ปทัฏฐาน (เหตุใกล้), และภูมิ ที่เป็นสาธารณะและอสาธารณะนี้  ชื่อว่า วิภัตติ
หาระ, แบบการอธิบายที่เป็นเหตุพลิกกลับกุศลธรรมที่ควรเจริญ และอกุศลธรรมที่ควรละที่ได้แสดงไว้
เข้าไปในธรรมอันเป็นปฏิปักษ์ (ตรงกันข้าม) นี้ ชื่อว่า ปริวัตตนหาระ, พระพุทธเจ้าทรงแสดงธรรมใด  
พึงขยายความเป็นปทัฏฐาน (เหตุใกล้) ใดแห่งธรรมนั้น  พึงขยายความไปจนตลอดธรรมทั้งปวงอย่างนี้  
แบบแห่งการอธิบายที่เป็นเหตุ  กล่าวขยายความเป็นปทัฏฐาน (เหตุใกล้) แห่งธรรมนี้ ชื่อว่า ปทัฏฐาน
หาระ, พระพุทธเจ้าทรงแสดงธรรมใด  พึงขยายความเป็นปทัฏฐาน (เหตุใกล้) ใดแห่งธรรมนั้น  พึง
ขยายความไปจนตลอดธรรมทั้งปวงอย่างนี้  แบบแห่งการอธิบายที่เป็นเหตุ  กล่าวขยายความเป็น
ปทัฏฐาน (เหตุใกล้) แห่งธรรมนี้ ชื่อว่า ปทัฏฐานหาระ, จัดเป็นการพิจารณาคำถาม  พิจารณาคำตอบ  
พิจารณาการกล่าวที่สมควรกับคำถามของสูตร พิจารณาอัสสาทะ (ความยินดี) เป็นต้นของสูตร ท่าน
เรียกว่า วิจยหาระ เป็นต้น 
 ๔.๒.๓ วิเคราะห์อุปมานิทัศน์ในพระอภิธรรมปิฎก 
 กล่าวถึงอุปมาอุปไมยตัวอย่าง  ในจิตดวงที่ ๑ บทภาชนีย์เป็นลักษณะตั้งเป็นคำถามข้ึนมา 
แล้วอธิบายตอบคำถามอย่างละเอียด  ธรรมทั้งหลายเหล่าใด  ย่อมยังธรรมใดให้เกิด  โดยความเป็น
ปัจจัย  โดยสืบต่อกันมา  แบบแห่งการอธิบายที่ชักเอาเหตุแห่งผลแห่งธรรมเหล่านั้นมาขยายความนี้  
ชื่อว่า ปริกขารหาระ๑๕๐ 
 ปุคคลกถา นิคหะ ที่ ๑ เป็นลักษณะการตั้งคำถามเฉพาะเรื่องแล้วชักถามต่อเนื่องอ้างอิง
สภาวะความจริง และถามย้อนกลับในเรื่องเดียวกัน ตัวอย่างวิธีการถามตอบ เช่น อนุโลมปัญจกะ ถาม
ความเห็นเรื่องบุคคลว่าเป็นอัตตา ถามต่อเนื่องโดยยกสภาวะปรมัตถะในเชิงนามธรรมมาอ้างถึงว่ามี
อัตตาหรือไม่  เป็นลักษณะการพิจารณาคำถาม  พิจารณาคำตอบ  พิจารณาการกล่าวที่สมควรกับ
คำถามของสูตร พิจารณาอัสสาทะ (ความยินดี) เป็นต้นของสูตร ท่านเรียกว่า วิจยหาระ๑๕๑ 
 ปฏิกัมมจตุกกะเป็นลักษณะถามย้อมกลับเรื่องไม่เห็นบุคคลว่าเป็นอัตตา ถามต่อเนื่องโดย
ยกสภาวะปรมัตถะในเชิงรูปธรรมมาอ้างถึงว่าไม่มีบุคคลอยู่เลยหรือ  จัดเป็นการพิจารณาคำถาม  
พิจารณาคำตอบ  พิจารณาการกล่าวที่สมควรกับคำถามของสูตร พิจารณาอัสสาทะ (ความยินดี) เป็น
ต้นของสูตร ท่านเรียกว่า วิจยหาระ๑๕๒ 

 
๑๔๙อ้างแล้ว, มูลนิธิภูมิพโลภิกขุ, เนตติปกรณ์ (บาลี-ไทย), หน้า ๑๐. 
๑๕๐เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๒. 
๑๕๑เรื่องเดียวกัน, หน้า ๘. 
๑๕๒เรื่องเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 



 
๗๓ 

 

 อัญญาณกถาเป็นลักษณะตั้งคำถามเรื่องความไม่รู้ของพระอรหันต์ ถามต่อเนื่องจนย่อมรับ
ว่ารู้การละกิเลสและละได้ จึงไม่ควรบอกว่าไม่รู้ ถามย้อนกลับว่าความไม่รู้มีอยู่หรือ ถามต่อเนื่องจน
ย่อมรับว่าเรื่องที่ไม่เกี่ยวกับการละกิเลสก็มีไม่รู้อยู่บ้าง   การพิจารณาคำถาม  พิจารณาคำตอบ  
พิจารณาการกล่าวที่สมควรกับคำถามของสูตร พิจารณาอัสสาทะ (ความยินดี) เป็นต้นของสูตร ท่าน
เรียกว่า วิจยหาระ๑๕๓ 
 สังวรกถาเป็นลักษณะถามความสำรวมและไม่สำรวมของเทวดามีหรือไม่ เป็นคำถามอ้าง
เหตุขึ้นมาแล้วสรุปเป็นผลตามหลักตรรกะจึงทำให้ผู้ตอบต้องยอมรับ เช่น เทวดามีศีลเพ่ือสำรวมจาก
ความไม่สำรวม แล้วสรุปลงแสดงว่าเทวดามีความไม่สำรวมอยู่ เป็นต้น  การพิจารณาคำถาม  
พิจารณาคำตอบ  พิจารณาการกล่าวที่สมควรกับคำถามของสูตร พิจารณาอัสสาทะ (ความยินดี) เป็น
ต้นของสูตร ท่านเรียกว่า วิจยหาระ๑๕๔ 
 อากาสกถาเป็นลักษณะ ถามสภาวะอสังขตธรรมของอากาศและนิพพาน ตั้งคำถาม
ต่อเนื่องว่าเป็นสภาวะที่ต้านทานทั้งสองอย่างหรือไม่ ตอบว่ามีนิพพานอย่างเดียวเป็นที่ต้านทาน เป็น
การอ้างมุมมองที่เป็นสาระสำคัญของพระนิพพานมาหักล้าง เป็นลักษณะการสื่อภาษาที่เข้าใจยาก
ประการหนึ่ง  การพิจารณาคำถาม  พิจารณาคำตอบ  พิจารณาการกล่าวที่สมควรกับคำถามของสูตร 
พิจารณาอัสสาทะ (ความยินดี) เป็นต้นของสูตร ท่านเรียกว่า วิจยหาระ๑๕๕ 
 ทานกถาเป็นลักษณะตั้งคำถามเปรียบเทียบทานกับเทยธรรม ยกการให้ทานของฆราวาส
จึงสรุปว่าเป็นเหมือนกัน ถามย้อนกลับการถวามปัจจัยสี่แก่พระภิกษุจึงสรุปว่าทานไม่ใช่เทยธรรม   
การพิจารณาคำถาม  พิจารณาคำตอบ  พิจารณาการกล่าวที่สมควรกับคำถามของสูตร พิจารณาอัส
สาทะ (ความยินดี) เป็นต้นของสูตร ท่านเรียกว่า วิจยหาระ๑๕๖ 
 ฉคติกถาเป็นลักษณะตั้งคำถามว่าพุทธองค์ตรัสคติ 5 เท่านั้นไม่ควรมี 6 ย้อมถามเรื่อง
อสุรกายมีอยู่จึงควรมีคติ 6 เป็นการอ้างข้อมูลขึ้นมาคัดค้านให้ยอมรับ   การพิจารณาคำถาม  
พิจารณาคำตอบ  พิจารณาการกล่าวที่สมควรกับคำถามของสูตร พิจารณาอัสสาทะ (ความยินดี) เป็น
ต้นของสูตร ท่านเรียกว่า วิจยหาระ๑๕๗ 
 สมาธิกถาถามความสืบต่อแห่งจิตว่าเป็นสมาธิ ถามต่อเนื่องว่าความสืบต่อแห่งจิตในอดีต
กับอนาคตไม่เป็นสมาธิ จึงสรุปว่าแม้ในปัจจุบันก็ไม่เป็นสมาธิ ย้อมถามว่าจิตขณะหนึ่งเป็นสมาธิ 
ขณะที่เห็นรูปก็เป็นสมาธิหรือ จึงสรุปว่าไม่เป็นสมาธิ เป็นการถามตอบยกเหตุผลมาอ้างโดยใช้หลัก
ตรรกะ  การพิจารณาคำถาม  พิจารณาคำตอบ  พิจารณาการกล่าวที่สมควรกับคำถามของสูตร 
พิจารณาอัสสาทะ (ความยินดี) เป็นต้นของสูตร ท่านเรียกว่า วิจยหาระ๑๕๘ 

 
๑๕๓อ้างแล้ว, มูลนิธิภูมิพโลภิกขุ, เนตติปกรณ์ (บาลี-ไทย), หน้า ๘. 
๑๕๔เรื่องเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 
๑๕๕เรื่องเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 
๑๕๖เรื่องเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 
๑๕๗เรื่องเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 
๑๕๘เรื่องเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 



 
๗๔ 

 

 มนุสสโลกกถา ตั้งคำถามเรื่องพระพุทธเจ้าเคยประทับในโลกมนุษย์แต่ไม่ทรงแปดเปื้อน
ด้วยโลกธรรม ก็ไม่ควรกล่าวว่าทรงได้ดำรงอยู่ในโลกมนุษย์ เป็นการอ้างเหตุผลและสรุปตามหลัก
ตรรกะ  การพิจารณาคำถาม  พิจารณาคำตอบ  พิจารณาการกล่าวที่สมควรกับคำถามของสูตร 
พิจารณาอัสสาทะ (ความยินดี) เป็นต้นของสูตร ท่านเรียกว่า วิจยหาระ๑๕๙ 
 ญาณกถา เรื่องญาณไม่มีแก่ปุถุชน แต่ปุถุชนทำฌานสมาธิได้จึงควรบอกว่ามีญาณ ย้อน
ถามว่าปุถุชนรู้อริยสัจหรือไม่ ถ้าไม่รู้ก็ไม่ควรกล่าวมามีญาณ เป็นการอ้างข้อมูลมาสนับสนุนการให้
เหตุผล  การพิจารณาคำถาม  พิจารณาคำตอบ  พิจารณาการกล่าวที่สมควรกับคำถามของสูตร 
พิจารณาอัสสาทะ (ความยินดี) เป็นต้นของสูตร ท่านเรียกว่า วิจยหาระ๑๖๐ 
  สรุปวิเคราะห์อุปมาในพระอภิธรรมปิฎกเป็นลักษณะตั้งเป็นคำถามขึ้นมา แล้วอธิบายตอบ
คำถามอย่างละเอียด  ธรรมทั้งหลายเหล่าใด  ย่อมยังธรรมใดให้เกิด  โดยความเป็นปัจจัย  โดยสืบต่อ
กันมา  แบบแห่งการอธิบายที่ชักเอาเหตุแห่งผลแห่งธรรมเหล่านั้นมาขยายความนี้  ชื่อว่า ปริกขารหา
ระในเนตติปกรณ์, เป็นลักษณะการตั้งคำถามเฉพาะเรื่องแล้วชักถามต่อเนื่องอ้างอิงสภาวะความจริง 
และถามย้อนกลับในเรื่องเดียวกัน ตัวอย่างวิธีการถามตอบ เช่น อนุโลมปัญจกะ ถามความเห็นเรื่อง
บุคคลว่าเป็นอัตตา ถามต่อเนื่องโดยยกสภาวะปรมัตถะในเชิงนามธรรมมาอ้างถึงว่ามีอัตตาหรือไม่  
เป็นลักษณะการพิจารณาคำถาม  พิจารณาคำตอบ  พิจารณาการกล่าวที่สมควรกับคำถามของสูตร 
พิจารณาอัสสาทะ (ความยินดี) เป็นต้นของสูตร ท่านเรียกว่า วิจยหาระในเนตติปกรณ์, เป็นลักษณะ
ถามความสำรวมและไม่สำรวมของเทวดามีหรือไม่ เป็นคำถามอ้างเหตุขึ้นมาแล้วสรุปเป็นผลตามหลัก
ตรรกะจึงทำให้ผู้ตอบต้องยอมรับ เช่น เทวดามีศีลเพ่ือสำรวมจากความไม่สำรวม แล้วสรุปลงแสดงว่า
เทวดามีความไม่สำรวมอยู่ เป็นต้น  การพิจารณาคำถาม  พิจารณาคำตอบ  พิจารณาการกล่าวที่
สมควรกับคำถามของสูตร พิจารณาอัสสาทะ (ความยินดี) เป็นต้นของสูตร ท่านเรียกว่า วิจยหาระใน
เนตติปกรณ์ เป็นต้น 
 ๔.๒.๔ ข้อมูลจากการสัมภาษณ์ผู้ทรงคุณวุฒิ  
 ผู้วิจัยได้ดำเนินการตรวจสอบอุปมานิทัศน์ในคัมภีร์พระพุทธศาสนาด้วยทฤษฎีและหลักการ
สากลที่ปรากฏอยู่ในปัจจุบัน พร้อมทั้งได้ดำเนินการสัมภาษณ์ความคิดเห็นจากผู้ทรงคุณวุฒิ  ดัง
ประเดน็ต่อไปนี้ 
 ผู้ทรงคุณวุฒิท่านที่ ๑ ให้ความเห็นว่า คำว่า อุปมานิทัศน์ หมายถึง ภาษา อุปมาอุปไมย 
เป็นความแตกฉานในภาษา ให้ความเห็นว่าความแตกฉานเกิดจาก ๒ อย่าง คือ ๑) พรสวรรค์ เป็นคน
ที่เก่งมาตั้งแต่เกิด ในชาดกกล่าวถึงพระโพธิสัตว์ที่มีความรู้ในภาษา มีความแตกฉานและความรู้ในด้าน
ต่าง ๆ มาในอดีตชาติ เป็นความชำนาญที่สะสมมาหลายชาติ เมื่อทรงตรัสรู้ ทรงมีความแตกฉานในคำ 
ในความหมาย ในอักษร ในลักษณะการใช้อย่างไม่ติดขัด ทรงมีความรู้ในหลายภาษาอันเป็นประโยชน์
ในการเผยแผ่พระพุทธศาสนา เป็นต้น ๒) พรแสวง คนที่ต้องฝึกฝนเรียนรู้เพ่ือให้มีความชำนาญ แต่กมี็
ขีดจำกัดอาจจะไม่เท่ากับผู้ที่มีพรสวรรค์ 

 
๑๕๙อ้างแล้ว, มูลนิธิภูมิพโลภิกขุ, เนตติปกรณ์ (บาลี-ไทย), หน้า ๘. 
๑๖๐เรื่องเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 



 
๗๕ 

 

 ผู้ทรงคุณวุฒิท่านที่ ๒ ให้ความเห็นว่า การใช้ภาษาให้สื่อกันได้เข้าใจ ทางพระพุทธศาสนา
บอกว่าอย่าลืมภาษาท้องถิ่นของเขา เขาใช้ภาษาท้องถิ่นอย่างไรให้เผยแผ่ด้วยภาษาท้องถิ่นในที่นั้น 
การเผยแผ่การเทศน์ปัญหาใหญ่ของพระคือภาษาไม่พอใช้ เช่น ไม่รู้ภาษาอังกฤษ เป็นต้น แต่ภาษา
อย่างหนึ่งคือภาษาใจอย่างหลวงพ่อชาไปเผยแผ่ที่ประเทศอังกฤษ เป็นต้น เป็นอีกกรณีที่น่าสนใจซึ่ง
ยากท่ีจะอธิบายได ้ปัจจุบันควรนำนวัตกรรมใหม่ๆ มาประยุกต์ในการอธิบายธรรมะให้มากข้ึน 
  ผู้ทรงคุณวุฒิท่านที่ ๓  ให้ความเห็นว่า  ปมาอุปไมยในคัมภีร์พระพุทธศาสนาเรียกว่าเป็น
ขุมคลังแห่งสติปัญญา  ทำให้เห็นไหวพริบปฏิภาณความเป็นอัจฉริยะของผู้ปุจฉาและวิสัชชนา  เป็น
แนวทางของนักเทศน์ นักประสานงาน  นักการทูตต้องมีชั้นเชิง  พูดดีประเทศได้ประโยชน์  พูดไม่ดี
ประเทศเสียประโยชน์ 
 ผู้ทรงคุณวุฒิท่านที่ ๔ ให้ความเห็นว่า ในพระไตรปิฎกทั้งหมดเป็นการใช้ภาษาอธิบายเป็น
หลัก ใช้ภาษาบันทึกข้อมูลเป็นคัมภีร์สือทอดมาจนถึงปัจจุบัน แต่ละยุคสมัยก็มีสำนวนที่แตกต่างกัน 
ทำให้เห็นข้อมูลเชิงประวัติศาสตร์ได้ด้วย 
 ผู้ทรงคุณวุฒิท่านที่ ๕ ให้ความเห็นว่า การเรียนรู้ภาษามีความสำคัญในการดำเนินชีวิตและ
การศึกษาความรู้ในพระพุทธศาสนา การรู้ภาษาบาลีและภาษาไทยเป็นหลักในการศึกษาคัมภีร์ใน
พระพุทธศาสนา 
 ผู้ทรงคุณวุฒิท่านที่ ๖ ให้ความเห็นว่า อุปมาอุปไมยจัดเข้าในปฏิสัมภิทามี ๔ อย่าง ที่เป็น
ความแตกฉานเป็นเครื่องมือมีอยู่ ๓ อย่าง คือ อัตถปฏิสัมภิทา ธัมมปฏิสัมภิทาและนิรุตติปฏิสัมภิทา 
แล้วใช้ทั้ง ๓ อย่างคล่องแคล้วเป็นปฏิภาณปฏิสัมภิทา พระพุทธเจ้าได้เรียนรู้ศิลปะ ๑๘ อย่าง มี
ความรู้เรื่องภาษาด้วย ตัวอย่างในเรื่องเวรัญชพราหมณ์ ที่มาด่าว่าพระพุทธเจ้า พระองค์ทรงให้
ความหมายกลับกัน เป็นต้น 
 ผู้ทรงคุณวุฒิท่านที่ ๗ ให้ความเห็นว่า อุปมาอุปไมยส่วนมากมีในพระสูตร ในพระวินัยและ
อภิธรรมมีน้อย ในพระสูตรพูดถึงความสำคัญของภาษา มีรู้ภาษาท้องถิ่น เป็นต้น มีพูดถึงความสำคัญ
ของการถามปัญหา ลักษณะของการตอบปัญหาและวิธีการตั้งปัญหา พระพุทธเจ้าตรัสว่าต้องตั้ง
ปัญหาให้ถูก นำมาสู่การใช้ภาษาให้ถูกใช้ภาษาให้เป็น หรือถามไม่ถูกประเด็น ภาษาบาลีว่า น กลฺโล 
ปญฺโห แปลว่า ตั้งปัญหายังไม่ถูก ทำให้ผู้ตอบตอบคำถามไม่ไดห้รือตอบไปก็ผิด รวมไปถึงคำถามที่ควร
ถามและไม่ควรถามมีอัพพยากตปัญหาเป็นต้น การตั้งปัญหาไม่ถูก แม้แต่ในปรัชญาตะวันตกก็ให้
ความสำคัญ เหล่านี้จะอยู่ในกรอบของนิรุตติปฏิสัมภิทา โดยผู้ที่ตั้งปัญหาได้ถูกต้องจะต้องมีความรู้จริง
หรือรู้ถูกต้องได้ระดับหนึ่งจึงจะตั้งปัญหาได้ถูก 
 ผู้ทรงคุณวุฒิท่านที่  ๘ ให้ความเห็นว่า อุปมาอุปไมยจัดเข้าในนิรุตติปฏิสัมภิทาเป็น
คุณสมบัติอย่างหนึ่งของพระอรหันต์ แยกศัพท์เป็น นิ + อุตฺติ นิจฺฉเยน นิรวเสสโต, อุตฺติ แปลว่า การ
กล่าว นิจฺฉเยน แปลว่า จนตัดสินได้ว่าเป็นอย่างไร นิรวเสสโต แปลว่า ไม่มีส่วนเหลือ คือ กล่าวได้
ชัดเจนทั้งหมด ซ่ึงผู้ที่กล่าวได้อย่างนี้ต้องเป็นผู้ที่รู้สภาวธรรม มีภาษาที่ผ่านจากการปฏิบัติ เป็นผู้
ปฏิบัติจนเป็นพระอรหันต์แล้วนำมาอธิบายให้ฟังตามประสบการณ์ที่ได้ปฏิบัติจนสำเร็จเป็นพระ
อรหันต์ เป็นภาษาทั้งปริยัติ ปฏิบัติและปฏิเวธ เป็นผู้พูดถูกกาล ถูกจริตและถูกสภาวธรรม ไมใ่ช่ภาษา
สามัญทั่วไป เป็นภาษาท่ีเปลี่ยนคนให้เป็นพระอริยเจ้าเรียกว่านิรุตติปฏิสัมภิทา 



 
๗๖ 

 

 ผู้ทรงคุณวุฒิท่านที่ ๙ ให้ความเห็นว่า อุปมาอุปไมยเป็นความแตกฉานในการใช้ภาษา ถ้า
ภิกษุมีความเข้าใจในภาษาหลักอย่างภาษาบาลีก็จะเป็นประโยชน์ในการเผยแผ่การเทศน์หลักธรรม 
ทำให้ผู้ฟังได้ประโยชน์สูงสุดและเข้าถึงตัวธรรมะไดช้ัดเจน 
 ผู้ทรงคุณวุฒิท่านที่ ๑๐ ให้ความเห็นว่า อุปมาอุปไมยจัดเป็นนิรุตติปฏิสัมภิทาในคัมภีร์
พระพุทธศาสนา คือความแตกฉานในการอธิบายศัพท์ ความแตกฉานในการบัญญัติศัพท์ (การระบุ
พยัญชนะ) และการอ่านออกเสียงหรือพูดเป็นภาษาต่าง ๆ (นิรุตติ) ได้ มุ่งถึงความแตกฉานในการใช้
ภาษาเรียกชื่อสิ่งต่าง ๆ ทางไวยากรณ์ ตามหลักภาษาศาสตร์ เช่น สามารถวิเคราะห์ศัพท์ อธิบายศัพท์
บาลีในพระไตรปิฎกซ่ึงเปน็พุทธพจน์ เป็นภาษาหลักของพระพุทธเจ้าได ้สามารถสื่อสาร พูดภาษามคธ
หรือภาษาบาลีได้ รวมทั้ง มีความรู้เรื่องการใช้ศัพท์และภาษาท้องถิ่นอ่ืนหรือประเทศอ่ืนได้หลายภาษา 
(ในสมัยพุทธกาลคือฉลาดในภาษามคธ และภาษาท้องถิ่นอ่ืน แคว้นอ่ืน ประเทศอ่ืน) ดังปรากฏใน
พระไตรปิฎกว่ามีการยกย่องพระเถระ พระเถรีหลายรูปว่ามีความแตกฉานในปฏิสัมภิทา 4 คือ อัตถ
ปฏิสัมภิทา ธัมมปฏิสัมภิทา นิรุตติปฏิสัมภิทา และปฏิภาณปฏิสัมภิทา  
 ผู้ทรงคุณวุฒิท่านที่ ๑๑ ให้ความเห็นว่า เป็นการใช้ภาษาจากความรู้ที่แตกฉานหรือรู้แจ้ง
แล้วมาอธิบายธรรมะให้เข้าใจง่าย รู้จรงิตามธรรมะแล้วใช้ภาษาเป็นอุปกรณใ์นการอธิบายหลักธรรม 
 ผู้ทรงคุณวุฒิท่านที่ ๑๒  ให้ความเห็นว่า  อุปมาอุปไมยจัดเป็นนิรุตติปฏิสัมภิทาในคัมภีร์
พระพุทธศาสนา ที่เป็นผลงานของพระสารีบุตรเถระในคัมภีร์ปฏิสัมภิทามรรคและคัมภีร์มหานิทเทส 
จูฬนิทเทสแล้ว เป็นความแตกฉานในภาษาศาสตร์ที่สะท้อนให้เห็นความเชี่ยวชาญสมกับเป็นธรรม
เสนาบดี  อธิบายพุทธพจน์ศัพท์เดียวให้เห็นหลายความหมายเป็นร้อยนัย พันนัย  แสดงถึงการเคารพ
พระศาสดาสัมมาสัมพุทธเจ้าอย่างยิ่ง โดยนำพุทธพจน์มาสนับสนุนการอธิบาย การยกตัวอย่าง
ประกอบการอธิบาย  และการอุปมาอุปไมยอย่างเหมาะสม  ซึ่งหากได้ศึกษาคัมภีร์เหล่านี้และพระ
สูตรที่พระสารีบุตรแสดง เช่น สัมมาทิฏฐิสูตร ก็จะเห็นความลุ่มลึกและความละเอียดลึกซึ้งที่เต็มด้วย
สารัตถธรรมมากมาย 
 ผู้ทรงคุณวุฒิท่านที่ ๑๓ ให้ความเห็นว่า เป็นภาษาที่อธิบายในแต่ละยุค ศัพท์ธรรมะใน
คัมภีร์พระพุทธศาสนาจะมีคำอธิบายเฉพาะอยู่แล้ว ในแต่ละยุคจะอธิบายเป็นภาษาชาวบ้านเพ่ือให้
เข้าใจได้ชัดเจนในแต่ละสมัยอีกส่วนหนึ่ง 
  สรุปข้อมูลการสัมภาษณ์อุปมาอุปไมยในคัมภีร์พระพุทธศาสนาจะมีปรากฎอยู่ในทุกคัมภีร์  
โดยเป็นการใช้ภาษาอธิบายสื่อสารตั้งแต่เริ่มต้นจนสิ้นสุดการแสดงธรรมหรือการสนทนาในแต่ละ
ประเดน็  หรืออาจกล่าวได้ว่าอุปมาอุปไมยมีอยู่ในทุกคัมภีร์ทางพระพุทธศาสนา 
 
๔.๓ การพัฒนารูปแบบการใช้อุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎกด้วยวิพากษ์วิธี 
  รูปแบบการใช้อุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎกด้วยวิพากษ์วิธี  เป็นลักษณะการรู้จักใช้คำเชิง
ตรรกะ  มีความรู้ในเรื่องของภาษาที่จะใช้สื่อสารได้ชัดเจน  มีความรู้เรื่องคำและความหมายของ
คำศัพท์ที่จะใช้อย่างลึกซึ้ง  ประกอบกับการรู้จักใช้คำศัพท์อธิบายหลักเหตุผลได้ชัดเจน  ซึ่งตรงกันกับ
วิพากษ์วิธีในเนตติปกรณ์มีปรากฏในวิจยหารวิภังค์๑๖๑  เป็นการพิจารณาคำถาม และการพิจารณา

 
๑๖๑อ้างแล้ว, มูลนิธิภูมิพโลภิกขุ, เนตติปกรณ์ (บาลี-ไทย), หน้า ๓๓-๓๙. 



 
๗๗ 

 

คำตอบ เป็นต้น ชื่อว่า วิจยหาระ  เป็นการพิจารณา บท, คำถาม, คำตอบ, คำหน้ากับคำหลัง, อัสสา
ทะ, อาทีนวะ, นิสสรณะ, ผลแห่งเทศนา, อุบาย, อาณัตติ, อนุคีติ (การกล่าวโดยสมควร) และ พระ
สูตร ๙ ประการ มี สุตตะ เคยยะ เป็นต้นทั้งปวง  
 คัมภีร์เนตติปกรณ์มีหาระ ๑๖ , นัย ๕ , มูลบท ๑๘ ซึ่งช่วยให้เข้าใจปริยัติศาสนานี้   
พระมหากัจจายนเถระได้แสดงไว้, หาระทั้งหลายช่วยในการพิจารณาศัพท์ของสูตร, นัย ๓ อย่าง คือ 
นันทิยาวัฏฏนัย ติปุกขลนัย สีหวิกกีฬิตนัย ช่วยในการพิจารณาอรรถของสูตร, หาระ และ นัย ทั้ง ๒ 
อย่างนั้น สามารถนำไปใช้ในสูตรทั้งปวงได้, คัมภีร์เนตติปกรณท์ี่เป็นสังวรรณนาสูตรนี้ ย่อมขยายความ
ตามสมควรแก่สูตรที่ควรขยาย  ในการศึกษาหาระและนัยเป็นเครื่องช่วยให้ เข้าใจอรรถแห่ง
นวังคสัตถุศาสน์๑๖๒  
 การมีความเข้าใจในเหตุตั้งต้นหรือหัวข้อหลักธรรม  มีความเข้าใจในผลหรือความหมาย
ของหลักธรรมและมีความรู้ในเรื่องของภาษา  นำมาประกอบกันเพ่ือใช้ชี้แจ้งอธิบายให้เข้าใจชัดเจน  
ซึ่งตรงกับหลักปฏิสัมภิทา ๔ คือ มีธรรมปฏิสัมภิทา  ความเข้าใจในเหตุหรือหลักธรรม  มีอัตถ
ปฏิสัมภิทาความเข้าใจในผลหรือความหมายของหลักธรรม  และมีความเข้าใจในภาษาหรือคำศัพท์ที่
จะใช้ประกอบกับหลักเชิงตรรกะซึ่งเป็นนิรุตติปฏิสัมภิทา  รวมกับธรรมปฏิสัมภิทาและอัตถปฏิสัมภิทา
เป็นปฏิสัมภิทา ๓ ข้อข้างต้น  ผสมผสานกับความรู้ในบริบททางสังคมเพ่ือยกคำศัพท์ที่เป็นรูปธรรมให้
เข้าใจอย่างสมเหตุสมผล  รู้จักใช้ภาษาสมมติทางโลกธรรมและภาษาปรมัตถ์ทางหลักธรรมมา
ประกอบการอธิบายให้เข้าใจด้วยการใช้ปฏิภาณปฏิสัมภิทา  เพ่ือให้เหมาะสมกับสถานการณ์ห รือ
อธิบายให้เข้าใจได้ง่ายตามบริบททางสังคมในสมัยนั้น 
 
๔.๕ องค์ความรู้ที่ได้จากการวิจัย 
  องค์ความรู้ที่ได้จากการวิจัยเรื่องอุปมานิทัศน์ : จากนามธรรมสู่รูปธรรมด้วยวิพากษ์วิธี   
รูปแบบการใช้เป็นลักษณะการรู้จักใช้คำเชิงตรรกะ  มีความรู้ในเรื่องของภาษาท่ีจะใช้สื่อสารได้ชัดเจน  
มีความรู้เรื่องคำและความหมายของคำศัพท์ที่จะใช้อย่างลึกซึ้ง  ประกอบกับการรู้จักใช้คำศัพท์อธิบาย
หลักเหตุผลได้ชัดเจน  มีความเข้าใจในเหตุต้ังต้นหรือหัวข้อหลักธรรมและมีความเข้าใจในผลหรือ
ความหมายของหลักธรรม  ซึ่งตรงกับหลักปฏิสัมภิทา ๔ คือ มีธรรมปฏิสัมภิทา  ความเข้าใจในเหตุ
หรือหลักธรรม  มีอัตถปฏิสัมภิทาความเข้าใจในผลหรือความหมายของหลักธรรม  และมีความเข้าใจ
ในภาษาหรือคำศัพท์ที่จะใช้ประกอบกับหลักเชิงตรรกะซึ่งเป็นนิรุตติปฏิสัมภิทา  รวมกับธรรม
ปฏิสัมภิทาและอัตถปฏิสัมภิทาเป็นปฏิสัมภิทา ๓ ข้อข้างต้น  ผสมผสานกับความรู้ในบริบททางสังคม
เพ่ือยกคำศัพท์ที่เป็นรูปธรรมให้เข้าใจอย่างสมเหตุสมผล  รู้จักใช้ภาษาสมมติทางโลกธรรมและภาษา
ปรมัตถ์ทางหลักธรรมมาประกอบการอธิบายให้เข้าใจด้วยการใช้ปฏิภาณปฏิสัมภิทา  เพื่อให้เหมาะสม
กับสถานการณ์หรืออธิบายให้เข้าใจได้ง่ายตามบริบททางสังคมในสมัยนั้น 
 

 
 

 
๑๖๒อ้างแล้ว, มูลนิธิภูมิพโลภิกข,ุ เนตติปกรณ์ (บาลี-ไทย), หน้า ๑-๒. 



 

 

บทท่ี ๕ 

สรุป อภิปรายและข้อเสนอแนะ 

 การวิจัยเรื่อง “อุปมานิทัศน์ : จากนามธรรมสู่รูปธรรมด้วยวิพากษ์วิธี”  มีวัตถุประสงค์เพ่ือ
จัดทำฐานข้อมูลอุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎก  เพื ่อจัดทำฐานข้อมูลวิเคราะห์อุปมานิทัศน์ใน
พระไตรปิฎกด้วยวิพากษ์วิธี  และเพ่ือพัฒนารูปแบบการใช้อุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎกด้วยวิพากษ์วิธี   
ข้อมูลที่ศึกษา คือ อุปมาอุปไมยในคัมภีร์วิพระไตรปิฎก  ประชากรที่ใช้ในการวิจัยคือ พระภิกษุ  
นักวิชาการทางพระพุทธศาสนา รวมผู้ให้ข้อมูลทั้งหมด จำนวน ๑๓ รูป/คน ซึ่งเป็นผู้ให้ข้อมูลที่สำคัญ 
(Key-Informant) เครื่องมือที่ใช้ในการวิจัย ได้แก่ สัมภาษณ์แบบเจาะลึก (In-depth Interview) 
 
๕.๑  สรุปผลการวิจัย 
 ๕.๑.๑ ฐานข้อมูลอุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎก 
 ฐานข้อมูลอุปมานิทัศน์ในพระวินัยปิฎกซึ่งว่าด้วยหมวดสิกขาบทของภิกษุและภิกษุณี   
กล่าวถึงอุปมาอุปไมยตัวอย่าง  จำนวน ๑๘ แห่ง  ตัวอย่างในเหตุการณ์ที่พระพุทธองค์ทรงสนทนากับ
เวรัญชพราหมณ์  ทรงอุปมาด้วยลูกไก่ว่า  “ดูกรพราหมณ์ เปรียบเหมือนฟองไก่ ๘ ฟอง ๑๐ ฟอง หรือ 
๑๒ ฟอง ฟองไก่  เหล่านั้น อันแม่ไก่พึงกกดีแล้ว อบดีแล้ว ฟักดีแล้ว บรรดาลูกไก่เหล่านั้น ลูกไก่ตัวใด
ทำลาย  กะเปาะฟอง ด้วยปลายเล็บเท้า หรือด้วยจะงอยปาก ออกมาได้โดยสวัสดีก่อนกว่าเขา ลูกไก่  
ตัวนั้นควรเรียกว่ากระไร จะเรียกว่าพี่หรือน้อง”๑  พราหมณ์ตอบว่าควรเรียกว่าพ่ี เพราะมันแก่กว่าเขา  
จึงทรงตรัสว่า “เราก็เหมือนอย่างนั้นแล พราหมณ์ เมื่อประชาชนผู้ตกอยู่ในอวิชชา เกิดในฟอง  อันกะ
เปาะฟองหุ้มห่อไว้ ผู้เดียวเท่านั้นในโลก ได้ทำลายกะเปาะฟอง คือ อวิชชา แล้วได้ตรัสรู้พระสัมมา
สัมโพธิญาณอันยอดเยี่ยม เรานั้นเป็นผู้เจริญที่สุด ประเสริฐที่สุดของโลก  เพราะความเพียรของ เราที่
ปรารภแล้วแล” 
 พระพุทธองค์ทรงตรัสว่าทรงเจริญจตุตถฌาน  ได้ทรงน้อมจิตไปเพื่อบุพเพนิวาสานุสสติ
ญาณ  ทรงระลึกชาติก่อนได้เป็นอันมาก  ความชำแรกออกครั้งที่หนึ่งของพระพุทธองค์นี้ ได้เป็น
เหมือนการ  ทำลายออกจากกะเปาะฟองแห่งลูกไก่ฉะนั้น  ทรงบรรลุจุตูปปาตญาณเครื่องรู้จุติและ
อุปบัติของสัตว์ทั้งหลาย   ความชำแรกออกครั้งที่สองของพระพุทธองค์นี้ ได้เป็นเหมือนการทำลาย
ออกจากกะเปาะฟองแห่งลูกไก่ ฉะนั้น  ทรงบรรลุอาสวักขยญาณ  ได้รู้ชัดตามเป็นจริงว่านี้ทุกข์  นี้เหตุ
ให้เกิดทุกข์  นี้ความดับทุกข์  นี้ข้อปฏิบัติให้ถึงความดับทุกข์  ความชำแรกออกครั้งที่สามของพระพุทธ
องคน์ี้ ได้เป็นเหมือนการทำลายออกจากกะเปาะฟองแห่งลูกไก่ ฉะนั้น๒ 

 
๑วิ.ม. (ไทย) ๑/๓/๔.   
๒วิ.ม. (ไทย) ๑/๓/๔-๖.   



๗๙ 
 

 ฐานข้อมูลอุปมานิทัศน์ในพระสุตตันตปิฎกเกี่ยวข้องกับหลักธรรมและเทศนาที่ทรงแสดงแก่
บุคคลหลากหลายลักษณะ  กล่าวถึงอุปมาอุปไมยตัวอย่าง  จำนวน ๖๖ แห่ง  ตัวอย่างในพรหมชาลสูตร
ทรงตรัสถึงสมณพราหมณ์เหล่านั้นทั้งหมดถูกทิฏฐิ ๖๒ อย่างเหล่านี้แหละเป็นดุจข่ายปกคลุมไว้ อยู่ใน
ข่ายนี้เอง เมื่อผุดก็ผุดอยู่ในข่ายนี้ติดอยู่ในข่ายนี้ถูกข่ายปกคลุมไว้ เมื่อผุดก็ผุดอยู่ในข่ายนี้ เปรียบ
เหมือนชาวประมงหรือลูกมือชาวประมงผู้ฉลาด ใช้แหตาถี่ทอดลงยังหนองน้ำอันเล็ก เขาคิดอย่างนี้ว่า 
บรรดาสัตว์ตัวใหญ่ๆ  ในหนองนี้ทั้งหมด ถูกแหครอบไว้ อยู่ในแห เมื่อผุดก็ผุดอยู่ในแห ติดอยู่ในแห ถูก
แหครอบไว้  เมื่อผุดก็ผุดอยู่ในแห๓ 
 ดูกรภิกษุทั้งหลาย กายของตถาคต มีตัณหาอันจะนำไปสู่ภพขาดแล้วยังดำรงอยู่ เทวดา
และมนุษย์ทั้งหลายจักเห็นตถาคตชั่วเวลาที่กายของตถาคตยังดำรงอยู่ เมื่อกายแตกสิ้นชีพแล้วเทวดา
และมนุษย์ทั้งหลายจักไม่เห็นตถาคต เปรียบเหมือนพวงมะม่วง เมื่อขาดจากขั้วแล้วผลใดผลหนึ่งติดขั้ว
อยู่ ย่อมติดข้ัวไป๔ 
 ฐานข้อมูลอุปมานิทัศน์ในพระอภิธรรมปิฎกเกี ่ยวข้องกับหลักปรมัตถธรรม  กล่าวถึง
อุปมาอุปไมยตัวอย่าง  จำนวน ๑๓ แห่ง  ตัวอย่างในอัญญาณกถา สกวาทีถามว่า ความไม่รู้ของพระ
อรหันต์มีอยู่ หรือ, ปรวาทีตอบว่า ถูกแล้ว, สกวาทีถามว่า อวิชชา โอฆะคืออวิชชา โยคะคืออวิชชา 
อนุสัยคืออวิชชา ปริยุฏฐานคืออวิชชา สัญโญชน์คืออวิชชา นิวรณ์คืออวิชชา ของพระอรหันต์มีอยู่ หรือ, 
ปรวาทีตอบว่า ไม่พึงกล่าวอย่างนั้น, สกวาทีถามว่า อวิชชา โอฆะคืออวิชชา โยคะคืออวิชชา อนุสัยคือ
อวิชชา ปริยุฏฐานคืออวิชชา สัญโญชน์คืออวิชชา นิวรณ์คืออวิชชา ไม่มีแก่พระอรหันต์หรือ, ปรวาที
ตอบว่า ถูกแล้ว, สกวาทีอธิบายว่า หากว่า อวิชชา โอฆะคืออวิชชา โยคะคืออวิชชา อนุสัยคืออวิชชา 
ปริยุฏฐานคืออวิชชา สัญโญชน์คืออวิชชา นิวรณ์คืออวิชชา ไม่มีแก่พระอรหันต์ ก็ต้องไม่กล่าวว่า ความ
ไม่รู้ของพระอรหันต์มีอยู่๕ 
 ปรวาทีถามว่า ไม่พึงกล่าวว่า ความไม่รู้ของพระอรหันต์มีอยู่ หรือ, สกวาทีตอบว่า ถูกแล้ว, 
ปรวาทีถามว่า พระอรหันต์อาจไม่รู้นามและโคตรของสตรีและบุรุษทั้งหลาย อาจไม่รู้ทางและมิใช่ทาง 
อาจไม่รู้ชื่อของหญ้า ไม้ ต้นไม้เจ้าป่าทั้งหลายก็ได้ มิใช่หรือ, สกวาทีตอบว่า ถูกแล้ว, ปรวาทีถามว่า 
หากว่า พระอรหันต์อาจไม่รู้นามและโคตรของสตรีและบุรุษท้ังหลาย อาจไม่รู้ทางและมิใช่ทาง อาจไม่รู้
ชื่อของหญ้า ไม้และไม้เจ้าป่าก็ได้ ด้วยเหตุนั้นนะท่านจึงต้องกล่าวว่า ความไม่รู้ของพระอรหันต์ มีอยู่, 
สกวาทีกล่าวว่า เพราะพระอรหันต์อาจไม่รู้นามและโคตรของสตรีและบุรุษทั้งหลาย อาจไม่รู้ทางและ
มิใช่ทาง อาจไม่รู้จักชื่อของหญ้า ไม้และไม้เจ้าป่าก็ได้ ฉะนั้น ความไม่รู้ของพระอรหันต์ จึงมีอยู่ หรือ, 
ปรวาทีตอบว่า ถูกแล้ว, สกวาทีถามว่า พระอรหันต์  อาจไม่รู้โสดาปัตติผล หรือสกทาคามิผล หรือ
อนาคามิผลก็ได้หรือ, ปรวาทีตอบว่า ไม่พึงกล่าวอย่างนั้น๖    
 
 

 
๓ที.สี. (ไทย) ๙/๙๐/๔๓-๔๔.   
๔ที.สี. (ไทย) ๙/๙๐/๔๔.   
๕อภิ.ก. (ไทย) ๓๗/๔๙๐-๔๙๑/๒๓๔. 
๖อภิ.ก. (ไทย) ๓๗/๕๒๑/๒๔๔. 



๘๐ 
 

 ๕.๑.๒ ฐานข้อมูลวิเคราะห์อุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎกด้วยวิพากษ์วิธี 
  ฐานข้อมูลวิเคราะห์อุปมานิทัศน์ในพระวินัยปิฎก  เป็นลักษณะคำถามตามภาษาโลกหรือ
ภาษาสมมติ ทรงตอบตามภาษาปรมัตถ์ และแบบแห่งการอธิบายที่เป็นเหตุหมุนเทศนาเข้าไปในธรรม
อันเป็นปฏิปักษ์ (ฝ่ายตรงกันข้าม) นี้ ชื่อว่า อาวัฏฏหาระ, เป็นการพิจารณาคำถาม  พิจารณาคำตอบ  
พิจารณาการกล่าวที่สมควรกับคำถามของสูตร พิจารณาอัสสาทะ (ความยินดี) เป็นต้นของสูตร ท่าน
เรียกว่า วิจยหาระ,  เป็นลักษณะพระพุทธเจ้าทรงแสดงธรรมข้อหนึ่ง  ด้วยพระบัญญัติทั้งหลายมีอย่าง
ต่าง ๆ  แบบแห่งการอธิบายที่เป็นเหตุอธิบายอาการนั้น  ชื่อว่า ปัญญัตติหาระ,  เป็นแบบการอธิบาย
ธรรมทั้งหลาย คือ อัสสาทะ (ความยินดี), อาทีนวะ (โทษ), นิสสรณะ (การออกจากวัฏฏะและพ้น
ออกไป), ผล, อุบาย และ อาณัตติ (การแนะนำตักเตือน) ของพระพุทธเจ้า เพื่อประโยชน์แก่ผู้ปฏิบัติ 
ชื่อว่า เทสนาหาระ, เป็นธรรมทั้งหลายเหล่าใดเป็นมูลแห่งธรรมใด  และธรรมเหล่าใดที่พระพุทธเจ้า
ทรงประกาศไว้ว่ามีอรรถเป็นอย่างเดียวกัน  แบบแห่งการอธิบายที่เป็นเหตุจากธรรมทั้งหลายเหล่านั้น  
ซึ่งท่านยกขึ้นโดยความเป็นปทัฏฐาน (เหตุใกล้) และโดยความเป็นไวพจน์ นี้ชื่อว่า  สมาโรปนหาระ, 
พระพุทธเจ้าทรงแสดงธรรมใด  พึงขยายความเป็นปทัฏฐาน (เหตุใกล้) ใดแห่งธรรมนั้น  พึงขยายความ
ไปจนตลอดธรรมทั้งปวงอย่างนี้  แบบแห่งการอธิบายที่เป็นเหตุ  กล่าวขยายความเป็นปทัฏฐาน (เหตุ
ใกล้) แห่งธรรมนี้ ชื่อว่า ปทัฏฐานหาระ เป็นต้น 
 ฐานข้อมูลวิเคราะห์อุปมานิทัศน์ในพระสุตตันตปิฎก  เป็นลักษณะเมื่อท่านกล่าวธรรม
อย่างหนึ่ง  ธรรมเหล่าใดเหล่าหนึ่งมีลักษณะเหมือนกัน  ธรรมเหล่านั้นทั้งปวง  ย่อมเป็นอันถูกกล่าว
ทั้งหมด  แบบแห่งการอธิบายที่เป็นเหตุนำเอาธรรมที่ไม่ได้กล่าวไว้มากล่าวนี้ ชื่อว่า ลักขณหาระ, แบบ
การอธิบายที่เป็นเหตุจำแนกธรรม, ปทัฏฐาน (เหตุใกล้), และภูมิ ที่เป็นสาธารณะและอสาธารณะนี้  
ชื่อว่า วิภัตติหาระ, แบบการอธิบายที่เป็นเหตุพลิกกลับกุศลธรรมที่ควรเจริญ และอกุศลธรรมที่ควรละ
ที่ได้แสดงไว้เข้าไปในธรรมอันเป็นปฏิปักษ์ (ตรงกันข้าม) นี้ ชื่อว่า  ปริวัตตนหาระ, พระพุทธเจ้าทรง
แสดงธรรมใด  พึงขยายความเป็นปทัฏฐาน (เหตุใกล้) ใดแห่งธรรมนั้น  พึงขยายความไปจนตลอดธรรม
ทั้งปวงอย่างนี้  แบบแห่งการอธิบายที่เป็นเหตุ  กล่าวขยายความเป็นปทัฏฐาน (เหตุใกล้) แห่งธรรมนี้ 
ชื่อว่า ปทัฏฐานหาระ, พระพุทธเจ้าทรงแสดงธรรมใด  พึงขยายความเป็นปทัฏฐาน (เหตุใกล้) ใดแห่ง
ธรรมนั้น  พึงขยายความไปจนตลอดธรรมทั้งปวงอย่างนี้  แบบแห่งการอธิบายที่เป็นเหตุ  กล่าวขยาย
ความเป็นปทัฏฐาน (เหตุใกล้) แห่งธรรมนี้ ชื ่อว่า ปทัฏฐานหาระ, จัดเป็นการพิจารณาคำถาม  
พิจารณาคำตอบ  พิจารณาการกล่าวที่สมควรกับคำถามของสูตร พิจารณาอัสสาทะ (ความยินดี) เป็น
ต้นของสูตร ท่านเรียกว่า วิจยหาระ เป็นต้น 
  ฐานข้อมูลวิเคราะห์อุปมานิทัศน์ในพระอภิธรรมปิฎกเป็นลักษณะตั้งเป็นคำถามขึ้นมา แล้ว
อธิบายตอบคำถามอย่างละเอียด  ธรรมทั้งหลายเหล่าใด  ย่อมยังธรรมใดให้เกิด  โดยความเป็นปัจจัย  
โดยสืบต่อกันมา  แบบแห่งการอธิบายที่ชักเอาเหตุแห่งผลแห่งธรรมเหล่านั้นมาขยายความนี้  ชื่อว่า 
ปริกขารหาระ, เป็นลักษณะการตั้งคำถามเฉพาะเรื่องแล้วชักถามต่อเนื่องอ้างอิงสภาวะความจริง และ
ถามย้อนกลับในเรื่องเดียวกัน ตัวอย่างวิธีการถามตอบ เช่น อนุโลมปัญจกะ ถามความเห็นเรื่องบุคคล
ว่าเป็นอัตตา ถามต่อเนื่องโดยยกสภาวะปรมัตถะในเชิงนามธรรมมาอ้างถึงว่ามีอัตตาหรื อไม่  เป็น
ลักษณะการพิจารณาคำถาม  พิจารณาคำตอบ  พิจารณาการกล่าวที่สมควรกับคำถามของสูตร 
พิจารณาอัสสาทะ (ความยินดี) เป็นต้นของสูตร ท่านเรียกว่า วิจยหาระ, เป็นลักษณะถามความสำรวม



๘๑ 
 

และไม่สำรวมของเทวดามีหรือไม่ เป็นคำถามอ้างเหตุขึ้นมาแล้วสรุปเป็นผลตามหลักตรรกะจึงทำให้
ผู้ตอบต้องยอมรับ เช่น เทวดามีศีลเพื่อสำรวมจากความไม่สำรวม แล้วสรุปลงแสดงว่าเทวดามีความไม่
สำรวมอยู่ เป็นต้น  การพิจารณาคำถาม  พิจารณาคำตอบ  พิจารณาการกล่าวที่สมควรกับคำถามของ
สูตร พิจารณาอัสสาทะ (ความยินดี) เป็นต้นของสูตร ท่านเรียกว่า วิจยหาระ เป็นต้น 
 ๕.๑.๓ การพัฒนารูปแบบการใช้อุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎกด้วยวิพากษ์วิธี 
 การพัฒนารูปแบบการใช้อุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎกด้วยวิพากษ์วิธี  เป็นลักษณะการรู้จัก
ใช้คำเชิงตรรกะ  มีความรู้ในเรื่องของภาษาที่จะใช้สื่อสารได้ชัดเจน  มีความรู้เรื่องคำและความหมาย
ของคำศัพท์ที่จะใช้อย่างลึกซึ้ง  ประกอบกับการรู้จักใช้คำศัพท์อธิบายหลักเหตุผลได้ชัดเจน  มีความ
เข้าใจในเหตุตั้งต้นหรือหัวข้อหลักธรรมและมีความเข้าใจในผลหรือความหมายของหลักธรรม  ซึ่ งตรง
กับหลักปฏิสัมภิทา ๔ คือ มีธรรมปฏิสัมภิทา  ความเข้าใจในเหตุหรือหลักธรรม  มีอัตถปฏิสัมภิทา
ความเข้าใจในผลหรือความหมายของหลักธรรม  และมีความเข้าใจในภาษาหรือคำศัพท์ที ่จะใช้
ประกอบกับหลักเชิงตรรกะซึ่งเป็นนิรุตติปฏิสัมภิทา  รวมกับธรรมปฏิสัมภิทาและอัตถปฏิสัมภิทาเป็น
ปฏิสัมภิทา ๓ ข้อข้างต้น  ผสมผสานกับความรู้ในบริบททางสังคมเพื่อยกคำศัพท์ที่เป็นรูปธรรมให้
เข้าใจอย่างสมเหตุสมผล  รู ้จักใช้ภาษาสมมติทางโลกธรรมและภาษาปรมัตถ์ทางหลักธรรมมา
ประกอบการอธิบายให้เข้าใจด้วยการใช้ปฏิภาณปฏิสัมภิทา  เพื่อให้เหมาะสมกับสถานการณ์หรือ
อธิบายให้เข้าใจได้ง่ายตามบริบททางสังคมในสมัยนั้น 
 
๕.๒  อภิปรายผลการวิจัย 
 จากการศึกษาวิเคราะห์  อุปมานิทัศน์ : จากนามธรรมสู่รูปธรรมด้วยวิพากษ์วิธี  ผู้วิจัย
สามารถนำมาอภิปรายผลได้ดังต่อไปนี้ 
 ๕.๒.๑ ฐานข้อมูลอุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎก พบว่า เมื่อย่อใจความลงจะสอดคล้องกับ
ไตรสิกขา  ผู้วิจัยจึงแบ่งเนื้อหาอุปมาอุปไมยในคัมภีร์เป็นพระวินัย  พระสูตรและพระอภิธรรม  โดย
หลักการอธิบายเนื้อหาในพระไตรปิฎก  รูปแบบเป็นการยกหลักธรรมที่พระพุทธเจ้าทรงแสดงหลัก
หัวข้อธรรมตั้งต้นแล้วอธิบายขยายความหมายของหลักธรรมหรืออรรถะให้เข้าใจ เป็นต้น  ด้วยการใช้
ความรู้เรื่องภาษาสื่อสารเป็นสื่อกลางให้ผู้อ่านเข้าใจความหมายที่ผู้แต่งต้องการอธิบายความ  ประกอบ
กับการใช้ปฏิภาณสื่อสารเป็นเหตุผลเชิงตรรกะ  ใช้ความรู้ในบริบทสังคมที่เข้าใจเป็นพื้นฐานตาม
สภาวะธรรมชาติมาประกอบการยกอุปมาอุปไมยในระดับต่างๆ ที่ละเอียดลึกซึ้ง  เป็นการเรียบเรียงให้
ผู้อ่านเข้าใจตั้งแต่ระดับง่ายไปหาระดับที่ยากขึ้นตามลำดับด้วยหลักไตรสิกขา  สอดคล้องกับงานวิจัย
ของ ภาคภูมิ ศรีถาวร๗  ได้ศึกษาวิจัยเรื่อง “การจัดการความรู้ในปฏิสัมภิทามรรค : มิติไตรสิกขา” 
พบว่า  ปฏิสัมภิทา หมายถึง ความรู้แตกฉาน มี ๔ ประการ คือ ๑) อรรถปฏิสัมภิทาญาณ (อตฺถปฏิสฺมภิทา) 
ความรู้แตกฉานในอรรถ ๒) ธรรมปฏิสัมภิทาญาณ (ธมฺมปฏิสฺมภิทา) ความรู้แตกฉานในธรรม ๓) นิรุตติ
ปฏิสัมภิทาญาณ (นิรุตฺติปฏิสฺมภิทา) ความรู้แตกฉานในนิรุตติ ๔) ปฏิภาณปฏิสัมภิทาญาณ (ปฏิภาณ
ปฏิสฺมภิทา) ความรู้แตกฉานในปฏิภาณ  
  ด้านการปฏิบัติกัมมัฏฐานถือกันว่า คัมภีร์ปฏิสัมภิทามรรคเป็นคัมภีร์คู่มือผู้ปฏิบัติกัมมัฏฐาน
เล่มแรก และเป็นต้นแบบของคัมภีร์ทางด้านนี้ในสมัยต่อมา เช่น คัมภีร์วิมุตติมรรคของพระอุปติสสเถระ 

 
๗ภาคภูมิ ศรีถาวร, “การจัดการความรู้ในปฏิสัมภิทามรรค : มิติไตรสิกขา”,  บทคัดย่อ. 



๘๒ 
 

คัมภีร ์ว ิส ุทธิมรรค ของพระพุทธโฆสเถระ เพราะทั ้งคัมภีร ์ว ิมุตติมรรค และวิสุทธิมรรค ต่างใช้
วิธีดำเนินการแบบเดียวกับปฏิสัมภิทามรรค คือ ยกพระพุทธภาษิต เถรภาษิต หรือธรรมภาษิตที่เกี่ยวกับ
ไตรสิกขา และหลักปฏิบัติกัมมัฏฐานมาตั้งเป็นบทอุทเทสแล้วอธิบายขยายความตามความเห็นของตนโดย
มีพระพุทธภาษิต เถรภาษิต หรือธรรมภาษิตอ่ืน ๆ รับรองความถูกต้อง ในวิมุตติมรรค ท่านผู้รจนาอธิบาย
ไว้อย่างกะทัดรัด แต่ในวิสุทธิมรรคท่านผู้รจนาอธิบายไว้อย่างวิจิตรพิสดาร ในวิมุตติมรรค ผู้รจนาได้ยก
หลักธรรมจำนวนมากจากปฏิสัมภิทามรรคมาตั้งแล้วอธิบายขยายความบ้าง ยกมาสนับสนุนคำอธิบายของ
ตนบ้าง แต่ไม่ได้อ้างไว้โดยตรง ซึ่งต่างกับท่านผู้รจนาวิสุทธิมรรคที่กล่าวอ้างไว้ทุกตอน 
 ๕.๒.๒ ฐานข้อมูลวิเคราะห์อุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎกด้วยวิพากษ์วิธี  พบว่า  การใช้
อุปมาอุปไมยอธิบายหลักธรรมในคัมภีร์พระไตรปิฎก  รูปแบบการนำไปใช้เริ่มด้วยการรู้จักใช้คำเชิง
ตรรกะ  มีความรู้ในเรื่องของภาษาที่จะใช้สื ่อสารได้ชัดเจน  มีความรู้เรื่องคำและความหมายของ
คำศัพท์ที่จะใช้อย่างลึกซึ้ง  ประกอบกับการรู้จักใช้คำศัพท์อธิบายหลักเหตุผลได้ชัดเจน  มีความเข้าใจ
ในเหตุตั้งต้นหรือหัวข้อหลักธรรมและมีความเข้าใจให้ผลหรือความหมายของหลักธรรม  ซึ่ งตรงกับ
หลักปฏิสัมภิทา ๔ คือ มีธรรมปฏิสัมภิทา  ความเข้าใจในเหตุหรือหลักธรรม  มีอัตถปฏิสัมภิทาความ
เข้าใจในผลหรือความหมายของหลักธรรม  และมีความเข้าใจในภาษาหรือคำศัพท์ที่จะใช้ประกอบกับ
หลักเชิงตรรกะซึ่งเป็นนิรุตติปฏิสัมภิทา  รวมกับธรรมปฏิสัมภิทาและอัตถปฏิสัมภิทาเป็นปฏิสัมภิทา ๓ 
ข้อข้างต้น  ผสมผสานกับความรู ้ในบริบททางสังคมเพื่อยกคำศัพท์ที ่เป็นรูปธรรมให้เข้าใจอย่าง
สมเหตุสมผล  รู้จักใช้ภาษาสมมติทางโลกธรรมและภาษาปรมัตถ์ทางหลักธรรมมาประกอบการอธิบาย
ให้เข้าใจด้วยการใช้ปฏิภาณปฏิสัมภิทา  เพื่อให้เหมาะสมกับสถานการณ์หรืออธิบายให้เข้าใจได้ง่าย
ตามบริบททางสังคมในสมัยนั้น  สอดคล้องกับงานวิจัยของ ประพันธ์ ศุภษร๘ ได้ศึกษาวิจัยเรื ่อง 
“การศึกษาวิเคราะห์พัฒนาการแห่งการตอบปัญหาเรื่องกรรมกับอนัตตาในพระพุทธศาสนาเถรวาท” 
พบว่า  องค์ความรู้ใหม่อีกหลายอย่าง คือ ๑) ความสัมพันธ์ ความสอดคล้องในการตอบปัญหาเรื่องกรรม
กับอนัตตาทั้ง ๓ สมัยคือสมัยพุทธกาล สมัยหลังพุทธกาลคือยุคอรรถกถา และสมัยฎีกา โดยทั้ง ๓ สมัย
ใช้ขันธ์ ๕ เป็นหลักสำหรับตอบปัญหา จำแนกตามหลักไตรลักษณ์และปฏิจจสุมปบาท โยงเข้าหาวิสุทธิ 
๗ เสมอ ๒) สมัยพุทธกาลถือว่าเป็นยุคบุกเบิกและปักหลักสร้างฐานพระพุทธศาสนาให้มีความมั่นคง 
ปัญหาในช่วงนี้เป็นการถามด้วยความไม่เข้าใจ สงสัยหลักกรรมกับอนัตตา และเป็นการตอบเพ่ือให้เข้าใจ
ให้หายสงสัยหลักกรรมกับอนัตตา และเป็นการตอบเพื่อให้เข้าใจหายสงสัยหลักกรรมกับอนัตตาแนวการ
ตอบที่มีอิทธิพลต่อยุคหลังพุทธกาลนอกจากแนวของพระพุทธเจ้าแล้ว ก็มีวิธีการอธิบายธรรมของพระ
สารีบุตร ที่ในปฏิสัมภิทามรรคมหานิทเทสและจูฬนิทเทส และพระสูตรอ่ืน ๆ ส่วนยุคอรรถกถาเป็นยุคที่
พระพุทธศาสนามีการเคลื่อนไหวและปรับตัวต่อบริบทสังคมมากตั้งแต่ตติยสังคายนาจนถึงพุทธศตวรรษ
ที่ ๑๐ (พ.ศ. ๓๐๐-๙๐๐) โดยยุคนี้มีความพยามตอบปัญหาเรื่องอัตตา อนัตตามากที่สุด จนเป็นสาเหตุ
อย่างหนึ่งของการแตกแนวคิดและนิกายถึง ๑๘ นิกาย พระอรรถกถาจารย์ผู้โดดเด่นในยุคมี พระโมคคัล
ลีบุตร โดดเด่นด้านตรรกนัย พระนาคเสนโดดเด่นด้านธัมมสันตติ และพระพุทธโฆษาจารย์โดดเด่น
ด้านปฏิจจสมุปบาทแบบภวจักร ส่วนสมัยฎีกามีการพัฒนาทางภาษาศาสตร์โดยขยายความขันธ์ ๕ ออก

 
๘ประพันธ์ ศุภษร, “การศึกษาวิเคราะห์พัฒนาการแห่งการตอบปัญหาเรื ่องกรรมกับอนัตตาใน

พระพุทธศาสนาเถรวาท”,  หน้า ๓๑๔-๓๑๕. 



๘๓ 
 

อย่างละเอียดทาให้เกิดมรดกธรรมคือคัมภีร์ฎีกาอนุฎีกาและไวยากรณ์ต่าง ๆ ทางสายพระอภิธรรม
มากมาย 
  ๑) วิธีการตอบ มีการตอบแบบวิภัชชวาทีเป็นพื้น โดยแยกให้เห็นองค์ประกอบของขันธ์ ๕ 
แต่ละขันธ์ ที่อาศัยเหตุปัจจัยในการเกิดดับอย่างต่อเนื่องเป็นสันตติ โดยในสมัยพุทธกาลอธิบายอยู่ใน
กรอบขันธ์ ๕ และอธิบายรูปขันธ์ก่อนขันธ์อื่น แล้วโยงเข้าหาหลักไตรลักษณ์และปฏิจจสุมปบาท ส่วน
ในสมัยหลังพุทธกาลคืออรรถกถาฎีกาแยกขันธ์ ๕ ได้ละเอียดตามแนวอภิธรรม ภายใต้กรอบปรมัตถ
ธรรม ๔ คือ จิต เจตสิก รูป นิพพาน โดยอธิบายจิตก่อน จากนั้นจึงอธิบายและจำแนกเจตสิก รูปและ
นิพพาน 
  ๒) พัฒนาการแห่งการตอบปัญหา มีพัฒนาการ ๒ ด้าน คือ (๑) ทางด้านภาษาศาสตร์มี
การนิยามความหมายของขันธ์ ๕ กรรม และอนัตตา อย่างรัดกุมและสอดคล้องกับไตรลักษณ์และ
อริยสัจ ๔ มีการพัฒนาศัพท์ใหม่ เช่น ธัมมสันตติ ภวจักร มีการนำรูปแบบนัย ๔ มาอธิบายเสริมและ
รูปแบบจากเนตติคัมภีร์มาใช้อธิบายธรรม (๒) ด้านวิธีการหรือด้านศิลปศาสตร์และวาทศาสตร์ 
กล่าวคือพัฒนาเทคนิควิธีการถามตอบซับซ้อนมากขึ้น เช่น ในกถาวัตถุและมิลินทปัญหา 
 ๓) พลังแห่งการตอบปัญหาทั้ง ๓ ยุค คือพลังแห่งปัญญา ใช้ปัญญาจำแนกธรรมสภาวธรรม
ทั้งหลายได้ละเอียดสุขุมคัมภีรภาพ นับตั้งแต่พระพุทธเจ้า พระสารีบุตร พระอานนท์ พระโมคคัลลีบุตร 
พระนาคเสน และพระพุทธโฆษาจารย์ ล้วนเกิดในวรรณะกษัตริย์และพราหมณ์ แตกฉานด้านศาสตร์
ภายนอก (พระเวท) และปริยัติและปฏิบัติในพระพุทธศาสนา งานปฏิสัมภิทา ๔ คือ อัตถปฏิสัมภิทา 
แตกฉานในอรรถ นิรุตติปฏิสัมภิทา แตกฉานในภาษา และปฏิภาณปฏิสัมภิทา แตกฉานในเรื่องปฏิภาณ 
ซึ่งมีคัมภีร์นิทเทสและปฏิสัมภิทามรรคเป็นเครื่องยืนยัน และตำแหน่งพระธรรมเสนาบดี 
 ๕.๒.๓ พัฒนารูปแบบการใช้อุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎกด้วยวิพากษ์วิธี  พบว่า  รูปแบบ
การใช้เป็นลักษณะการรู้จักใช้คำเชิงตรรกะ  มีความรู้ในเรื่องของภาษาที่จะใช้สื่อสารได้ชัดเจน  มี
ความรู้เรื่องคำและความหมายของคำศัพท์ที่จะใช้อย่างลึกซึ้ง  ประกอบกับการรู้จักใช้คำศัพท์อธิบาย
หลักเหตุผลได้ชัดเจน  มีความเข้าใจในเหตุตั้งต้นหรือหัวข้อหลักธรรมและมีความเข้าใจในผลหรือ
ความหมายของหลักธรรม  ซึ่งตรงกับหลักปฏิสัมภิทา ๔ คือ มีธรรมปฏิสัมภิทา  ความเข้าใจในเหตุ
หรือหลักธรรม  มีอัตถปฏิสัมภิทาความเข้าใจในผลหรือความหมายของหลักธรรม  และมีความเข้าใจ
ในภาษาหรือคำศัพท์ที ่จะใช้ประกอบกับหลักเชิงตรรกะซึ ่งเป็นนิรุตติปฏิสัมภิทา  รวมกับธรรม
ปฏิสัมภิทาและอัตถปฏิสัมภิทาเป็นปฏิสัมภิทา ๓ ข้อข้างต้น  ผสมผสานกับความรู้ในบริบททางสังคม
เพื่อยกคำศัพท์ที่เป็นรูปธรรมให้เข้าใจอย่างสมเหตุสมผล  รู้จักใช้ภาษาสมมติทางโลกธรรมและภาษา
ปรมัตถ์ทางหลักธรรมมาประกอบการอธิบายให้เข้าใจด้วยการใช้ปฏิภาณปฏิสัมภิทา  เพื่อให้เหมาะสม
กับสถานการณ์หรืออธิบายให้เข้าใจได้ง่ายตามบริบททางสังคมในสมัยนั้น  สอดคล้องกับงานวิจัยของ   
ดร.วีรชาติ  นิ ่มอนงค์๙ ได้ศึกษา “การศึกษาวิเคราะห์ทฤษฎีอรรถปริวรรตศาสตร์ในคัมภ ีร์
พระพุทธศาสนาเถรวาท”  กล่าวถึงหลักอรรถปริวรรตศาสตร์หรือการตีความในคัมภีร์มิลินทปัญหา  
เห็นว่าคัมภีร์มิลินทปัญหามีลักษณะพิเศษ คือ ความสามารถในการวินิจฉัยและกระบวนการวิสัชนา
พระธรรมวินัยให้เข้าใจด้วยวิธีการยกอุปมาอุปไมย  และสอดคล้องกับงานวิจัยของ พระเอกสิทธิ์ มณี

 
๙ดร.วีรชาติ  นิ่มอนงค์, “การศึกษาวิเคราห์ทฤษฎีอรรถปริวรรตศาสตร์ในคัมภีร์พระพุทธศาสนาเถร

วาท”, หน้า ๒๔๕ - ๒๔๘. 



๘๔ 
 

ศรี และประภาษ เพ็งพุ่ม  ได้ศึกษา “ลักษณะของอุปมานิทัศน์”  โดยการศึกษาจากนวังคสัตถุสาสน์  
สรุปความเข้าใจเป็นลักษณะอุปมานิทัศน์ว่า คือ เรื่องที่ถูกนำมาเล่าประกอบการบรรยายต่าง ๆ ซึ่ง
จะต้องประกอบไปด้วยลักษณะ ๓ ประการ ดังนี้คือ ๑) เป็นเรื่องราว เรื่องเล่า หรือนิทาน ๒) มีการสื่อ
ความหมายสองนัย และ ๓) เป็นการสั่งสอนศาสนา ศีลธรรม หรือการเมือง๑๐ 
 
๕.๓  ข้อเสนอแนะ 
 ๕.๓.๑ ข้อเสนอแนะท่ัวไป 
 ๑) การศึกษาคัมภีร์พระไตรปิฎก  ควรศึกษามติด้านไตรสิกขาเพื่อเรียบเรียงให้เข้าใจง่าย
และสอดคล้องกับแนวทางการนำไปปฏิบัติตามหลักมรรคมีองค์ ๘ ได้ เป็นต้น 
 ๒) การศึกษาอุปมาอุปไมยในคัมภีร์ทางพระพุทธศาสนา  ควรศึกษามติด้านการใช้ภาษา
สื่อสารเชิงนิรุกติศาสตร์หรือนิรุตติปฏิสัมภิทาทางพระพุทธศาสนา  จะทำให้ได้แนวทางในการสื่อสาร
ธรรมะท่ีละเอียดลึกซ้ึงให้เข้าใจง่ายมากข้ึน เป็นต้น 
 ๕.๓.๒ ข้อเสนอแนะในการทำวิจัยในครั้งต่อไป 
 ๑) ควรศึกษาวิเคราะห์การอธิบายเรื่องไตรสิกขาในคัมภีร์ทางพระพุทธศาสนา  เพื่อเป็น
แนวทางในการนำไปปฏิบัติในชีวิตประจำวันของพุทธศาสนิกชน  
 ๒) ควรศึกษาสมถและวิปัสสนาในคัมภีร์ทางพระพุทธศาสนา  เพื่อเป็นแนวทางในการฝึก
ปฏิบัติของผู้เริ่มต้นศึกษาวิธีการปฏิบัติวิปัสสนากรรมฐาน เป็นต้น 

 

 
๑๐พระเอกสิทธ์ิ มณีศรี และประภาษ เพ็งพุ่ม, “ลักษณะของอุปมานิทัศน์”, หน้า ๑-๘. 
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วาท. รายงานการวิจัย มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๒. 
 
 ๑.๒.๔  วารสาร 
พระครูปลัดบุญยัง ทุลฺลฺโภ (สุนทรวิภาต) และพระมหาสมบัติ ธนปญฺโญ . “บทบาทพระสงฆ์กับการ

เผยแผ่ยุคปัจจุบัน”. วารสารครุศาสตร์ปริทรรศน์. ปีที่ ๒ ฉบับที่ ๓ (กันยายน - ธันวาคม 
๒๕๕๘): ๑๓๕-๑๓๗. 

สำนักสื่อสารและประชาสัมพันธ์ สำนักงานเลขาธิการสภาการศึกษา. “พระราชบัญญัติการศึกษา
แห่งชาติ ทิศทางการศึกษาชาติที่ควรจะเป็น”. จุลสาร สกศ.. ปีที่ ๑ ฉบับที่ ๓ (ปักษ์แรก 
เดือนตุลาคม ๒๕๕๘): หน้า ๔-๕. 

พระเอกสิทธิ์ มณีศรี และประภาษ เพ็งพุ่ม. “ลักษณะของอุปมานิทัศน์”, การประชุมวิชาการ
ระดับชาติครั้งที่ ๔ "ศาสตร์พระราชากับการสร้างสังคมอุดมปัญญาในยุคไทยแลนด์ 



 

 

๘๗ 
 

 

๔.๐". วันที่ ๒๕ กุมภาพันธ์ ๒๕๖๑ ณ วิทยาลัยสงฆ์ลำพูน มหาวิทยาลัยมหาจุฬลงกรณ
ราชวิทยาลัย. หน้า ๑-๘. 

 
 



 

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาคผนวก ก 

หนังสือรับรองการวิจัยในมนุษย์ 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



๘๙ 
 

 

 
 

 

 

 

 



๙๐ 
 

 

 
 

 

 



 

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาคผนวก ข 

แบบสอบถาม/แบบสมัภาษณ์ 
 

 
 
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



๙๒ 
 

แบบสัมภาษณ์ 
เร่ือง อุปมานิทัศน์ : จากนามธรรมสู่รูปธรรมด้วยวพิากษ์วิธี 

************************* 
คำชี้แจง  
  ๑. แบบสัมภาษณ์ฉบับนี้ จัดทำขึ้นเพ่ือใช้ประกอบการศึกษาวิจัย เรื่อง “อุปมานิทัศน์ : จาก
นามธรรมสู่รูปธรรมด้วยวิพากษ์วิธี”  
  ๒. แบบสัมภาษณ์ แบ่งออกเป็น ๓ ตอนดังนี้  
  ตอนที่ ๑ แบบสัมภาษณ์เกี่ยวกับข้อมูลส่วนตัวของผู้ให้สัมภาษณ์  
  ตอนที่ ๒ แบบสัมภาษณ์เกี่ยวกับการใช้อุปมาอุปไมยอธิบายหลักธรรมในคัมภีร์ วิสุทธิมรรค  
  ตอนที่ ๓ ข้อเสนอแนะเพ่ิมเติม  
  ๓. โปรดตอบแบบสอบถามตามความเป็นจริง ให้ครบทุกข้อเพื่องานวิจัยครั้งนี้จะได้มีความ
สมบูรณ์และมีคุณภาพสามารถนำผลมาใช้ประโยชน์ต่อไป  
  ผู้วิจัยหวังว่าคงจะได้รับความอนุเคราะห์จากท่านในการตอบแบบสอบถามด้วยดีและ
ขอขอบคุณให้ความร่วมมือ 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



๙๓ 
 

ตอนที่ ๑ แบบสัมภาษณ์เกี่ยวกับข้อมูลส่วนตัวของผู้ให้สัมภาษณ์  
ชื่อผู้ให้สัมภาษณ์ : …………….................ฉายา/.....................................นามสกุล..............................  
ที่อยู่ปัจจุบัน บ้านเลขที่..............หมู่ที่................บ้าน/วัด.....................................ตำบล............. ........... 
อำเภอ........................................จังหวัด............................................รหัสไปรษณีย์................. .............  
Email……………………………… ID Line ...……………………………………………………... 
วันและเวลาที่ให้สัมภาษณ์ วัน................ที่.........เดือน..........................พ.ศ. ...............เวลา.............. ...  
ผู้สัมภาษณ์ (ผู้วิจัย)  
วิธีการสัมภาษณ์ (จดบันทึก/บันทึกเสียง)  
สัมภาษณ์เมื่อวันที่...............เดือน...............................พ.ศ. ............... เวลา...........................น.  
สถานที่...................................................................................................................... ................  
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



๙๔ 
 

ตอนที่ ๒ แบบสัมภาษณ์เกี่ยวกับการใช้อุปมาอุปไมยอธิบายหลักธรรมในคัมภีร์วิสุทธิมรรค  
 
๒.๑ ท่านมีความเห็นว่า อุปมานิทัศน์ในคัมภีร์พระพุทธศาสนาเป็นอย่างไร มีลักษณะการใช้ทักษะ
เชิงอุปมาในคัมภีร์อย่างไร ?  
............................................................................................................................. .................................  
............................................................................................................................. .................................  
............................................................................................................................. .................................  
............................................................................................................................. .................................  
............................................................................................................................. .................................  
............................................................................................................................. .................................  
๒.๒ ท่านมีความเห็นว่า อุปมานิทัศน์ในพระวินัยปิฎกเป็นอย่างไร มีลักษณะการใช้ทักษะเชิงอุปมา
อย่างไร ?  
............................................................................................................................. .................................  
............................................................................................................................. .................................  
............................................................................................................................. .................................  
............................................................................................................................. .................................  
............................................................................................................................. .................................  
............................................................................................................................. .................................  
๒.๓ ท่านมีความเห็นว่า อุปมานิทัศน์ในพระสุตตันตปิฎกเป็นอย่างไร มีลักษณะการใช้ทักษะเชิง
อุปมาอย่างไร ?  
............................................................................................................................. .................................  
............................................................................................................................. .................................  
............................................................................................................................. .................................  
............................................................................................................................. .................................  
............................................................................................................................. .................................  
............................................................................................................................. .................................  
............................................................................................................................. ................................. 
๒.๔ ท่านมีความเห็นว่า อุปมานิทัศน์ในพระอภิธรรมปิฎกเป็นอย่างไร มีลักษณะการใช้ทักษะเชิง
อุปมาอย่างไร ?  
............................................................................................................................. .................................  
............................................................................................................................. .................................  
............................................................................................................................. .................................  
............................................................................................................................. .................................  
............................................................................................................................. .................................  
............................................................................................................................. .................................  
 



๙๕ 
 

ตอนที่ ๓ ข้อเสนอแนะเพิ่มเติม  
 
๓.๑ ท่านมีความเห็นว่า รูปแบบการวิพากษ์วิธีอุปมาในพระวินัยปิฎกควรเป็นอย่างไร ?  
............................................................................................................................. .................................  
............................................................................................................................. .................................  
............................................................................................................................. .................................  
............................................................................................................................. .................................  
............................................................................................................................. .................................  
............................................................................................................................. .................................  
๓.๒ ท่านมีความเห็นว่า รูปแบบการวิพากษ์วิธีอุปมาในพระสุตตันตปิฎกควรเป็นอย่างไร ?  
............................................................................................................................. .................................  
............................................................................................................................. .................................  
............................................................................................................................. .................................  
............................................................................................................................. .................................  
............................................................................................................................. .................................  
............................................................................................................................. .................................  
............................................................................................................................. .................................  
๓.๓ ท่านมีความเห็นว่า รูปแบบการวิพากษ์วิธีอุปมาในพระอภิธรรมปิฎกควรเป็นอย่างไร ?  
............................................................................................................................. .................................  
............................................................................................................................. .................................  
............................................................................................................................. .................................  
............................................................................................................................. .................................  
............................................................................................................................. .................................  
............................................................................................................................. .................................  
 

ขอขอบคุณท่ีให้ความร่วมมือในการตอบแบบสัมภาษณ์ 
 
 

ผู้ช่วยศาสตราจารย์ ดร.ภูริทัต ศรีอร่าม 
หัวหน้าโครงการวิจัย 

 



 

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาคผนวก ค 

หนังสือนำ 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



๙๗ 
 

 

ที่ พิเศษ/๒๕๖๖               วิทยาลัยสงฆ์พุทธโสธร  
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย   
๑๕๘ ถนนศรีโสธร ตำบลหน้าเมือง  อำเภอเมืองฉะเชิงเทรา 
จังหวัดฉะเชิงเทรา ๒๔๐๐๐  โทร.  ๐ ๓๘๘๒ ๐๙๑๖ 

                                                                                                       โทรสาร ๐ ๓๘๘๒ ๑๑๑๙   http://sothorn.mcu.ac.th 

 

     ๒๘ พฤศจิกายน ๒๕๖๖ 

เรื่อง   ขอความอนุเคราะห์สัมภาษณ์เกบ็ข้อมูลเพื่อการวิจัย 
เรียน    

สิ่งที่ส่งมาด้วย  แบบสัมภาษณ์เพ่ือการวิจัย  จำนวน ๑ ชุด 

ด้วยข้าพเจ้า ผู้ช่วยศาสตราจารย์ ดร.ภูริทัต  ศรีอร่าม และคณะ อาจารย์ประจำวิทยาลัย
สงฆ์พุทธโสธร มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ได้จัดทำโครงการวิจัย เรื่อง “อุปมานิทัศน์ : 
จากนามธรรมสู่รูปธรรมด้วยวิพากษ์วิธี” โดยใช้วิธีการสัมภาษณ์แบบเจาะลึก (In-depth Interview) 
เป็นเครื่องมือในการทำวิจัยในหัวข้อดังกล่าว 

ในการศึกษาวิจัยเรื่องนี้  คณะผู้วิจัยพิจารณาแล้วเห็นว่ า ท่านเป็นผู้มีความรู้ความ
เชี่ยวชาญในเรื่องนี้ เป็นอย่างดี จึงใคร่ขอความอนุเคราะห์จากท่านเป็นผู้ให้ข้อมูลเชิงลึก ซึ่งจะเป็น
ประโยชน์ในทางวิชาการต่อไป หวังเป็นอย่างยิ่งว่าจักได้รับความอนุเคราะห์ด้วยดี และขอขอบคุณใน
ความเอ้ือเฟ้ือทางวิชาการมา  ณ  โอกาสนี้ 

จึงเรียนมาเพ่ือโปรดพิจารณาให้ความอนุเคราะห์ต่อไป 

 
 

                    เรียนมาด้วยความเคารพอย่างสูง 

 
 
 

(ผู้ช่วยศาสตราจารย์ ดร.ภูริทตั  ศรีอร่าม) 
หัวหน้าโครงการวิจัย 

 

 

 

 

 
ติดต่อประสานงาน   

ผศ.ดร.ภูริทัต  ศรีอร่าม ๐๘ ๑๕๕๑ ๓๙๑๖ 
นายพรภิรมย์ ยอดบุญ ๐๙ ๔๐๐๙ ๖๔๘๙ 

http://sothorn.mcu.ac.th/


 

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาคผนวก ง 

ภาพประกอบ 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



๙๙ 
 

 

สัมภาษณ์ผู้ทรงคุณวุฒิ 
 

 
 
 

 
 
 
 



๑๐๐ 
 

 

 
 
 

 
 



 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาคผนวก จ 

การนำงานวิจัยไปใช้ประโยชน ์
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



๑๐๒ 
 

การนำผลงานวิจัยไปใช้ประโยชน์: 
  ด้านวิชาการ 
  ด้านเศรษฐกิจ/พาณิชย์/อุตสาหกรรม 
  ด้านสังคม/ชุมชน 
  ด้านนโยบาย 
 
หน่วยงานร่วมดำเนินการและการบริหารจัดการ: 
ประเภท ชื่อหน่วยงาน โทรศัพท์ หนังสือยินยอม จัดการ 

- - - - - 
     
     
     
 
ประโยชน์ที่ได้จากการร่วมมือกับภาคเอกชน: 
  พัฒนาบุคลากร 
  ถ่ายทอดองค์ความรู้ 
  แลกเปลี่ยนประสบการณ์และถ่ายทอดเทคโนโลยี 
  อ่ืน ๆ (กรุณาอธิบาย) 
 …………………………………………………………………………………………………………………………..………
............................................................................................................................. ....................................
............................................................................................................................. ..................................
…………………………………………………………………………………………………………….…………….…................…
……………………………………………………………………………………………………………….……………….….............. 

หน่วยงานที่นำผลงานวิจัยไปใช้ประโยชน์: 
 ๑) วิทยาลัยสงฆ์พุทธโสธร มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 
 ๒) …………………………………………………………………………………………….………………….….…........ 
 ๓) …………………………………………………………………………………………….………………….….…........ 
 ๔) …………………………………………………………………………………………….………………….….…........ 
 
 
 
 

 

 



๑๐๓ 
 

รายละเอียดการใช้ประโยชน์: 
 

 ………………………………………………………………………………………………………………………….. 

…………………………………………………………………………………………………………………….…………….…...........
..... 

………………………………………………………………………………………………………………….……………….…...........
.... 

……………………………………………………………………………………………………………….……………….……........... 

 
 
 
 
 
 
 

 

 

๑. วิทยาลัยสงฆ์พุทธโสธร สามารถนำกระบวนการและผลการศึกษาวิจัยไปประยุกต์ใช้ในการจัดการ
เรียนการสอนในสาขาวิชาสังคมศึกษา และสาขาวิชาพระพุทธศาสนาในรายวิชาที่เกี่ยวข้อง นำผล
การศึกษาไปสะท้อนข้อมูลในพ้ืนที่ศึกษา โดยเป็นการศึกษาเอกสาร คัมภีร์ทางพระพุทธศาสนาเพ่ือเสริม
ความรู้ตามแนวอุปมาอุปไมย 
 



 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาคผนวก ฉ 

บทความวิจัย 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



๑๐๕ 
 

อุปมานิทัศน์ : จากนามธรรมสู่รูปธรรมด้วยวิพากษ์วิธี 
Allegory : From the abstract to the concrete with a critical approach. 

 
ภูริทัต ศรีอร่าม,  

Phurithat Sri-aram,  
3วิทยาลัยสงฆ์พุทธโสธร มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  

Email: Phurithat2007@gmail.com 

 
บทคัดย่อ 
 การวิจัยครั้งนี้มีวัตถุประสงค์  เพ่ือจัดทำฐานข้อมูลอุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎก  เพ่ือจัดทำ
ฐานข้อมูลวิเคราะห์อุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎกด้วยวิพากษ์วิธี  และเพ่ือพัฒนารูปแบบการใช้อุปมา
นิทัศน์ในพระไตรปิฎกด้วยวิพากษ์วิธี   ศึกษาข้อมูลอุปมาอุปไมยในคัมภีร์วิพระไตรปิฎก  สัมภาษณ์
ผู้ทรงคุณวุฒิ ๑๓ รูป/คน ผลการศึกษาพบว่า 
  ๑. พระวินัยปิฎกกล่าวถึงอุปมาอุปไมยตัวอย่าง ๑๘ แห่ง  พระสุตตันตปิฎก กล่าวถึง
อุปมาอุปไมยตัวอย่าง ๖๖ แห่ง  พระอภิธรรมปิฎกกล่าวถึงอุปมาอุปไมยตัวอย่าง ๑๓ แห่ง    
 ๒. วิเคราะห์อุปมานิทัศน์ในพระวินัยปิฎก  ส่วนมากเป็นลักษณะพระพุทธเจ้าทรงแสดง
ธรรมข้อหนึ่ง  ด้วยพระบัญญัติทั้งหลายมีอย่างต่างๆ  ชื่อว่า ปัญญัตติหาระ,  วิเคราะห์อุปมานิทัศน์ใน
พระสุตตันตปิฎก  ส่วนมากจัดเป็นการพิจารณาคำถาม  พิจารณาคำตอบ  พิจารณาการกล่าวที่สมควร
กับคำถามของสูตร พิจารณาอัสสาทะเป็นต้นของสูตร ชื่อว่า วิจยหาระ, วิเคราะห์อุปมานิทัศน์ในพระ
อภิธรรมปิฎก  ส่วนมากเป็นลักษณะตั้งเป็นคำถามขึ้นมา แล้วอธิบายตอบคำถามอย่างละเอียด  ธรรม
ทั้งหลายเหล่าใด  ย่อมยังธรรมใดให้เกิด  โดยความเป็นปัจจัย  โดยสืบต่อกันมา ชื่อว่า ปริกขารหาระ 
 ๓. รูปแบบการใช้อุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎกด้วยวิพากษ์วิธี  เป็นการรู้จักใช้คำเชิงตรรกะ  
มีความรู้ในเรื่องของภาษา  มีความรู้เรื่องคำและความหมายของคำศัพท์   มีความเข้าใจในหัวข้อ
หลักธรรมและความหมายของหลักธรรม  ซึ่งตรงกับปฏิสัมภิทา ๔ คือ มีธรรมปฏิสัมภิทา  ความเข้าใจ
ในหลักธรรม  มีอัตถปฏิสัมภิทาความเข้าใจในความหมายของหลักธรรม  และมีความเข้าใจในภาษาซึ่ง
เป็นนิรุตติปฏิสัมภิทา  รวมกับปฏิภาณปฏิสัมภิทาและปฏิสัมภิทา ๓ ข้อ  ผสมผสานกับความรู้ในบริบท
ทางสังคมเพ่ือยกคำศัพท์ที่เป็นรูปธรรมให้เข้าใจอย่างสมเหตุสมผล 
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Abstract 
 This research has the objective To create a database of allegories in the 
Tripitaka. To create a database for analyzing the allegories in the Tipiṭaka using critical 
methods. and to develop a model for using allegories in the Tripitaka through critical 



๑๐๖ 
 

methods. Study information about metaphors in the Viṭripitaka. Interviewed 13 
experts/person. The results of the study found that 
 1. The Vinaya Pitaka mentions 18 examples of similes. The Suttanta Pitaka 
Mentions 66 examples of similes. The Abhidhamma Pitaka mentions 13 similes. 
 2. Analysis in the Vinaya Pitaka Most of them are in the manner of the Lord 
Buddha teaching one dharma. With all the commandments there are various things 
called Paññattihara, analyzed in the Suttantapiṭaka. Most of them are considered 
questions, answers, and statements that are appropriate to the question of the 
formula. Assatha is the origin of the sutta called Vijyahara, analyzed in the 
Abhidhamma Pitaka. Most of them are in the form of questions. Then explain and 
answer the question: Which Dhamma will cause which Dhamma to arise? It is a factor 
that has been passed down from generation to generation, called parikkhaharahara. 
 3 .  Patterns of using allegories in the Tipiṭaka using critical methods. It is 
knowing how to use logical words. Have knowledge of language Have knowledge of 
words and their meanings Have an understanding of the topic of principles and their 
meaning. which corresponds to the 4  Patisambhidā, that is, there is Dhamma 
Patisambhidā. Understanding of principles Have an understanding of the meaning of 
the Dhamma principles. and having an understanding of language which is Nirutti 
Patisamphida Combined with the three points of Patibhānapatisambhidā and 
Patisambhidā, combined with knowledge of the social context to raise concrete 
vocabulary to be understood reasonably. 
 
Keywords: Allegory, From the abstract to the concrete, critical approach 

บทนำ 
 การเผยแผ่พระพุทธศาสนามีองค์ประกอบที่สำคัญประการหนึ่งคือบุคคลผู้เผยแผ่พระธรรม
คำสอน  ซึ่งจะต้องมีคุณสมบัติของผู้เผยแผ่หรือองค์แห่งธรรมกถึกอยู่ ๕ ประการ คือ ๑) แสดงธรรมไป
ตามลำดับไม่ตัดลัดให้สับสน หรือขาดความ  ๒) ชี้แจงยกเหตุผลมาแสดงให้ผู้ฟังเข้าใจ  ๓) สอนเขา
ด้วยเมตตา ตั้งจิตปรารถนาให้เป็นประโยชน์แก่ผู้อ่ืน  ๔) ไม่แสดงธรรมเพราะเห็นแก่ลาภ ๕) ไม่แสดง
ธรรมกระทบตนและผู้อ่ืน คือ ไม่ยกตน ไม่เสียดสีข่มขี่ผู้อ่ืน๑ ประกอบกับแบบอย่างแห่งเทคนิควิธีการ
สอนของพระพุทธองค์ที่บุคคลผู้เผยแผ่พระพุทธศาสนาสามารถนำไปใช้ได้มี ๔ ประการ คือ ๑) 
สันทัสสนา ชี้แจงให้เห็นชัด คือ จะสอนอะไร ก็ชี้แจงจำแนกแยกแยะอธิบายและแสดงเหตุผลให้ชัดเจน 
จนผู้ฟังเข้าใจแจ่มแจ้ง เห็นจริงเห็นจัง ดังจูงมือไปดูเห็นกับตา  ๒) สมาทปนา ชวนใจให้อยากรับเอาไป
ปฏิบัติ คือ สิ่งใดควรปฏิบัติหรือหัดทำ ก็แนะนำหรือบรรยายให้ซาบซึ้งในคุณค่า มองเห็นความสำคัญที่
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จะต้องฝึกฝนบำเพ็ญ จนใจยอมรับ อยากลงมือทำ หรือนำไปปฏิบัติ  ๓) สมุตเตชนา เร้าใจให้อาจหาญ
แกล้วกล้า คือ ปลุกเร้าใจให้กระตือรือร้น เกิดความอุตสาหะ มีกำลังใจแข็งขัน มั่นใจที่จะทำให้สำเร็จ
จงได้ สู้งาน ไม่หวั่นระย่อไม่กลัวเหนื่อย ไม่กลัวยาก  ๔) สัมปหังสนา ปลอบชโลมใจให้สดชื่นร่าเริง คือ 
บำรุงจิตให้แช่มชื่นเบิกบาน โดยชี้ให้เห็นผลดีหรือคุณประโยชน์ที่จะได้รับและทางที่จะก้าวหน้า
บรรลุผลสำเร็จยิ่งขึ้นไป ทำให้ผู้ฟังมีความหวังและร่าเริงเบิกบานใจ๒  
  พระบรมศาสดาทรงให้ความสำคัญกับความสามารถของผู้ เผยแผ่พระพุทธศาสนา
โดยเฉพาะสาวกฝ่ายบรรพชิต  เพราะเป็นผู้สอนหรือแสดงธรรมที่ต้องสร้างแรงจูงใจแก่ผู้ฟังธรรมให้เกิด
ความสนใจใคร่สดับเนื้อหาในพระธรรม  เพ่ือให้เกิดความรู้ความเข้าใจในสิ่งที่สอน  ให้เห็นคุณค่าควร
แก่การนำไปปฏิบัติ  มีความตั้งใจจะทำให้สำเร็จไม่ย่อท้อด้วยเห็นคุณประโยชน์และความสุขที่จะได้รับ  
จึงทำให้เห็นความสำคัญในการพัฒนาศักยภาพผู้ทำหน้าที่เผยแผ่พระพุทธศาสนา  ซึ่งในปัจจุบัน
บทบาทของพระสงฆ์ที่ทำหน้าที่ เผยแผ่พระพุทธศาสนามีอยู่หลายบทบาท ได้แก่ การเผยแผ่
ประชาสัมพันธ์  วิทยากร  ครู  อาจารย์  นักเทศน์  นักเขียน  นักสังคมสงเคราะห์  เจ้าอาวาส  พระ
ธรรมทูต  นักบริหาร  นักวิชาการ เป็นต้น  และวิธีที่พระภิกษุสงฆ์ใช้ในการเผยแผ่ธรรมะในปัจจุบัน 
ได้แก่ ๑) การเทศนา ๒) ปาฐกถาธรรม ๓) อภิปรายธรรม ๔) สนทนาธรรม ๕) การสอนสมถกรรมฐาน
หรือวิปัสสนากรรมฐาน ๖) การใช้สื่อและอุปกรณ์ประกอบการสอนธรรมะ ๗) การใช้เทคโนโลยี
สารสนเทศในการเผยแผ่ ในระบบสัญญานดาวเทียมท่ีสามารถถ่ายทอดสดไปได้ทั่วโลก๓ 
  สมรรถนะของผู้สอนทางพระพุทธศาสนาที่สำคัญประการหนึ่ง คือ ความแตกฉานในภาษา  
มีความรู้ในศัพท์ ถ้อยคำบัญญัติและภาษาต่างๆ มีความสามารถใช้คำพูดชี้แจงให้ผู้อ่ืนเข้าใจและเห็น
ตามได้ เรียกว่า นิรุตติปฏิสัมภิทา๔ เป็นความสามารถในการสื่อสารด้วยทักษะความรู้ด้านภาษา  เพ่ือ
แสดงความรู้ความเข้าใจให้ความหมายหรืออรรถอันเป็นลักษณะของผลและหลักธรรมอันเป็นลักษณะ
ของเหตุ  เป็นสิ่งที่น่าสนใจนำมาศึกษาเพ่ือหาวิธีการสร้างหรือพัฒนาความสามารถในการสื่อสารความ
เข้าใจเหตุผลที่เป็นนามธรรมให้เห็นเป็นรูปธรรมได้ชัดเจน  โดยเฉพาะการส่งเสริมทักษะแห่งศตวรรษที่ 
๒๑  มีทักษะด้านการสื่อสารเป็นต้น 
  การอธิบายธรรมะด้วยวิธียกอุปมาอุปไมยมีปรากฏในพระไตรปิฎกหลายแห่ง เช่น ในพระ
วินัยปิฎก  ทรงตอบคำถามเวรัญชพราหมณ์ที่ไม่ทรงไหว้พราหมณ์ผู้แก่กว่าเพราะทรงละกิเลสได้ก่อน  
โดยยกอุปมาอุปไมยว่าลูกไก่ที่เกิดก่อนควรจะเรียกว่าพ่ี เป็นต้น  อุปมาอุปไมยในพระไตรปิฎกมี
ตัวอย่างหลากหลายรูปแบบ  ซึ่งยังไม่มีการรวบรวมมาเป็นฐานข้อมูลและวิเคราะห์ให้เข้าใจประเด็น
ความหมายที่ชัดเจน  เพ่ือเป็นประโยชน์ให้กับผู้ต้องการนำฐานข้อมูลอุปมาอุปไมยไปใช้ประกอบการ
อธิบายธรรมะท่ีเหมาะสมกับวิธีการเผยแผ่หลักธรรมคำสอน 
 จากข้อมูลที่กล่าวมาข้างต้นคณะผู้วิจัยเห็นความสำคัญในการรวบรวมอุปมาอุปไมยเพ่ือ
จัดทำฐานข้อมูลอุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎก  แล้วนำมาวิเคราะห์อุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎกด้วย
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วิพากษ์วิธี  และพัฒนารูปแบบการนำอุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎกด้วยวิพากษ์วิธีมาเป็นแนวทางในการ
ใช้ประกอบการอธิบายธรรมะและการเผยแผ่พระพุทธศาสนาต่อไป 
 
วัตถุประสงค์การวิจัย 
 ๑. เพ่ือจัดทำฐานข้อมูลอุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎก 
 ๒. เพ่ือจัดทำฐานข้อมูลวิเคราะห์อุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎกด้วยวิพากษ์วิธี 
 ๓. เพ่ือพัฒนารูปแบบการใช้อุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎกด้วยวิพากษ์วิธี 
 
การทบทวนวรรณกรรม 
 ภาคภูมิ ศรีถาวร ได้ศึกษา “การจัดการความรู้ในปฏิสัมภิทามรรค : มิติไตรสิกขา”๕  
กล่าวถึงปฏิสัมภิทามรรคว่า ปฏิสัมภิทา หมายถึง ความรู้แตกฉาน มี ๔ ประการ คือ ๑) อรรถ
ปฏิสัมภิทาญาณ (อตฺถปฏิสฺมภิทา) ความรู้แตกฉานในอรรถ ๒) ธรรมปฏิสัมภิทาญาณ (ธมฺม
ปฏิสฺมภิทา) ความรู้แตกฉานในธรรม ๓) นิรุตติปฏิสัมภิทาญาณ (นิรุตฺติปฏิสฺมภิทา) ความรู้แตกฉานใน
นิรุตติ ๔) ปฏิภาณปฏิสัมภิทาญาณ (ปฏิภาณปฏิสฺมภิทา) ความรู้แตกฉานในปฏิภาณ   
  ด้านการปฏิบัติกัมมัฏฐานถือกันว่า คัมภีร์ปฏิสัมภิทามรรคเป็นคัมภีร์คู่มือผู้ปฏิบัติกัมมัฏฐาน
เล่มแรก และเป็นต้นแบบของคัมภีร์ทางด้านนี้ในสมัยต่อมา เช่น คัมภีร์วิมุตติมรรคของพระอุปติสสเถระ 
คัมภีร์วิสุทธิมรรค ของพระพุทธโฆสเถระ เพราะทั้ งคัมภีร์วิมุตติมรรค และวิสุทธิมรรค ต่างใช้
วิธีดำเนินการแบบเดียวกับปฏิสัมภิทามรรค คือ ยกพระพุทธภาษิต เถรภาษิต หรือธรรมภาษิตที่เกี่ยวกับ
ไตรสิกขา และหลักปฏิบัติกัมมัฏฐานมาตั้งเป็นบทอุทเทสแล้วอธิบายขยายความตามความเห็นของตนโดย
มีพระพุทธภาษิต เถรภาษิต หรือธรรมภาษิตอ่ืน ๆ รับรองความถูกต้อง ในวิมุตติมรรค ท่านผู้รจนาอธิบาย
ไว้อย่างกะทัดรัด แต่ในวิสุทธิมรรคท่านผู้รจนาอธิบายไว้อย่างวิจิตรพิสดาร ในวิมุตติมรรค ผู้รจนาได้ยก
หลักธรรมจำนวนมากจากปฏิสัมภิทามรรคมาตั้งแล้วอธิบายขยายความบ้าง ยกมาสนับสนุนคำอธิบายของ
ตนบ้าง แต่ไม่ได้อ้างไว้โดยตรง ซึ่งต่างกับท่านผู้รจนาวิสุทธิมรรคที่กล่าวอ้างไว้ทุกตอน 
  ประพันธ์ ศุภษร ได้ศึกษาเรื่อง “การศึกษาวิเคราะห์พัฒนาการแห่งการตอบปัญหาเรื่อง
กรรมกับอนัตตาในพระพุทธศาสนาเถรวาท”๖  ได้พบองค์ความรู้ ใหม่ อีกหลายอย่าง คือ ๑) 
ความสัมพันธ์ ความสอดคล้องในการตอบปัญหาเรื่องกรรมกับอนัตตาทั้ง ๓ สมัยคือสมัยพุทธกาล สมัย
หลังพุทธกาลคือยุคอรรถกถา และสมัยฎีกา โดยทั้ง ๓ สมัยใช้ขันธ์ ๕ เป็นหลักสาหรับตอบปัญหา 
จำแนกตามหลักไตรลักษณ์และปฏิจจสุมปบาท โยงเข้าหาวิสุทธิ ๗ เสมอ ๒) สมัยพุทธกาลถือว่าเป็นยุค
บุกเบิกและปักหลักสร้างฐานพระพุทธศาสนาให้มีความม่ันคง ปัญหาในช่วงนี้เป็นการถามด้วยความไม่
เข้าใจ สงสัยหลักกรรมกับอนัตตา และเป็นการตอบเพ่ือให้เข้าใจให้หายสงสัยหลักกรรมกับอนัตตา และ
เป็นการตอบเพ่ือให้เข้าใจหายสงสัยหลักกรรมกับอนัตตาแนวการตอบที่มีอิทธิพลต่อยุคหลังพุทธกาล

 
๕ภาคภูมิ ศรีถาวร, “การจัดการความรู้ในปฏิสัมภิทามรรค : มิติไตรสิกขา”, วิทยานิพนธ์ปริญญาศา

สนศาสตรดุษฎีบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยมหามกุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๖๑), หน้า ๔๙ - ๕๑. 
๖ประพันธ์ ศุภษร, “การศึกษาวิเคราะห์พัฒนาการแห่งการตอบปัญหาเร่ืองกรรมกับอนัตตาใน

พระพุทธศาสนาเถรวาท”, วิทยานิพนธ์ปริญญาพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัยมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลง
กรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐), หน้า ๓๑๔-๓๑๕. 



๑๐๙ 
 

นอกจากแนวของพระพุทธเจ้าแล้ว ก็มีวิธีการอธิบายธรรมของพระสารีบุตร ที่ในปฏิสัมภิทามรรคมหา
นิทเทสและจูฬนิทเทส และพระสูตรอื่น ๆ ส่วนยุคอรรถกถาเป็นยุคที่พระพุทธศาสนามีการเคลื่อนไหว
และปรับตัวต่อบริบทสังคมมากตั้งแต่ตติยสังคายนาจนถึงพุทธศตวรรษท่ี ๑๐ (พ.ศ. ๓๐๐-๙๐๐) โดยยุค
นี้มีความพยามตอบปัญหาเรื่องอัตตา อนัตตามากท่ีสุด จนเป็นสาเหตุอย่างหนึ่งของการแตกแนวคิดและ
นิกายถึง ๑๘ นิกาย พระอรรถกถาจารย์ผู้โดดเด่นในยุคมี พระโมคคัลลีบุตร โดดเด่นด้านตรรกนัย พระ
นาคเสนโดดเด่นด้านธัมมสันตติ และพระพุทธโฆษาจารย์โดดเด่นด้านปฏิจจสมุปบาทแบบภวจักร ส่วน
สมัยฎีกามีการพัฒนาทางภาษาศาสตร์โดยขยายความขันธ์ ๕ ออกอย่างละเอียดทาให้เกิดมรดกธรรมคือ
คัมภีร์ฎีกาอนุฎีกาและไวยากรณ์ต่าง ๆ ทางสายพระอภิธรรมมากมาย 
  ๑) วิธีการตอบ มีการตอบแบบวิภัชชวาทีเป็นพ้ืน โดยแยกให้เห็นองค์ประกอบของขันธ์ ๕ 
แต่ละขันธ์ ที่อาศัยเหตุปัจจัยในการเกิดดับอย่างต่อเนื่องเป็นสันตติ โดยในสมัยพุทธกาลอธิบายอยู่ใน
กรอบขันธ์ ๕ และอธิบายรูปขันธ์ก่อนขันธ์อ่ืน แล้วโยงเข้าหาหลักไตรลักษณ์และปฏิจจสุมปบาท ส่วน
ในสมัยหลังพุทธกาลคืออรรถกถาฎีกาแยกขันธ์ ๕ ได้ละเอียดตามแนวอภิธรรม ภายใต้กรอบปรมัตถ
ธรรม ๔ คือ จิต เจตสิก รูป นิพพาน โดยอธิบายจิตก่อน จากนั้นจึงอธิบายและจำแนกเจตสิก รูปและ
นิพพาน 
  ๒) พัฒนาการแห่งการตอบปัญหา มีพัฒนาการ ๒ ด้าน คือ (๑) ทางด้านภาษาศาสตร์มี
การนิยามความหมายของขันธ์ ๕ กรรม และอนัตตา อย่างรัดกุมและสอดคล้องกับไตรลักษณ์และ
อริยสัจ ๔ มีการพัฒนาศัพท์ใหม่ เช่น ธัมมสันตติ ภวจักร มีการนำรูปแบบนัย ๔ มาอธิบายเสริมและ
รูปแบบจากเนตติคัมภีร์มาใช้อธิบายธรรม (๒) ด้านวิธีการหรือด้านศิลปศาสตร์และวาทศาสตร์ 
กล่าวคือพัฒนาเทคนิควิธีการถามตอบซับซ้อนมากขึ้น เช่น ในกถาวัตถุและมิลินทปัญหา 
 ๓) พลังแห่งการตอบปัญหาทั้ง ๓ ยุค คือพลังแห่งปัญญา ใช้ปัญญาจำแนกธรรมสภาวธรรม
ทั้งหลายได้ละเอียดสุขุมคัมภีรภาพ นับตั้งแต่พระพุทธเจ้า พระสารีบุตร พระอานนท์ พระโมคคัลลีบุตร 
พระนาคเสน และพระพุทธโฆษาจารย์ ล้วนเกิดในวรรณะกษัตริย์และพราหมณ์ แตกฉานด้านศาสตร์
ภายนอก (พระเวท) และปริยัติและปฏิบัติในพระพุทธศาสนา งานปฏิสัมภิทา ๔ คือ อัตถปฏิสัมภิทา 
แตกฉานในอรรถ นิรุตติปฏิสัมภิทา แตกฉานในภาษา และปฏิภาณปฏิสัมภิทา แตกฉานในเรื่องปฏิภาณ 
ซึ่งมีคัมภีร์นิทเทสและปฏิสัมภิทามรรคเป็นเครื่องยืนยัน และตำแหน่งพระธรรมเสนาบดี 
 ผศ.รท.ดร.บรรจบ บรรณรุจิ ได้ศึกษา “ปัญญาในธัมมจักกัปปวัตตนสูตร : ชื่อเรียกและ
พัฒนาการ”๗  กล่าวถึงเนื้อหาในปฏิสัมภิทามรรคเป็นแบบธัมมาธิษฐานหรือยกธรรมเป็นที่ตั้ง  ไม่มี
บุคคลหรือเหตุการณ์เกี่ยวข้อง  โดยนำเสนอแบบเป็นขั้นตอน  เริ่มจากปัญญาที่เกิดจากการศึกษาไป
หาปัญญาที่เกิดจากการรักษาศีล  และปัญญาที่เกิดจากการฝึกอบรมจิตด้วยวิธีการเจริญสมถะและ
วิปัสสนาตามลำดับไปจนถึงปัญญาขั้นบรรลุมรรคและผล  และปัญญาอ่ืนๆ ที่เกิดเกี่ยวเนื่องกับการ
บรรลุมรรคและผล 
 คัมภีร์วิสุทธิมรรคได้รับอิทธิพลจากปฏิสัมภิทามรรค  ทำให้มีพัฒนาการในตอนปัญญานิท
เทสจากมรรคญาณ ๗๓ สรุปเหลือญาณ ๑๖,  และมีการนำเสนอแบบมีอุปมาอุปไมยประกอบแทน
บุคลาธิษฐานหรือยกบุคคลเป็นที่ตั้ง  เพื่อทำธรรมะหรือสภาวธรรมให้เข้าใจง่ายยิ่งขึ้น 

 
๗บรรจบ บรรณรุจิ, ผศ.รท.ดร., “ปัญญาในธัมมจักกัปปวัตตนสูตร : ชื่อเรียกและพัฒนาการ” , 

รายงานการวิจัย, (มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๘), หน้า ๑๗๖. 



๑๑๐ 
 

 ดร.วีรชาติ  นิ่มอนงค์ ได้ศึกษา “การศึกษาวิเคราะห์ทฤษฎีอรรถปริวรรตศาสตร์ในคัมภีร์
พระพุทธศาสนาเถรวาท”๘  กล่าวถึงหลักอรรถปริวรรตศาสตร์หรือการตีความในคัมภีร์มิลินทปัญหา  
เห็นว่าคัมภีร์มิลินทปัญหามีลักษณะพิเศษ คือ ความสามารถในการวินิจฉัยและกระบวนการวิสัชนา
พระธรรมวินัยให้เข้าใจด้วยวิธีการยกอุปมาอุปไมย 
 ภิกขุปีสาละ (Bhikkhu Pesala) ให้ทัศนะว่า ลีลาการตอบปัญหาในคัมภีร์มิลินทปัญหา
คล้ายกับตำราสนทนาของเพลโต้ (Platonic Dialogue) พระนาคเสนแสดงบทบาทเช่นเดียวกับโสเคร
ติสและมีชัยชนะเหนือพระยามิลินท์  ด้วยเหตุผลอันหลักแหลมผ่านอุปมาอันเหมาะสมของท่านในการ
แสดงจุดยืนของพระพุทธศาสนา 
 พระเอกสิทธิ์ มณีศรี และประภาษ เพ็งพุ่ม  ได้ศึกษา “ลักษณะของอุปมานิทัศน์”  โดย
การศึกษาจากนวังคสัตถุสาสน์ คือ คำสอนของพระศาสดามีองค์ ๙ ประกอบด้วย    
  ๑. สูตร ได้แก่ อุภโตวิภังค์ นิทเทส ขันธกะ ปริวาร พระสูตรในสุตตนิบาต และพุทธวจนะ
อ่ืนๆ ที่มีชื่อว่าสุตตะ หรือ สุตตันตะ กล่าวง่ายคือ วินัยปิฎก คัมภีร์นิทเทสทั้งสอง และพระสูตร
ทั้งหลาย  
         ๒. เคยยะ ได้แก่ ความที่มีร้อยแก้วและร้อยกรองผสมกัน หมายเอาพระสูตรที่มีคาถา
ทั้งหมด โดยเฉพาะสคาถวรรคในสังยุตตนิกาย  
        ๓. ไวยากรณ์ ได้แก่ ความร้อยแก้วล้วน หมายเอาพระอภิธรรมปิฎกท้ังหมด พระสูตรที่ไม่มี
คาถา และพระพุทธพจน์อื่นใดที่ไม่จัดเข้าในองค์ ๘ ข้อที่เหลือ  
         ๔. คาถา ได้แก่ ความร้อยกรองล้วน หมายเอา ธรรมบท เถรคาถา เถรีคาถา และคาถา
ล้วนในสุตตนิบาตที่ไม่มีชื่อว่าเป็นสูตร 
         ๕. อุทาน ได้แก่ พระคาถาที่ทรงเปล่งด้วยพระหฤทัยสหรคตด้วยโสมนัส สัมปยุตด้วยญาณ 
พร้อมทัง้ข้อความอันประกอบอยู่ด้วย รวมเป็นพระสูตร ๘๒ สูตร  
         ๖. อิติวุตตกะ ได้แก่ พระสูตร ๑๑๐ สูตร ที่ตรัสโดยนัยว่า วุตฺตํ เหตํ ภควตา  
         ๗. ชาดก ได้แก่ ชาดก ๕๕๐ เรื่อง มีอปัณณกชาดก เป็นต้น  
         ๘. อพฺภูตธมฺมํ (อัพภูตธรรม หรือเรื่องอัศจรรย์ ได้แก่ พระสูตรที่ว่าด้วยข้ออัศจรรย์ ไม่เคย
มี ทุกสูตร เช่น ที่ตรัสว่า “ภิกษุทั้งหลาย ข้ออัศจรรย์ไม่เคยมี ๔ อย่างนี้ หาได้ในอานนท์” ดังนี้เป็นต้น  
         ๙. เวทัลละ ได้แก่ พระสูตรแบบถามตอบ ซึ่งผู้ถามได้ทั้งความรู้และความพอใจ ถามต่อๆ 
ไป เช่น จูฬเวทัลลสูตร มหาเวทัลลสูตร สัมมาทิฏฐิสูตร สักกปัญหสูตร สังขารภาชนียสูตร และมหา
ปุณณมสูตร เป็นต้น๙ 
 
 

 
๘วีรชาติ  น่ิมอนงค์,ดร., “การศึกษาวิเคราห์ทฤษฎีอรรถปริวรรตศาสตร์ในคัมภีร์พระพุทธศาสนาเถร

วาท”, รายงานการวิจัย, (มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๒), หน้า ๒๔๕ - ๒๔๘. 
๙พระพุทธโฆษาจารย์ (ป. อ. ปยุตฺโต), สมเด็จ, พจนานุกรมพุทธศาสตร์ ฉบับประมวลธรรม,  พิมพ์

ครั้งท่ี ๔๐, (กรุงเทพฯ: สำนักพิมพ์เพ็ทแอนด์โฮม, ๒๕๖๑),  หน้า ๒๒๑. 



๑๑๑ 
 

  สรุปความเข้าใจเป็นลักษณะอุปมานิทัศน์ว่า คือ เรื่องที่ถูกนำมาเล่าประกอบการบรรยาย
ต่าง ๆ ซึ่งจะต้องประกอบไปด้วยลักษณะ ๓ ประการ ดังนี้คือ ๑) เป็นเรื่องราว เรื่องเล่า หรือนิทาน ๒) 
มีการสื่อความหมายสองนัย และ ๓) เป็นการสั่งสอนศาสนา ศีลธรรม หรือการเมือง๑๐ 
 สรุป จากการทบทวนวรรณกรรมที่เก่ียวข้องกับอุปมานิทัศน์ : จากนามธรรมสู่รูปธรรมด้วย
วิพากษ์วิธี  โดยวิธีคิดแบบอรรถธรรมสัมพันธ์เป็นการพิจารณาให้เข้าใจความสัมพันธ์ระหว่างธรรมกับ
อรรถหรือคิดตามหลักการและความมุ่งหมาย  สอดคล้องกับความสัมพันธ์ของปฏิสัมภิทา ๔  ความ
แตกฉานในอรรถหรือสภาวะแห่งผล  ความแตกฉานในธรรมหรือสภาวะแห่งเหตุ  ใช้ความแตกฉานใน
ภาษาถ่ายทอดความหมายของอรรถและธรรมเพ่ือสื่อสารให้ผู้อ่ืนเข้าใจความหมายได้อย่างถูกต้อง  โดย
มีปฏิภาณความคล่องแคล่วว่องไวในการใช้ทั้ง ๓ ข้อแรก  สื่อสารอรรถ  ธรรมตามหลักของภาษาให้
เข้าใจถูกต้องอย่างแจ่มแจ้ง  มีการอธิบายความหมายของธรรมะที่เป็นนามธรรมให้เข้าใจเป็นรูปธรรม
ด้วยวิธียกอุปมาอุปไมยให้เข้าใจชัดเป็นต้น  ซึ่งวิธีการตอบปัญหาในกถาวัตถุและมิลินทปัญหาก็มี
รูปแบบจากปฏิสัมภิทา ๔ เช่นเดียวกัน  และลักษณะการอธิบายหลักธรรมในทางพระพุทธศาสนาเป็น
แบบวิภัชชวาทีหรือวิภาษวิธี  สามารถเทียบเคียงได้กับวิภาษวิธีของของพลาโต้และของท่านนาคารชุน  
เพ่ือนำมาสรุปจัดทำเป็นฐานข้อมูลวิเคราะห์อุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎกด้วยวิพากษ์วิธีและพัฒนา
รูปแบบการใช้อุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎกด้วยวิพากษ์วิธีต่อไปได ้
 
กรอบแนวคิดการวิจัย 
 โครงการวิจัย “อุปมานิทัศน์ : จากนามธรรมสู่รูปธรรมด้วยวิพากษ์วิธี” มีเป้าหมายเพ่ือ
จัดทำฐานข้อมูลอุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎก  แล้วนำมาวิเคราะห์อุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎกด้วย
วิพากษ์วิธี  และพัฒนารูปแบบการนำอุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎกด้วยวิพากษ์วิธีมาเป็นแนวทางในการ
ใช้ประกอบการอธิบายธรรมะและการเผยแผ่พระพุทธศาสนา  เป็นการวิจัยเชิงคุณภาพ (Qualitative 
research) ใช้วิธีในการศึกษาโดยการเก็บข้อมูลอุปมานิทัศน์หรืออุปมาอุปไมยจากพระไตรปิฎก  นำมา
วิเคราะห์เรียบเรียงประเด็นอุปมานิทัศน์จากพระไตรปิฎกด้วยวิพากษ์วิธี  และประชุมผู้เชี่ยวชาญสรุป
ประเด็นวิเคราะห์อุปมานิทัศน์จากพระไตรปิฎกด้วยวิพากษ์วิธี  เพ่ือดำเนินการพัฒนาแนวทางการใช้
อุปมานิทัศน์ด้วยวิพากษ์วิธี 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
๑๐พระเอกสิทธิ์ มณีศรี และประภาษ เพ็งพุ่ม, “ลักษณะของอุปมานิทัศน์”, การประชุมวิชาการ

ระดับชาติครั้งที่ ๔ "ศาสตร์พระราชากับการสร้างสังคมอุดมปัญญาในยุคไทยแลนด์ ๔.๐" วันที่ ๒๕ กุมภาพันธ์ 
๒๕๖๑ ณ วิทยาลัยสงฆ์ลำพูน มหาวิทยาลัยมหาจุฬลงกรณราชวิทยาลัย, หน้า ๑-๘. 
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 กรอบแนวคิดของโครงการวิจัย 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพที่ ๑ กรอบแนวคิดในการวิจยั 

วิธีดำเนินการวิจัย 
 การวิจัยนี้ เป็นการวิจัยเชิงคุณภาพ (Qualitative Research) เป็นหลัก โดยใช้การ
วิเคราะห์ข้อมูลจากเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง (Documentary Research) รวบรวมข้อมูล นำมา
วิเคราะห์และจัดทำเป็นฐานข้อมูล  ดำเนินการเก็บข้อมูลภาคสนาม (Field Study) โดยการสัมภาษณ์
เชิงลึก (In-depth Interview) จากบุคคลซึ่งเป็นผู้รอบรู้และมีประสบการณ์ในประเด็นที่สัมภาษณ์ 
หรือเป็นบุคคลที่รู้รายละเอียดในประเด็นที่สัมภาษณ์ สามารถให้รายละเอียดข้อมูลที่เป็นข้อเท็จจริงคือ
เป็น  (Key Informants) เพ่ือรวบรวมข้อเท็จจริงให้ได้อย่างลึกซึ้ง  เพ่ือหาคำยืนยันผลการวิจัยเชิง
คุณภาพตามวัตถุประสงค์การวิจัยที่กำหนด 
 ๑. ประชากร กลุ่มตัวอย่าง และผู้ให้ข้อมูลสำคัญ  ใช้กลุ่มตัวอย่างสัมภาษณ์  จำนวน ๑๓ 
รูป/คน กำหนดกลุ่มเป้าหมายโดยวิธี เจาะจง (Purposive sampling) จำนวน ๓ กลุ่ม คือ ๑) 
ผู้เชี่ยวชาญทางด้านภาษาศาสตร์ จำนวน ๒ รูป/คน ๒) ผู้เชี่ยวชาญทางด้านพระพุทธศาสนา จำนวน 
๖ คน  ๓) ผู้เชี่ยวชาญด้านภาษากับการสื่อสาร  จำนวน ๕ รูป/คน 

   ๑. ฐานข้อมูลอุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎก 
-รวบรวมอุปมานิทัศน์ในพระวินัยปิฎก 
-รวบรวมอุปมานิทัศน์ในพระสุตตันตปิฎก 
-รวบรวมอุปมานิทัศน์ในพระอภิธรรมปิฎก 

๒. วิเคราะห์อุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎกด้วย
วิพากษ์วิธี 
-วิเคราะห์อุปมานิทัศน์ในพระวินัยปิฎกด้วย
วิพากษ์วิธี 
-วิเคราะห์อุปมานิทัศน์ในพระสุตตันตปิฎก
ด้วยวิพากษ์วิธี 
-วิเคราะห์อุปมานิทัศน์ในพระอภิธรรมปิฎก
ด้วยวิพากษ์วิธี 
 

๓. การพัฒนารูปแบบการใช้อุปมา
นิทัศนใ์นพระไตรปิฎกด้วยวิพากษ์วิธี 
 -สรุปประเด็นวิเคราะห์อุปมานิทัศน์
ในพระไตรปิฎกด้วยวิพากษ์วิธี 
 -รูปแบบการใช้ อุปมานิ ทั ศน์ ใน
พระไตรปิฎกด้วยวิพากษ์วิธี 
  

 

อุปมานิทัศน์ : ฐานข้อมูลรูปแบบการใช้
อุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎกด้วยวิพากษ์วิธี 
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 ๒. เครื่องมือที่ใช้ในการวิจัย  ใช้แบบสัมภาษณ์โดยการเก็บข้อมูลจากเอกสาร ตำราและ
งานวิจัยที่เกี่ยวข้อง เพ่ือเป็นแนวทางในการกำหนดกรอบความคิดในการสร้างแบบสัมภาษณ์ ,  ศึกษา
แนวคิด ทฤษฎีและเอกสารการวิจัยต่างๆ ที่เกี่ยวข้อง โดยพิจารณาถึงรายละเอียดต่างๆ เพ่ือให้
ครอบคลุมวัตถุประสงค์ของการวิจัยที่กำหนดไว้ , สร้างแบบสัมภาษณ์ให้ครอบคลุมวัตถุประสงค์ของ
การวิจัยเพ่ือใช้เป็นเครื่องมือในการเก็บรวบรวมข้อมูลจากผู้ให้ข้อมูลสำคัญ (Key Informant) เพ่ือ
นำมาวิเคราะห ์
 ๓. การวิเคราะห์ข้อมูลจากฐานข้อมูลอุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎก   
   ๑) ดำเนินการวิเคราะห์ประเด็นอุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎกด้วยวิพากษ์วิธี  โดย
วิเคราะห์พระวินัยปิฏก ตัวอย่างจำนวน ๑๘ แห่ง  พระสุตตันตปิฎก ตัวอย่างจำนวน ๖๖ แห่ง  และ
พระอภิธรรมปิฎก ตัวอย่างจำนวน ๑๓ แห่ง 
  ๒) รวบรวมจัดทำฐานข้อมูลวิเคราะห์ประเด็นอุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎกด้วยวิพากษ์
วิธี  จำนวน ๙๗ ประเด็น 
  ๓) นำเสนอรูปแบบการใช้อุปมานิทัศน์ด้วยวิพากษ์วิธี 
 
ผลการวิจัย 
 การศึกษาอุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎกได้ฐานข้อมูลอุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎก  ได้
ฐานข้อมูลอุปมานิทัศน์ในพระวินัยปิฎกซึ่งว่าด้วยหมวดสิกขาบทของภิกษุและภิกษุณี   กล่าวถึง
อุปมาอุปไมยตัวอย่าง  จำนวน ๑๘ แห่ง,  ได้ฐานข้อมูลอุปมานิทัศน์ในพระสุตตันตปิฎกเกี่ยวข้องกับ
หลักธรรมและเทศนาที่ทรงแสดงแก่บุคคลหลากหลายลักษณะ  กล่าวถึงอุปมาอุปไมยตัวอย่าง  จำนวน 
๖๖ แห่ง,  ได้ฐานข้อมูลอุปมานิทัศน์ในพระอภิธรรมปิฎกเกี่ยวข้องกับหลักปรมัตถธรรม  กล่าวถึง
อุปมาอุปไมยตัวอย่าง  จำนวน ๑๓ แห่ง   
 การศึกษาฐานข้อมูลวิเคราะห์อุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎกด้วยวิพากษ์วิธี  ได้ฐานข้อมูล
วิเคราะห์อุปมานิทัศน์ในพระวินัยปิฎก  เป็นลักษณะคำถามตามภาษาโลกหรือภาษาสมมติ ทรงตอบ
ตามภาษาปรมัตถ์ และแบบแห่งการอธิบายที่เป็นเหตุหมุนเทศนาเข้าไปในธรรมอันเป็นปฏิปักษ์ (ฝ่าย
ตรงกันข้าม) นี้ ชื่อว่า อาวัฏฏหาระ, เป็นการพิจารณาคำถาม  พิจารณาคำตอบ  พิจารณาการกล่าวที่
สมควรกับคำถามของสูตร พิจารณาอัสสาทะ (ความยินดี) เป็นต้นของสูตร ท่านเรียกว่า วิจยหาระ ,  
เป็นลักษณะพระพุทธเจ้าทรงแสดงธรรมข้อหนึ่ง  ด้วยพระบัญญัติทั้งหลายมีอย่างต่าง ๆ  แบบแห่งการ
อธิบายที่เป็นเหตุอธิบายอาการนั้น  ชื่อว่า ปัญญัตติหาระ เป็นต้น 
  ฐานข้อมูลวิเคราะห์อุปมานิทัศน์ในพระสุตตันตปิฎก  เป็นลักษณะเมื่อท่านกล่าวธรรม
อย่างหนึ่ง  ธรรมเหล่าใดเหล่าหนึ่งมีลักษณะเหมือนกัน  ธรรมเหล่านั้นทั้งปวง  ย่อมเป็นอันถูกกล่าว
ทั้งหมด  แบบแห่งการอธิบายที่เป็นเหตุนำเอาธรรมที่ไม่ได้กล่าวไว้มากล่าวนี้ ชื่อว่า ลักขณหาระ, แบบ
การอธิบายที่เป็นเหตุจำแนกธรรม, ปทัฏฐาน (เหตุใกล้), และภูมิ ที่เป็นสาธารณะและอสาธารณะนี้  
ชื่อว่า วิภัตติหาระ, แบบการอธิบายที่เป็นเหตุพลิกกลับกุศลธรรมที่ควรเจริญ และอกุศลธรรมที่ควรละ
ที่ได้แสดงไว้เข้าไปในธรรมอันเป็นปฏิปักษ์ (ตรงกันข้าม) นี้ ชื่อว่า ปริวัตตนหาระ , พระพุทธเจ้าทรง
แสดงธรรมใด  พึงขยายความเป็นปทัฏฐาน (เหตุใกล้) ใดแห่งธรรมนั้น  พึงขยายความไปจนตลอด
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ธรรมทั้งปวงอย่างนี้  แบบแห่งการอธิบายที่เป็นเหตุ  กล่าวขยายความเป็นปทัฏฐาน (เหตุใกล้) แห่ง
ธรรมนี้ ชื่อว่า ปทัฏฐานหาระ เป็นต้น 
 ฐานข้อมูลวิเคราะห์อุปมานิทัศน์ในพระอภิธรรมปิฎกเป็นลักษณะตั้งเป็นคำถามขึ้นมา แล้ว
อธิบายตอบคำถามอย่างละเอียด  ธรรมทั้งหลายเหล่าใด  ย่อมยังธรรมใดให้เกิด  โดยความเป็นปัจจัย  
โดยสืบต่อกันมา  แบบแห่งการอธิบายที่ชักเอาเหตุแห่งผลแห่งธรรมเหล่านั้นมาขยายความนี้ ชื่อว่า 
ปริกขารหาระ, เป็นลักษณะการตั้งคำถามเฉพาะเรื่องแล้วชักถามต่อเนื่องอ้างอิงสภาวะความจริง และ
ถามย้อนกลับในเรื่องเดียวกัน ตัวอย่างวิธีการถามตอบ เช่น อนุโลมปัญจกะ ถามความเห็นเรื่องบุคคล
ว่าเป็นอัตตา ถามต่อเนื่องโดยยกสภาวะปรมัตถะในเชิงนามธรรมมาอ้างถึงว่ามีอัตตาหรือไม่  เป็น
ลักษณะการพิจารณาคำถาม  พิจารณาคำตอบ  พิจารณาการกล่าวที่สมควรกับคำถามของสูตร 
พิจารณาอัสสาทะ (ความยินดี) เป็นต้นของสูตร ท่านเรียกว่า วิจยหาระ เป็นต้น 
 รูปแบบการใช้อุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎกด้วยวิพากษ์วิธี  เป็นลักษณะการรู้จักใช้คำเชิง
ตรรกะ  มีความรู้ในเรื่องของภาษาที่จะใช้สื่อสารได้ชัดเจน  มีความรู้เรื่องคำและความหมายของ
คำศัพท์ที่จะใช้อย่างลึกซึ้ง  ประกอบกับการรู้จักใช้คำศัพท์อธิบายหลักเหตุผลได้ชัดเจน  ซึ่งตรงกันกับ
วิพากษ์วิธีในเนตติปกรณ์มีปรากฏในวิจยหารวิภังค์๑๑  เป็นการพิจารณาคำถาม และการพิจารณา
คำตอบ เป็นต้น ชื่อว่า วิจยหาระ  เป็นการพิจารณา บท, คำถาม, คำตอบ, คำหน้ากับคำหลัง, อัสสา
ทะ, อาทีนวะ, นิสสรณะ, ผลแห่งเทศนา, อุบาย, อาณัตติ, อนุคีติ (การกล่าวโดยสมควร) และ พระสูตร 
๙ ประการ มี สุตตะ เคยยะ เป็นต้นทั้งปวง  
 คัมภีร์เนตติปกรณ์มีหาระ ๑๖ , นัย ๕ , มูลบท ๑๘ ซึ่งช่วยให้เข้าใจปริยัติศาสนานี้   
พระมหากัจจายนเถระได้แสดงไว้, หาระทั้งหลายช่วยในการพิจารณาศัพท์ของสูตร, นัย ๓ อย่าง คือ 
นันทิยาวัฏฏนัย ติปุกขลนัย สีหวิกกีฬิตนัย ช่วยในการพิจารณาอรรถของสูตร, หาระ และ นัย ทั้ง ๒ 
อย่างนั้น สามารถนำไปใช้ในสูตรทั้งปวงได้, คัมภีร์เนตติปกรณ์ที่เป็นสังวรรณนาสูตรนี้ ย่อมขยายความ
ตามสมควรแก่สูตรที่ควรขยาย  ในการศึกษาหาระและนัยเป็นเครื่องช่วยให้ เข้าใจอรรถแห่ ง
นวังคสัตถุศาสน์๑๒  
 การมีความเข้าใจในเหตุตั้งต้นหรือหัวข้อหลักธรรม  มีความเข้าใจในผลหรือความหมาย
ของหลักธรรมและมีความรู้ในเรื่องของภาษา  นำมาประกอบกันเพ่ือใช้ชี้แจ้งอธิบายให้เข้าใจชัดเจน  
ซึ่งตรงกับหลักปฏิสัมภิทา ๔ คือ มีธรรมปฏิสัมภิทา  ความเข้าใจในเหตุหรือหลักธรรม  มีอัตถ
ปฏิสัมภิทาความเข้าใจในผลหรือความหมายของหลักธรรม  และมีความเข้าใจในภาษาหรือคำศัพท์ที่
จะใช้ประกอบกับหลักเชิงตรรกะซึ่งเป็นนิรุตติปฏิสัมภิทา  รวมกับธรรมปฏิสัมภิทาและอัตถปฏิสัมภิทา
เป็นปฏิสัมภิทา ๓ ข้อข้างต้น  ผสมผสานกับความรู้ในบริบททางสังคมเพ่ือยกคำศัพท์ที่เป็นรูปธรรมให้
เข้าใจอย่างสมเหตุสมผล  รู้จักใช้ภาษาสมมติทางโลกธรรมและภาษาปรมัตถ์ทางหลักธรรมมา
ประกอบการอธิบายให้เข้าใจด้วยการใช้ปฏิภาณปฏิสัมภิทา  เพ่ือให้เหมาะสมกับสถานการณ์ห รือ
อธิบายให้เข้าใจได้ง่ายตามบริบททางสังคมในสมัยนั้น 
 

 
๑๑มูลนิธิภูมิพโลภิกขุ, เนตติปกรณ์ (บาลี-ไทย), โครงการปริวรรตอักษรขอมและอักษรโบราณท้องถิ่น 

ชำระและแปลพระคัมภีร์ทางพระพุทธศาสนาเป็นภาษาไทย, (กรุงเทพฯ: มูลนิธิภูมิพโลภิกขุ, ๒๕๔๘), หน้า ๓๓-๓๙. 
๑๒เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑-๒. 



๑๑๕ 
 

องค์ความรู้ใหม่ 
  องค์ความรู้ที่ได้จากการวิจัยเรื่องอุปมานิทัศน์ : จากนามธรรมสู่รูปธรรมด้วยวิพากษ์วิธี   
รูปแบบการใช้เป็นลักษณะการรู้จักใช้คำเชิงตรรกะ  มีความรู้ในเรื่องของภาษาที่จะใช้สื่อสารได้ชัดเจน  
มีความรู้เรื่องคำและความหมายของคำศัพท์ที่จะใช้อย่างลึกซึ้ง  ประกอบกับการรู้จักใช้คำศัพท์อธิบาย
หลักเหตุผลได้ชัดเจน  มีความเข้าใจในเหตุต้ังต้นหรือหัวข้อหลักธรรมและมีความเข้าใจในผลหรือ
ความหมายของหลักธรรม  ซึ่งตรงกับหลักปฏิสัมภิทา ๔ คือ มีธรรมปฏิสัมภิทา  ความเข้าใจในเหตุ
หรือหลักธรรม  มีอัตถปฏิสัมภิทาความเข้าใจในผลหรือความหมายของหลักธรรม  และมีความเข้าใจ
ในภาษาหรือคำศัพท์ที่จะใช้ประกอบกับหลักเชิงตรรกะซึ่งเป็นนิรุตติปฏิสัมภิทา  รวมกับธรรม
ปฏิสัมภิทาและอัตถปฏิสัมภิทาเป็นปฏิสัมภิทา ๓ ข้อข้างต้น  ผสมผสานกับความรู้ในบริบททางสังคม
เพ่ือยกคำศัพท์ที่เป็นรูปธรรมให้เข้าใจอย่างสมเหตุสมผล  รู้จักใช้ภาษาสมมติทางโลกธรรมและภาษา
ปรมัตถ์ทางหลักธรรมมาประกอบการอธิบายให้เข้าใจด้วยการใช้ปฏิภาณปฏิสัมภิทา  เพ่ือให้เหมาะสม
กับสถานการณ์หรืออธิบายให้เข้าใจได้ง่ายตามบริบททางสังคมในสมัยนั้น 
 
อภิปรายผลการวิจัย 
 จากการศึกษาวิเคราะห์  อุปมานิทัศน์ : จากนามธรรมสู่รูปธรรมด้วยวิพากษ์วิธี  ผู้วิจัย
สามารถนำมาอภิปรายผลได้ดังต่อไปนี้ 
 ๑. ฐานข้อมูลอุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎก พบว่า เมื่อย่อใจความลงจะสอดคล้องกับ
ไตรสิกขา  ผู้วิจัยจึงแบ่งเนื้อหาอุปมาอุปไมยในคัมภีร์เป็นพระวินัย  พระสูตรและพระอภิธรรม  โดย
หลักการอธิบายเนื้อหาในพระไตรปิฎก  รูปแบบเป็นการยกหลักธรรมที่พระพุทธเจ้าทรงแสดงหลัก
หัวข้อธรรมตั้งต้นแล้วอธิบายขยายความหมายของหลักธรรมหรืออรรถะให้เข้าใจเป็นต้น  ด้วยการใช้
ความรู้เรื่องภาษาสื่อสารเป็นสื่อกลางให้ผู้อ่านเข้าใจความหมายที่ผู้แต่งต้องการอธิบายความ  ประกอบ
กับการใช้ปฏิภาณสื่อสารเป็นเหตุผลเชิงตรรกะ  ใช้ความรู้ในบริบทสังคมที่เข้าใจเป็นพ้ืนฐานตาม
สภาวะธรรมชาติมาประกอบการยกอุปมาอุปไมยในระดับต่างๆ ที่ละเอียดลึกซ้ึง  เป็นการเรียบเรียงให้
ผู้อ่านเข้าใจตั้งแต่ระดับง่ายไปหาระดับที่ยากขึ้นตามลำดับด้วยหลักไตรสิกขา  สอดคล้องกับงานวิจัย
ของ ภาคภูมิ ศรีถาวร๑๓  ได้ศึกษาวิจัยเรื่อง “การจัดการความรู้ในปฏิสัมภิทามรรค : มิติไตรสิกขา” 
พบว่า  ปฏิสัมภิทา หมายถึง ความรู้แตกฉาน มี  ๔ ประการ คือ ๑) อรรถปฏิสัมภิทาญาณ (อตฺถ
ปฏิสฺมภิทา) ความรู้แตกฉานในอรรถ ๒) ธรรมปฏิสัมภิทาญาณ (ธมฺมปฏิสฺมภิทา) ความรู้แตกฉานในธรรม 
๓) นิรุตติปฏิสัมภิทาญาณ (นิรุตฺติปฏิสฺมภิทา) ความรู้แตกฉานในนิรุตติ ๔) ปฏิภาณปฏิสัมภิทาญาณ 
(ปฏิภาณปฏิสฺมภิทา) ความรู้แตกฉานในปฏิภาณ  
  ด้านการปฏิบัติกัมมัฏฐานถือกันว่า คัมภีร์ปฏิสัมภิทามรรคเป็นคัมภีร์คู่มือผู้ปฏิบัติกัมมัฏฐาน
เล่มแรก และเป็นต้นแบบของคัมภีร์ทางด้านนี้ในสมัยต่อมา เช่น คัมภีร์วิมุตติมรรคของพระอุปติสสเถระ 
คัมภีร์วิสุทธิมรรค ของพระพุทธโฆสเถระ เพราะทั้งคัมภีร์วิมุตติมรรค และวิสุทธิมรรค ต่างใช้
วิธีดำเนินการแบบเดียวกับปฏิสัมภิทามรรค คือ ยกพระพุทธภาษิต เถรภาษิต หรือธรรมภาษิตที่เกี่ยวกับ
ไตรสิกขา และหลักปฏิบัติกัมมัฏฐานมาตั้งเป็นบทอุทเทสแล้วอธิบายขยายความตามความเห็นของตนโดย

 
๑๓ภาคภูมิ ศรีถาวร, “การจัดการความรู้ในปฏิสัมภิทามรรค : มิติไตรสิกขา”,  บทคัดย่อ. 



๑๑๖ 
 

มีพระพุทธภาษิต เถรภาษิต หรือธรรมภาษิตอ่ืน ๆ รับรองความถูกต้อง ในวิมุตติมรรค ท่านผู้รจนาอธิบาย
ไว้อย่างกะทัดรัด แต่ในวิสุทธิมรรคท่านผู้รจนาอธิบายไว้อย่างวิจิตรพิสดาร ในวิมุตติมรรค ผู้รจนาได้ยก
หลักธรรมจำนวนมากจากปฏิสัมภิทามรรคมาต้ังแล้วอธิบายขยายความบ้าง ยกมาสนับสนุนคำอธิบายของ
ตนบ้าง แต่ไม่ได้อ้างไว้โดยตรง ซึ่งต่างกับท่านผู้รจนาวิสุทธิมรรคที่กล่าวอ้างไว้ทุกตอน 
 ๒. ฐานข้อมูลวิเคราะห์อุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎกด้วยวิพากษ์วิธี  พบว่า  การใช้
อุปมาอุปไมยอธิบายหลักธรรมในคัมภีร์พระไตรปิฎก  รูปแบบการนำไปใช้เริ่มด้วยการรู้จักใช้คำเชิง
ตรรกะ  มีความรู้ในเรื่องของภาษาที่จะใช้สื่อสารได้ชัดเจน  มีความรู้เรื่องคำและความหมายของ
คำศัพท์ที่จะใช้อย่างลึกซึ้ง  ประกอบกับการรู้จักใช้คำศัพท์อธิบายหลักเหตุผลได้ชัดเจน  มีความเข้าใจ
ในเหตุตั้งต้นหรือหัวข้อหลักธรรมและมีความเข้าใจให้ผลหรือความหมายของหลักธรรม  ซึ่งตรงกับ
หลักปฏิสัมภิทา ๔ คือ มีธรรมปฏิสัมภิทา  ความเข้าใจในเหตุหรือหลักธรรม  มีอัตถปฏิสัมภิทาความ
เข้าใจในผลหรือความหมายของหลักธรรม  และมีความเข้าใจในภาษาหรือคำศัพท์ที่จะใช้ประกอบกับ
หลักเชิงตรรกะซึ่งเป็นนิรุตติปฏิสัมภิทา  รวมกับธรรมปฏิสัมภิทาและอัตถปฏิสัมภิทาเป็นปฏิสัมภิทา ๓ 
ข้อข้างต้น  ผสมผสานกับความรู้ในบริบททางสังคมเพ่ือยกคำศัพท์ที่เป็นรูปธรรมให้เข้าใจอย่าง
สมเหตุสมผล  รู้จักใช้ภาษาสมมติทางโลกธรรมและภาษาปรมัตถ์ทางหลักธรรมมาประกอบการอธิบาย
ให้เข้าใจด้วยการใช้ปฏิภาณปฏิสัมภิทา  เพ่ือให้เหมาะสมกับสถานการณ์หรืออธิบายให้เข้าใจได้ง่าย
ตามบริบททางสังคมในสมัยนั้น  สอดคล้องกับงานวิจัยของ ประพันธ์ ศุภษร๑๔ ได้ศึกษาวิจัยเรื่อง 
“การศึกษาวิเคราะห์พัฒนาการแห่งการตอบปัญหาเรื่องกรรมกับอนัตตาในพระพุทธศาสนาเถรวาท” 
พบว่า  องค์ความรู้ใหม่อีกหลายอย่าง คือ ๑) ความสัมพันธ์ ความสอดคล้องในการตอบปัญหาเรื่อง
กรรมกับอนัตตาทั้ง ๓ สมัยคือสมัยพุทธกาล สมัยหลังพุทธกาลคือยุคอรรถกถา และสมัยฎีกา โดยทั้ง ๓ 
สมัยใช้ขันธ์ ๕ เป็นหลักสำหรับตอบปัญหา จำแนกตามหลักไตรลักษณ์และปฏิจจสุมปบาท โยงเข้าหาวิ
สุทธิ ๗ เสมอ ๒) สมัยพุทธกาลถือว่าเป็นยุคบุกเบิกและปักหลักสร้างฐานพระพุทธศาสนาให้มีความ
มั่นคง ปัญหาในช่วงนี้เป็นการถามด้วยความไม่เข้าใจ สงสัยหลักกรรมกับอนัตตา และเป็นการตอบ
เพ่ือให้เข้าใจให้หายสงสัยหลักกรรมกับอนัตตา และเป็นการตอบเพ่ือให้เข้าใจหายสงสัยหลักกรรมกับ
อนัตตาแนวการตอบที่มีอิทธิพลต่อยุคหลังพุทธกาลนอกจากแนวของพระพุทธเจ้าแล้ว ก็มีวิธีการอธิบาย
ธรรมของพระสารีบุตร ที่ในปฏิสัมภิทามรรคมหานิทเทสและจูฬนิทเทส และพระสูตรอ่ืน ๆ ส่วนยุค
อรรถกถาเป็นยุคที่พระพุทธศาสนามีการเคลื่อนไหวและปรับตัวต่อบริบทสังคมมากตั้งแต่ตติยสังคายนา
จนถึงพุทธศตวรรษที่ ๑๐ (พ.ศ. ๓๐๐-๙๐๐) โดยยุคนี้มีความพยามตอบปัญหาเรื่องอัตตา อนัตตามาก
ที่สุด จนเป็นสาเหตุอย่างหนึ่งของการแตกแนวคิดและนิกายถึง ๑๘ นิกาย พระอรรถกถาจารย์ผู้โดดเด่น
ในยุคมี พระโมคคัลลีบุตร โดดเด่นด้านตรรกนัย พระนาคเสนโดดเด่นด้านธัมมสันตติ และพระพุทธ
โฆษาจารย์โดดเด่นด้านปฏิจจสมุปบาทแบบภวจักร ส่วนสมัยฎีกามีการพัฒนาทางภาษาศาสตร์โดย
ขยายความขันธ์ ๕ ออกอย่างละเอียดทาให้เกิดมรดกธรรมคือคัมภีร์ฎีกาอนุฎีกาและไวยากรณ์ต่าง ๆ 
ทางสายพระอภิธรรมมากมาย 
   ๑) วิธีการตอบ มีการตอบแบบวิภัชชวาทีเป็นพ้ืน โดยแยกให้เห็นองค์ประกอบของขันธ์ 
๕ แต่ละขันธ์ ที่อาศัยเหตุปัจจัยในการเกิดดับอย่างต่อเนื่องเป็นสันตติ โดยในสมัยพุทธกาลอธิบายอยู่

 
๑๔ประพันธ์ ศุภษร, “การศึกษาวิเคราะห์พัฒนาการแห่งการตอบปัญหาเร่ืองกรรมกับอนัตตาใน

พระพุทธศาสนาเถรวาท”,  หน้า ๓๑๔-๓๑๕. 



๑๑๗ 
 

ในกรอบขันธ์ ๕ และอธิบายรูปขันธ์ก่อนขันธ์อ่ืน แล้วโยงเข้าหาหลักไตรลักษณ์และปฏิจจสุมปบาท 
ส่วนในสมัยหลังพุทธกาลคืออรรถกถาฎีกาแยกขันธ์ ๕ ได้ละเอียดตามแนวอภิธรรม ภายใต้กรอบ
ปรมัตถธรรม ๔ คือ จิต เจตสิก รูป นิพพาน โดยอธิบายจิตก่อน จากนั้นจึงอธิบายและจำแนกเจตสิก 
รูปและนิพพาน 
   ๒) พัฒนาการแห่งการตอบปัญหา มีพัฒนาการ ๒ ด้าน คือ (๑) ทางด้านภาษาศาสตร์มี
การนิยามความหมายของขันธ์ ๕ กรรม และอนัตตา อย่างรัดกุมและสอดคล้องกับไตรลักษณ์และ
อริยสัจ ๔ มีการพัฒนาศัพท์ใหม่ เช่น ธัมมสันตติ ภวจักร มีการนำรูปแบบนัย ๔ มาอธิบายเสริมและ
รูปแบบจากเนตติคัมภีร์มาใช้อธิบายธรรม (๒) ด้านวิธีการหรือด้านศิลปศาสตร์และวาทศาสตร์ 
กล่าวคือพัฒนาเทคนิควิธีการถามตอบซับซ้อนมากขึ้น เช่น ในกถาวัตถุและมิลินทปัญหา 
  ๓) พลังแห่งการตอบปัญหาทั้ง ๓ ยุค คือพลังแห่งปัญญา ใช้ปัญญาจำแนกธรรม
สภาวธรรมทั้งหลายได้ละเอียดสุขุมคัมภีรภาพ นับตั้งแต่พระพุทธเจ้า พระสารีบุตร พระอานนท์ พระ
โมคคัลลีบุตร พระนาคเสน และพระพุทธโฆษาจารย์ ล้วนเกิดในวรรณะกษัตริย์และพราหมณ์ แตกฉาน
ด้านศาสตร์ภายนอก (พระเวท) และปริยัติและปฏิบัติในพระพุทธศาสนา งานปฏิสัมภิทา ๔ คือ อัตถ
ปฏิสัมภิทา แตกฉานในอรรถ นิรุตติปฏิสัมภิทา แตกฉานในภาษา และปฏิภาณปฏิสัมภิทา แตกฉานใน
เรื่องปฏิภาณ ซึ่งมีคัมภีร์นิทเทสและปฏิสัมภิทามรรคเป็นเครื่องยืนยัน และตำแหน่งพระธรรมเสนาบดี 
 ๓. พัฒนารูปแบบการใช้อุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎกด้วยวิพากษ์วิธี พบว่า  รูปแบบการใช้
เป็นลักษณะการรู้จักใช้คำเชิงตรรกะ  มีความรู้ในเรื่องของภาษาท่ีจะใช้สื่อสารได้ชัดเจน  มีความรู้เรื่อง
คำและความหมายของคำศัพท์ที่จะใช้อย่างลึกซึ้ง  ประกอบกับการรู้จักใช้คำศัพท์อธิบายหลักเหตุผลได้
ชัดเจน  มีความเข้าใจในเหตุตั้งต้นหรือหัวข้อหลักธรรมและมีความเข้าใจในผลหรือความหมายของ
หลักธรรม  ซึ่งตรงกับหลักปฏิสัมภิทา ๔ คือ มีธรรมปฏิสัมภิทา  ความเข้าใจในเหตุหรือหลักธรรม  
มีอัตถปฏิสัมภิทาความเข้าใจในผลหรือความหมายของหลักธรรม  และมีความเข้าใจในภาษาหรือ
คำศัพท์ที่จะใช้ประกอบกับหลักเชิงตรรกะซึ่งเป็นนิรุตติปฏิสัมภิทา  รวมกับธรรมปฏิสัมภิทาและอัตถ
ปฏิสัมภิทาเป็นปฏิสัมภิทา ๓ ข้อข้างต้น  ผสมผสานกับความรู้ในบริบททางสังคมเพ่ือยกคำศัพท์ที่เป็น
รูปธรรมให้เข้าใจอย่างสมเหตุสมผล  รู้จักใช้ภาษาสมมติทางโลกธรรมและภาษาปรมัตถ์ทางหลักธรรม
มาประกอบการอธิบายให้เข้าใจด้วยการใช้ปฏิภาณปฏิสัมภิทา  เพ่ือให้เหมาะสมกับสถานการณ์หรือ
อธิบายให้เข้าใจได้ง่ายตามบริบททางสังคมในสมัยนั้น  สอดคล้องกับงานวิจัยของ   ดร.วีรชาติ  นิ่ม
อนงค์๑๕ ได้ศึกษา “การศึกษาวิเคราะห์ทฤษฎีอรรถปริวรรตศาสตร์ในคัมภีร์พระพุทธศาสนาเถรวาท”  
กล่าวถึงหลักอรรถปริวรรตศาสตร์หรือการตีความในคัมภีร์มิลินทปัญหา  เห็นว่าคัมภีร์มิลินทปัญหามี
ลักษณะพิเศษ คือ ความสามารถในการวินิจฉัยและกระบวนการวิสัชนาพระธรรมวินัยให้เข้าใจด้วย
วิธีการยกอุปมาอุปไมย  และสอดคล้องกับงานวิจัยของ พระเอกสิทธิ์ มณีศรี และประภาษ เพ็งพุ่ม  
ได้ศึกษา “ลักษณะของอุปมานิทัศน์”  โดยการศึกษาจากนวังคสัตถุสาสน์   สรุปความเข้าใจเป็น
ลักษณะอุปมานิทัศน์ว่า คือ เรื่องที่ถูกนำมาเล่าประกอบการบรรยายต่าง ๆ ซึ่งจะต้องประกอบไปด้วย

 
๑๕ดร.วีรชาติ  นิ่มอนงค์, “การศึกษาวิเคราห์ทฤษฎีอรรถปริวรรตศาสตร์ในคัมภีร์พระพุทธศาสนาเถร

วาท”, หน้า ๒๔๕ - ๒๔๘. 



๑๑๘ 
 

ลักษณะ ๓ ประการ ดังนี้คือ ๑) เป็นเรื่องราว เรื่องเล่า หรือนิทาน ๒) มีการสื่อความหมายสองนัย 
และ ๓) เป็นการสั่งสอนศาสนา ศีลธรรม หรือการเมือง๑๖ 
 
สรุป 
 การศึกษาวิเคราะห์อุปมานิทัศน์ : จากนามธรรมสู่รูปธรรมด้วยวิพากษ์วิธี   ได้ฐานข้อมูล
อุปมานิทัศน์ในพระไตรปิฎก คือ พระวินัยปิฎกซึ่งว่าด้วยหมวดสิกขาบทของภิกษุและภิกษุณี  กล่าวถึง
อุปมาอุปไมยตัวอย่าง  จำนวน ๑๘ แห่ง  พระสุตตันตปิฎกเกี่ยวข้องกับหลักธรรมและเทศนาที่ทรง
แสดงแก่บุคคลหลากหลายลักษณะ  กล่าวถึงอุปมาอุปไมยตัวอย่าง  จำนวน ๖๖ แห่ง  พระอภิธรรม
ปิฎกเกี่ยวข้องกับหลักปรมัตถธรรม  กล่าวถึงอุปมาอุปไมยตัวอย่าง  จำนวน ๑๓ แห่ง   การใช้
อุปมาอุปไมยอธิบายหลักธรรมในคัมภีร์พระไตรปิฎก  รูปแบบการนำไปใช้เริ่มด้วยการรู้จักใช้คำเชิง
ตรรกะ  มีความรู้ในเรื่องของภาษาที่จะใช้สื่อสารได้ชัดเจน  มีความรู้เรื่องคำและความหมายของ
คำศัพท์ที่จะใช้อย่างลึกซึ้ง  ประกอบกับการรู้จักใช้คำศัพท์อธิบายหลักเหตุผลได้ชัดเจน  มีความเข้าใจ
ในเหตุตั้งต้นหรือหัวข้อหลักธรรมและมีความเข้าใจให้ผลหรือความหมายของหลักธรรม  ซึ่งตรงกับ
หลักปฏิสัมภิทา ๔ คือ มีธรรมปฏิสัมภิทา  ความเข้าใจในเหตุหรือหลักธรรม  มีอัตถปฏิสัมภิทาความ
เข้าใจในผลหรือความหมายของหลักธรรม  และมีความเข้าใจในภาษาหรือคำศัพท์ที่จะใช้ประกอบกับ
หลักเชิงตรรกะซึ่งเป็นนิรุตติปฏิสัมภิทา  รวมกับธรรมปฏิสัมภิทาและอัตถปฏิสัมภิทาเป็นปฏิสัมภิทา ๓ 
ข้อข้างต้น  ผสมผสานกับความรู้ในบริบททางสังคมเพ่ือยกคำศัพท์ที่เป็นรูปธรรมให้เข้าใจอย่าง
สมเหตุสมผล  รู้จักใช้ภาษาสมมติทางโลกธรรมและภาษาปรมัตถ์ทางหลักธรรมมาประกอบการอธิบาย
ให้เข้าใจด้วยการใช้ปฏิภาณปฏิสัมภิทา  เพ่ือให้เหมาะสมกับสถานการณ์หรืออธิบายให้เข้าใจได้ง่าย
ตามบริบททางสังคมในสมัยนั้น   
 
ข้อเสนอแนะ  
 ๑. ข้อเสนอแนะท่ัวไป 
 ๑) การศึกษาคัมภีร์พระไตรปิฎก  ควรศึกษามติด้านไตรสิกขาเพ่ือเรียบเรียงให้เข้าใจง่าย
และสอดคล้องกับแนวทางการนำไปปฏิบัติตามหลักมรรคมีองค์ ๘ ได้ เป็นต้น 
 ๒) การศึกษาอุปมาอุปไมยในคัมภีร์ทางพระพุทธศาสนา  ควรศึกษามติด้านการใช้ภาษา
สื่อสารเชิงนิรุกติศาสตร์หรือนิรุตติปฏิสัมภิทาทางพระพุทธศาสนา  จะทำให้ได้แนวทางในการสื่อสาร
ธรรมะท่ีละเอียดลึกซ้ึงให้เข้าใจง่ายมากข้ึน เป็นต้น 
 ๒. ข้อเสนอแนะในการทำวิจัยในครั้งต่อไป 
 ๑) ควรศึกษาวิเคราะห์การอธิบายเรื่องไตรสิกขาในคัมภีร์ทางพระพุทธศาสนา  เพ่ือเป็น
แนวทางในการนำไปปฏิบัติในชีวิตประจำวันของพุทธศาสนิกชน  
 ๒) ควรศึกษาสมถและวิปัสสนาในคัมภีร์ทางพระพุทธศาสนา  เพ่ือเป็นแนวทางในการฝึก
ปฏิบัติของผู้เริ่มต้นศึกษาวิธีการปฏิบัติวิปัสสนากรรมฐาน เป็นต้น 
 

 
๑๖พระเอกสิทธ์ิ มณีศรี และประภาษ เพ็งพุ่ม, “ลักษณะของอุปมานิทัศน์”, หน้า ๑-๘. 



๑๑๙ 
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มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. พระไตรปิฎกภาษาไทย. กรุงเทพฯ: มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย , 
๒๕๓๙. 

มูลนิธิภูมิพโลภิกขุ. เนตติปกรณ์ (บาลี-ไทย). โครงการปริวรรตอักษรขอมและอักษรโบราณท้องถิ่น 
ชำระและแปลพระคัมภีร์ทางพระพุทธศาสนาเป็นภาษาไทย . กรุงเทพฯ: มูลนิธิภูมิพโล
ภิกขุ, ๒๕๔๘. 

วีรชาติ  นิ่มอนงค์, ดร.. การศึกษาวิเคราห์ทฤษฎีอรรถปริวรรตศาสตร์ในคัมภีร์พระพุทธศาสนาเถร
วาท. รายงานการวิจัย มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๒. 

 
 
 
 
 
 



 
 

ประวัติหัวหน้าโครงการวิจัย  
 
๑. ชื่อ (ภาษาไทย) ผู้ช่วยศาสตราจารย์ ดร.ภูริทัต  ศรีอร่าม   
    ชื่อ (ภาษาอังกฤษ)   Asst. Prof.Dr PHURITHAT   SRI-ARAM 
๒. ตำแหน่งวิชาการ    ผู้ช่วยศาสตราจารย์ 
๓. หน่วยงานที่ติดต่อได้    ๑๕๘ วิทยาลัยสงฆ์พุทธโสธร  มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช
    วิทยาลัย ถนนศรีโสธร  ตำบลหน้าเมือง  อำเภอเมือง  จังหวัด 
    ฉะเชิงเทรา  ๒๔๐๐๐  โทรศัพท์/โทรสาร  ๐๓๘-๘๒๐๙๑๖,  
    ๐๓๘-๘๒๑๑๑๙  มือถือ ๐๘-๑๕๕๑-๓๙๑๖   
    E-mail : phurithat2007@gmail.com  
๔. ประวัติการศึกษา 
 ๔.๑ ปริญญาตรี พุทธศาสตรบัณฑิต  สาขาปรัชญา (พธ.บ.)  มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ
ราชวิทยาลัย   พ.ศ. ๒๕๔๓ 
 ๔.๒ ปริญญาโท ศาสนศาสตรมหาบัณฑิต  สาขาพุทธศาสนาและปรัชญา (ศน.ม.)  
มหาวิทยาลัยมหามกุฎราชวิทยาลัย  พ.ศ. ๒๕๔๗ 
 ๔.๓ ปริญญาเอก  ศาสนศาสตรดุษฎีบัณฑิต  สาขาพุทธศาสน์ศึกษา (ศน.ด.)  มหาวิทยาลัย
มหามกุฎราชวิทยาลัย  พ.ศ. ๒๕๖๖ 
 
๕. ประสบการณ์ที่เกี่ยวข้องกับการทำงาน 
 ๕.๑ หัวหน้าโครงการวิจัยเรื่อง แนวทางการใช้เครือข่ายสังคมออนไลน์เพ่ือการสื่อสารและ
เผยแผ่พระพุทธศาสนาสำหรับพระภิกษุ-สามเณรในจังหวัดฉะเชิงเทรา ประจำปีงบประมาณ ๒๕๖๒ 
(แหล่งทุน วิทยาลัยสงฆ์พุทธโสธร มจร) 
 ๕.๒ ผู้อำนวยการแผนงานวิจัยเรื่อง พระพุทธรูปสำคัญ : แนวคิด  คุณค่า และอิทธิพลที่มี
ต่อสังคมไทย ประจำปีงบประมาณ ๒๕๖๐ (แหล่งทุน สถาบันวิจัยพุทธศาสตร์ มจร) 
 ๕.๓ หัวหน้าโครงการวิจัยเรื่อง ประสิทธิภาพุดกิจกรรมในการสร้างสัมมาทิฏฐิด้วยโยนิโส
มนสิการให้กับเยาวชนจังหวัดฉะเชิงเทรา ประจำปีงบประมาณ ๒๕๕๘ (แหล่งทุน สถาบันวิจัยพุทธ
ศาสตร์ มจร) 
 ๕.๔ หัวหน้าโครงการวิจัยเรื ่อง โยนิโสมนสิการตามแบบอนุปุพพิกถาในการสร้าง
สัมมาทิฏฐิ ประจำปีงบประมาณ ๒๕๕๗ (แหล่งทุน สถาบันวิจัยพุทธศาสตร์ มจร) 
 ๕.๕ หัวหน้าโครงการวิจัยเรื่อง การวิเคราะห์เปรียบเทียบแนวคิดเรื่องปฏิสนธิวิญญาณตาม
หลักปฏิจจสมุปบาท ของนักปราชญ์ทางพระพุทธศาสนาเถรวาทกับหลวงพ่อพุทธทาสภิกขุ  ประจำปี
งบประมาณ ๒๕๕๖ (แหล่งทุน สถาบันวิจัยพุทธศาสตร์ มจร) 
 ๕.๖ หัวหน้าโครงการวิจัยเรื่อง คุณภาพพุทธศาสตรบัณฑิต รุ่นที่ 1 มหาวิทยาลัยมหาจุฬา
ลงกรณราชวิทยาลัย  ห้องเรียนวัดโสธรวราราม  จังหวัดฉะเชิงเทรา ประจำปีงบประมาณ ๒๕๕๓ 
(แหล่งทุน สถาบันวิจัยพุทธศาสตร์ มจร) 
 



๑๒๑ 
 

ประวัติผู้ร่วมวิจัย 
 
๑. ชื่อ (ภาษาไทย) พระครูปลัดวิมลปริยัติวัฒน์, ผศ. (วิเชียร  สิรวิฑฺฒโน)   
   นามสกุล ไกรฤกษ์ศิลป์ 
    ชื่อ (ภาษาอังกฤษ)    Phrakruparadwimonpariyattiwat, Asst. Prof. 
     (Wichian Siriwattano) 
๒. ตำแหน่งวิชาการ    อาจารย์ประจำ 
๓. หน่วยงานที่ติดต่อได้   วิทยาลัยสงฆ์พุทธโสธร มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย

ตำบลหน้าเมือง อำเภอเมือง จังหวัดฉะเชิงเทรา ๒๔๐๐๐   
โทรศัพท์ ๐๓๘-๘๒๐๙๑๖, มอืถือ ๐๘-๑๖๒๘-๕๐๔๗   

   E-mail: wichian17@gmail.com 
๔. ประวัติการศึกษา 
 ๔.๑ ปริญญาตรี  พุทธศาสตรบัณฑิต  สาขาการบริหารการศึกษา  มหาวิทยาลัยมหาจฬุา
ลงกรณราชวิทยาลัย   พ.ศ. ๒๕๔๙ 
 ๔.๒ ปริญญาโท  พุทธศาสตรมหาบัณฑิต  สาขาพระพุทธศาสนา  มหาวิทยาลัยมหาจุฬา
ลงกรณราชวิทยาลัย   พ.ศ. ๒๕๕๐ 
 
๕. ประสบการณ์ที่เกี่ยวข้องกับการทำงาน 
 ๕.๑ ผู้อำนวยการแผนงานวิจัยเรื่อง พระพุทธรูปสำคัญ : แนวคิด  คุณค่า และอิทธิพลที่มี
ต่อสังคมไทย ประจำปีงบประมาณ ๒๕๖๐ (แหล่งทุน สถาบันวิจัยพุทธศาสตร์ มจร) 
 ๕.๒ หัวหน้าโครงการวิจัยเรื ่อง โยนิโสมนสิการตามแบบอนุปุพพิกถาในการสร้าง
สัมมาทิฏฐิ ประจำปีงบประมาณ ๒๕๕๗ (แหล่งทุน สถาบันวิจัยพุทธศาสตร์ มจร) 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



๑๒๒ 
 

ประวัติผู้ร่วมวิจัย 
 
๑. ชื่อ (ภาษาไทย) พระครูโอภาสสราธิคุณ, ดร. (ชาตรี อาสโภ)  นามสกุล โหมดศิร ิ
    ชื่อ (ภาษาอังกฤษ)    Phrakruophasshathikhun (Chatree rshapho) 
๒. ตำแหน่งวิชาการ    อาจารย์ประจำ 
๓. หน่วยงานที่ติดต่อได้   วิทยาลัยสงฆ์พุทธโสธร มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย

ตำบลหน้าเมือง อำเภอเมือง จังหวัดฉะเชิงเทรา ๒๔๐๐๐   
โทรศัพท์ ๐๓๘-๘๒๐๙๑๖, มอืถือ ๐๘-๙๖๙๑-๘๙๗๕   

   E-mail: tree.siri@hotmail.com 
๔. ประวัติการศึกษา 
 ๔.๑ ปริญญาตรี  พุทธศาสตรบัณฑิต  สาขาพระพุทธศาสนา (พธ.บ.) ห้องเรียนวัดโสธรว
ราราม มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย   พ.ศ. ๒๕๕๒ 
 ๔.๒ ปริญญาโท  พุทธศาสตรมหาบัณฑิต  สาขาปรัชญา (พธ.ม.) มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลง
กรณราชวิทยาลัย  พ.ศ. ๒๕๕๖ 
 ๔.๓ ปริญญาเอก  ปรัชญาดุษฎีบัณฑิต  สาขาวิชาปรัชญาและจริยศาสตร์ (ปร.ด.) 
มหาวิทยาลัยราชภัฏสวนสุนันทา  พ.ศ. ๒๕๖๔ 
 
๕. ประสบการณ์ที่เกี่ยวข้องกับการทำงาน 
 ๕.๑ ผู้ร่วมโครงการวิจัย เรื่อง  พฤติกรรมการสร้างเสริมสุขภาพของพระสงฆ์ในอำเภอ
เมืองฉะเชิงเทรา จังหวัดฉะเชิงเทรา ประจำปีงบประมาณ ๒๕๖๓ (แหล่งทุน วิทยาลัยสงฆ์พุทธโสธร 
มจร) 
 ๕.๒ ผู้ร่วมโครงการวิจัย เรื่อง  แนวทางการใช้เครือข่ายสังคมออนไลน์เพ่ือการสื่อสารและ
เผยแผ่พระพุทธศาสนาสำหรับพระภิกษุ-สามเณรในจังหวัดฉะเชิงเทรา ประจำปีงบประมาณ ๒๕๖๒ 
(แหล่งทุน วิทยาลัยสงฆ์พุทธโสธร มจร) 
 ๕.๓ ผู ้ร่วมโครงการวิจัยเรื ่อง  การพัฒนาคุณภาพชีวิตตามแนวพระพุทธศาสนาของ
พนักงานในนิคมอุตสาหกรรม จังหวัดฉะเชิงเทรา ประจำปีงบประมาณ ๒๕๖๑ (แหล่งทุน สถาบันวิจัย
พุทธศาสตร์ มจร) 
 ๕.๔ ผู้ร่วมโครงการวิจัยเรื่อง การบริหารงานของวัดตามหลักธรรมาภิบาล : กรณีศึกษาวัด
ในจังหวัดฉะเชิงเทรา ประจำปีงบประมาณ ๒๕๖๐ (แหล่งทุน วิทยาลัยสงฆ์พุทธโสธร มจร) 

 
 
 
 
 



๑๒๓ 
 

ประวัติผู้ร่วมวิจัย 
 

๑. ชื่อ (ภาษาไทย) ผศ.ดร.เจตนิพัทธ์  พิธิยานุวัฒน์   
    ชื่อ (ภาษาอังกฤษ)    Mr. Chetniphat  Phithiyanuwat 
๒. ตำแหน่งวิชาการ    อาจารย์ 
๓. หน่วยงานที่ติดต่อได้   วิทยาลัยสงฆ์พุทธโสธร มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย

ตำบลหน้าเมือง อำเภอเมือง จังหวัดฉะเชิงเทรา ๒๔๐๐๐   
โทรศัพท์ ๐๓๘-๘๒๐๙๑๖, มอืถือ ๐๘-๑๐๐๐-๐๖๑๕ 

   E-mail: chetniphat2507@yahoo.co.th 
๔. ประวัติการศึกษา 
 ๔.๑ ปริญญาตรี  พุทธศาสตรบัณฑิต  สาขาพระพุทธศาสนา (พธ.บ.) ห้องเรียนวัดโสธรว
ราราม มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  พ.ศ. ๒๕๕๒ 
 ๔.๒ ปริญญาโท  พุทธศาสตรมหาบัณฑิต  สาขาปรัชญา (พธ.ม.) มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลง
กรณราชวิทยาลัย    พ.ศ. ๒๕๕๖ 
 ๔.๓ ปริญญาเอก  ปรัชญาดุษฎีบัณฑิต  สาขาวิชาปรัชญาและจริยศาสตร์ (ปร.ด.) 
มหาวิทยาลัยราชภัฏสวนสุนันทา  พ.ศ. ๒๕๖๔ 
 
๕. ประสบการณ์ที่เกี่ยวข้องกับการทำงาน 
 ๕.๑ ห้วหน้าโครงการวิจัย เรื่อง  พฤติกรรมการสร้างเสริมสุขภาพของพระสงฆ์ในอำเภอ
เมืองฉะเชิงเทรา จังหวัดฉะเชิงเทรา ประจำปีงบประมาณ ๒๕๖๓ (แหล่งทุน วิทยาลัยสงฆ์พุทธโสธร 
มจร) 
 ๕.๒ หัวหน้าโครงการวิจัยเรื่อง  การพัฒนาคุณภาพชีวิตตามแนวพระพุทธศาสนาของ
พนักงานในนิคมอุตสาหกรรม จังหวัดฉะเชิงเทรา ประจำปีงบประมาณ ๒๕๖๑ (แหล่งทุน สถาบันวิจัย
พุทธศาสตร์ มจร) 
 ๕.๓ หัวหน้าโครงการวิจัยเรื่อง  การวิเคราะห์แนวคิดและคุณค่าของพระพุทธรูปสำคัญใน
สังคมไทย ประจำปีงบประมาณ ๒๕๖๐ (แหล่งทุน สถาบันวิจัยพุทธศาสตร์ มจร) 
 ๕.๔ หัวหน้าโครงการวิจัยเรื่อง การบริหารงานของวัดตามหลักธรรมาภิบาล : กรณีศึกษา
วัดในจังหวัดฉะเชิงเทรา ประจำปีงบประมาณ ๒๕๖๐ (แหล่งทุน วิทยาลัยสงฆ์พุทธโสธร มจร) 
 ๕.๕ หัวหน้าโครงการวิจัย เรื ่อง การศึกษาเศรษฐกิจพอเพียงในพระวินัยปิฎกของ
พระพุทธศาสนาเถรวาท ประจำปีงบประมาณ ๒๕๕๘ (แหล่งทุน วิทยาลัยสงฆ์พุทธโสธร มจร)  
 
 
 
 
 



๑๒๔ 
 

ประวัติผู้ร่วมวิจัย  
 

๑. ชื่อ (ภาษาไทย) นายพรภิรมย์  ยอดบุญ 
    ชื่อ (ภาษาอังกฤษ)    Mr. Pornpirom Yodboon  
๒. ตำแหน่ง    นักวิจัย 
๓. หน่วยงานที่ติดต่อได้    วิทยาลัยสงฆ์พุทธโสธร มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย

   ตำบลหน้าเมือง อำเภอเมือง จังหวัดฉะเชิงเทรา ๒๔๐๐๐    
   โทรศัพท ์๐๙๔-๐๐๙-๖๔๘๙  

     E-mail: p.pirom1986@gmail.com 
๔. ประวัติการศึกษา 
 ๔.๑ สำเร็จการศึกษา เปรียญธรรม ๗ ประโยค สำนักเรียนวัดโสธรวราราม จังหวัด
ฉะเชิงเทรา พ.ศ. ๒๕๕๒ 
 ๔.๒ ปริญญาตรี พุทธศาสตรบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา (พธ.บ.) ห้องเรียนวัดโสธรว
ราราม มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย พ.ศ. ๒๕๕๓ 
 ๔.๓ ปริญญาโท ศึกษาศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาการบริหารการศึกษา (ศษ.ม. ) 
มหาวิทยาลัยปทุมธานี พ.ศ. ๒๕๕๔ 
 
๕. ประสบการณ์ที่เกี่ยวข้องกับการทำงาน 
 ๕.๑ ผู้ร่วมโครงการวิจัย เรื่อง  พฤติกรรมการสร้างเสริมสุขภาพของพระสงฆ์ในอำเภอ
เมืองฉะเชิงเทรา จังหวัดฉะเชิงเทรา ประจำปีงบประมาณ ๒๕๖๓ (แหล่งทุน วิทยาลัยสงฆ์พุทธโสธร 
มจร) 
 ๕.๒ ผู้ร่วมโครงการวิจัย เรื่อง  แนวทางการใช้เครือข่ายสังคมออนไลน์เพ่ือการสื่อสารและ
เผยแผ่พระพุทธศาสนาสำหรับพระภิกษุ-สามเณรในจังหวัดฉะเชิงเทรา ประจำปีงบประมาณ ๒๕๖๒ 
(แหล่งทุน วิทยาลัยสงฆ์พุทธโสธร มจร) 
 ๕.๓ ผู ้ร่วมโครงการวิจัยเรื ่อง  การพัฒนาคุณภาพชีวิตตามแนวพระพุทธศาสนาของ
พนักงานในนิคมอุตสาหกรรม จังหวัดฉะเชิงเทรา ประจำปีงบประมาณ ๒๕๖๑ (แหล่งทุน สถาบันวิจัย
พุทธศาสตร์ มจร) 
 ๕.๔ ผู้ร่วมโครงการวิจัยเรื่อง  การมีส่วนร่วมของพระสงฆ์ในการส่งเสริมการเรียนรู้ทาง
พระพุทธศาสนาและวัฒนธรรมแก่ประชาชนในนิคมอุตสาหกรรมภาคตะวันออก ประจำปีงบประมาณ 
๒๕๖๐ (แหล่งทุน สถาบันวิจัยพุทธศาสตร์ มจร) 
 ๕.๕ ผู้ร่วมโครงการวิจัยเรื่อง  การวิเคราะห์แนวคิดและคุณค่าของพระพุทธรูปสำคัญใน
สังคมไทย ประจำปีงบประมาณ ๒๕๖๐ (แหล่งทุน สถาบันวิจัยพุทธศาสตร์ มจร) 
 ๕.๖ ผู้ร่วมโครงการวิจัยเรื่อง สัมฤทธิผลการใช้ชุดกิจกรรมเพื่อพัฒนาโยนิโสมนสิการตาม
แบบเบญจศีลเบญจธรรมในการสร้างสัมมาทิฏฐิให้กับประชาชนจังหวัดฉะเชิงเทรา  ประจำปี
งบประมาณ ๒๕๕๙ (แหล่งทุน สถาบันวิจัยพุทธศาสตร์ มจร) 



๑๒๕ 
 

 ๕.๗ ผู้ร่วมโครงการวิจัย เรื่อง คุณลักษณะอันพึงประสงค์ของอาจารย์ตามทัศนะของนิสิต
สาขาวิชาสังคมศึกษา วิทยาลัยสงฆ์พุทธโสธร มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ประจำปี
งบประมาณ ๒๕๕๙ (แหล่งทุน วิทยาลัยสงฆ์พุทธโสธร มจร) 
 ๕.๘ ผู้ร่วมโครงการวิจัย เรื่อง ความคิดเห็นของนิสิตต่อการจัดการเรียนการสอนสาขาวิชา
สังคมศึกษา วิทยาลัยสงฆ์พุทธโสธร มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ประจำปีงบประมาณ 
๒๕๕๘ (แหล่งทุน วิทยาลัยสงฆ์พุทธโสธร มจร) 
 




