
 
๗๔ 

 

การศึกษาเชิงวิพากยความสัมพันธระหวางปฏิจจสมุปบาทกับคุณคาทางจริยะ 
THE CRITICAL STUDY OF THE RELATIONSHIP BETWEEN THE 

PATICCASAMUPADA AND THE ETHICAL VALUES 

พระมหาขวัญชัย  กิตฺติเมธ,ีดร., ป.ธ.๙ 
บัณฑิตวิทยาลัย  

มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 

บทคัดยอ 
 
 การศึกษาเชิงวิพากยความสัมพันธระหวางปฏิจจสมุปบาทกับคุณคาทางจริยะไดแบง
ประเด็นที่สําคัญเปน ๓ ประเด็นคือ  (๑) ปฏิจจสมุปบาทในพุทธปรัชญาเถรวาท  (๒) คุณคาจริยธรรม
ในพุทธปรัชญาเถรวาท (๓) ความสัมพันธระหวางปฏิจจสมุปบาทกับคุณคาทางจริยธรรม  และมี
ขอสรุปที่สําคัญ คือ ปฏิจจสมุปบาทเปนหลักความจริงเรียกวา ธรรมนิยาม  และมีความสัมพันธกับ
คุณคาทางจริยธรรม  ดังน้ี 
 (๑) ปฏิจจสมุปบาทเกี่ยวของกับหลักมัชฌิมาปฏิปทาอันถือเปนหลักจริยธรรมข้ันสูงใน
พุทธปรัชญาเถรวาท  โดยหลักปฏิบัติดังกลาวเกี่ยวของกับคุณคาแบบสัมพัทธกับคุณคาระดับสังคม 
คือศีลและกุศลกรรมบถ  โดยมีความสุขที่ เกิดข้ึนแกตนเองและสังคมเปนผลตอบแทน ฉะน้ัน  
ปฏิจจสมุปบาทกับคุณคาจริยะแบบน้ีจึงกลาวถึงความสุขเปนผลที่เกิดข้ึนจากการปฏิบัติ 
 (๒) ปฏิจจสมุปบาทเกี่ยวของกับผลที่เกิดข้ึนผานการปฏิบัติเทาน้ัน  แคความรูแบบญาณ
วิทยาอยางเดียวไมอาจทําใหเขาใจความจริงขอน้ีได  ตามขอปฏิบัติของมัชฌิมาปฏิปทาน้ันเขาสามารถ
ลดละอัตตา  น้ันคือความดับทุกขและการบรรลุธรรม  ฉะน้ัน  ปฏิจจสมุปบาทและคุณคาจริยธรรม
แบบน้ีเปนผลของการปฏิบัติ 
 
คําสําคัญ : ปฎิจจสมุปบาท, คุณคาทางจริยะ, ความสัมพันธ 

Abstract 

This  thematic  paper  aims  at  critically  studying  the  relationship  
between  the  Paticcasamuppada  and  the  ethical  values.  The  researcher  has  
divided  the  main  points  in  three  types, namely :-  (1)  the  Paticcasamuppada  in  
Theravada  Buddhist  Philosophy,  (2)  the ethical values  in  Theravada  Buddhist  
Philosophy  and  (3) the  relationship  between  the  Paticcasamuppada  and  the  
ethical  values.  The  important  outcome  of  the  research  can  be  summarized  
as  follows :-   
    The  Paticcasamuppada  is  the  principle  of  reality  called  the  
natural  law and  is  associated   with  the  ethical  values  as follows :-   
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    (1) The  Paticcasamuppada  is associated  with  the  Middle  Way  
which is the  advanced  ethical principle in  the Theravada Buddhist philosophy. The 
principles are the relative values associated with societies, which are  Sila  and  
Kusollakramma. So by this way, our and the other people happiness is a reward. 
Thus, the  Paticcasamuppada  and  the  ethical  values  are  enjoyed  by  the  
people  as the  results  of  their  practices. 
    (2) The  Paticcasamuppada  is associated  with  the  result  of the 
practice because  the  Epistemology  cannot  be  understood.  According  to  the  
principle  of  the middle of the practice, one  can avoid  the Egoism. That  is  the  
extinguishment  of  suffering  and  the  attainment  of  the  Enlightenment.  Thus,  
the  Paticcasamuppada  and  the  ethical  values  are  the  results   of the practice. 
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๑. บทนํา 
การปฏิบัติตนตามหลักธรรมในทางพระพุทธศาสนาถือเปนเรื่องปกติของพุทธบริษัทที่

ประกอบไปดวยความเช่ือเปนพื้นฐาน  พอมีความเช่ือ  ไดเรียนรูอรรถรูธรรมแลวปฏิบัติธรรมสมควร
แกธรรม  เมื่อน้ันก็จะเขาใจธรรมของพระพุทธเจายอมแจมแจง๑  โดยความแจมแจงหรือผลที่เกิดข้ึน
จากการรูแจงธรรมน้ันตองเกี่ยวของกับการปฏิบัติ  โดยสภาวะการรูแจงจะเสริมใหเกิดศักยภาพในการ
เขาใจความจริงแกบุคคลผูปฏิบัติตามเทาน้ัน  เพราะธรรมเหลาน้ีอันไดแกปฏิจจสมุปบาท ๒  ลึกซึ้ง  
เห็นไดยาก  รูตามไดยาก  สงบ  ประณีต  ใชเหตุผลคาดคะเนเอาไมได  ละเอียด  รูไดเฉพาะบัณฑิต  
ซึ่งพระพุทธเจาทรงรูแจงเองแลวสั่งสอนผูอื่นใหรูแจงตามอันเปนเหตุใหคนกลาวยกยองพระพุทธองค
วาถูกตองตามความเปนจริง๓  จากแนวคิดเรื่องน้ีทําใหเห็นคุณคาที่ตามมา ๒ รูปแบบคือ 

๑. คุณภาพของบุคคลที่เกิดจากการปฏิบัติสอดคลองกับธรรมเหลาน้ัน  กลาวคือ คนมี
ปญญาหรือบัณฑิตตองผานการฝกฝนตามหลักศีล และกุศลกรรมบถ  ซึ่งองคธรรมเหลาน้ีถูกอธิบาย
ภายใตหลักของอริยมรรคมีองค ๘ อีกที  เปนหลักทางสายกลางที่อธิบายถึงผลที่เกิดข้ึนจากการเขาใจ
ปฏิจจสมุปบาทที่ชวยทําใหเกิดความเห็นถูกและปฏิเสธความเห็นผิดๆ วาเที่ยง (สัสสตทิฏฐิ)  "ผูน้ันทํา  
ผูน้ันไดรับผล  คือใครทําใครไดเรื่อยไปไมมีจบสิ้น"   หรือความเห็นวา “คนอื่นทํา  คนอื่นไดรับผล คือ
คนหน่ึงทํา  คนหน่ึงได"   และชวยคลายความยึดมั่นในภาษาของทองถ่ินหรือถอยคําที่สมมุติข้ึน๔  
ทั้งหมดเปนคุณคาภายในที่เกิดข้ึนเมื่อทําลายความเห็นผิด  ตามที่นักคิดแบบอัตตวิสัย (Subjective) 

                                                        
๑ องฺ.สตฺตก (ไทย) ๒๓/๑๘๘/๒๗๒. 
๒ ปฏิจจสมุปบาท หมายถึง สภาวธรรมที่เปนปจจัยและสภาวธรรมที่อาศัยปจจัยเกิดขึ้น อันเปน

กระบวนการทางปจยภาพ ซ่ึงเปนสภาวะที่ดํารงอยูอยางน้ัน. 
๓ ที.สี.(ไทย) ๙/๓๗/๑๖. 
๔ พระพุทธโฆษาจารย, วิสุทธิมรรค ภาค ๓ ตอน ๑, แปลโดย คณะกรรมการแผนกตํารามหามกุฏ

ราชวิทยาลัย, พิมพครั้งที่ ๑๐, (กรุงเทพมหานคร: มหามกุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๔๘), หนา ๒๓๔-๒๓๕. 
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ไดต้ังขอสังเกตไวในเรื่องน้ีวา  คุณคาทางจริยธรรมที่เกิดข้ึนตองเกิดตามความชอบของแตละบุคคล๕    
การจํานนยอมรับความจริงที่เกิดข้ึนโดยไมรูสึกวาตนเองเปนผูกระทําหรือทําเองถือวาเปนการบังคับที่
ไมไดสรางคุณคาตอความดีแตอยางใด   แตความดีควรเกิดจากการยอมรับและพึงพอใจในสิ่งที่ทําน้ัน
แลวทําใหคุณคาที่เกิดข้ึนตามมาน้ันยอมรับได  ซึ่งการยอมรับในลักษณะน้ีไมไดเกิดจากการจําใจรับ
ผล  แตเปนการสรางความรูสึกรวมวาผลที่เกิดมาน้ันลวนเริ่มตนจากเจตนาต้ังใจทําต้ังแตตนตางหาก  
หากมีความรูเขาใจแตตนวาจะมีผลแหงการกระทําน้ันตามมาผูกระทําอาจเปลี่ยนพฤติกรรมใหตาง
ออกไป  กลาวคือ  เมื่อเกิดความรู (วิชชา)  ข้ึนอวิชชาก็จะดับไป  พออวิชชาดับไมเหลือสังขารคือการ
ปรุงแตงก็จะดับไปตาม ฯลฯ ความดับแหงกองทุกขทั้งสิ้นน้ัน ยอมมีดวยอาการอยางน้ี แมดวยเหตุ
อยางน้ีดังน้ี จึงช่ือวา ความกังวลอะไรๆ วา สิ่งน้ีของเรา หรือวา  สิ่งน้ีของคนเหลาอื่น ยอมไมมีแก
ผูใด๖  ผิดกันก็ตรงที่นักคิดแบบอัตตวิสัยน้ันยอมรับแคเพียงความพอใจที่จะทํา  แตกลับไมยินดีหรือ
พอใจกับการรับผลที่เกิดข้ึน  เพราะผลที่เกิดอาจไมไดสรางคุณคาใหเทาใดนัก  สวนพุทธปรัชญาเถร
วาทมองลึกไปถึงผลที่เกิดตามมาดวยวามีสวนสําคัญดวยเชนเดียวกัน  ดังแนวคิดเรื่องที่ผลที่ตามมาใน
ขอ ๒ 

๒.  คุณคาภายในที่สะทอนผานทางการพัฒนาศักยภาพของแตละบุคคลไดสงผลตอ
คุณคาภายนอกที่กลายเปนประโยชนในโลกและบุคคลอื่น  ตรงกับการประกาศคําสอนครั้งแรกของ
พระพุทธเจาวา   

             “แมพวกเธอก็พนแลวจากบวงทั้งปวง  ทั้งที่เปนของทิพย  ทั้งที่เปนของมนุษย  พวกเธอจง 
            เที่ยวจาริก  เพื่อประโยชนและความสุขแกชนหมูมาก เพื่ออนุเคราะหโลก  เพื่อประโยชน     
            เกื้อกูลและความสุขแกทวยเทพและมนุษย...จงประกาศพรหมจรรยพรอมทั้งอรรถทั้ง 
            พยัญชนะบริบูรณ บริสุทธ์ิ”๗   

ที่สําคัญคุณคาดังกลาวอาศัยการฟงแลวสรางความรูที่แยบคาย  จึงจะเขาใจปฏิจจสมุป
บาทธรรมในรางกายและจิตใจตามที่พระพุทธเจากลาวไววา เพราะเหตุดังน้ี เมื่อสิ่งน้ีมี สิ่งน้ีจึงมี 
เพราะสิ่งน้ีเกิดข้ึน สิ่งน้ีจึงเกิดข้ึน เมื่อสิ่งน้ีไมมี สิ่งน้ีจึงไมมี เพราะสิ่งน้ีดับ สิ่งน้ีจึงดับ๘  แตในแนวคิด
แบบอัตตวิสัยไดเนนไปที่ความคิดของแตละคนที่เกิดข้ึนตามมาตรงกับความพึงพอใจในชีวิตมากนอย
เพียงใด  ซึ่งตรงน้ีนักคิดวัตถุวิสัย (Objective) กลับมองวาคุณคาทางจริยะตองสมบูรณ  ไมควรมีใคร
เปนผูกําหนด  และการทําดีไมควรถูกกําหนดเพียงเพื่อผลประโยชนเทาน้ัน  แตเปนไปเพื่อความดีที่
สมบูรณน่ันเอง  โดยนักคิดเหลาน้ีอาจไมไดเนนไปที่ผลเทาน้ัน  แตเนนไปที่ความสมบูรณของเน้ือหา
โดยรวมดวยตางหาก  สวนใครจะรับรูไดแคไหนหรือพึงพอใจหรือไมอาจไมใชประเด็นสําคัญ  ฉะน้ัน  
บุคคลจึงเปนเพียงองคประกอบที่ไมจําเปนในการอธิบายคุณคาแบบวัตถุวิสัย  แตควรมุงความสําคัญ

                                                        
๕ ศาสตราจารยปรีชา ชางขวัญยืน, ปรัชญากับวิถีชีวิต, (กรุงเทพมหานคร: สํานักงานคณะกรรมการ

การอุดมศึกษา,๒๕๔๙), หนา ๙๓. 
๖ ขุ.ม. (ไทย) ๒๙/๘๖๕/๔๑๙. 
๗ วิ.ม. (ไทย) ๔/๓๒/๓๒. 
๘ สํ.นิ. (ไทย) ๑๖/๒๗๗/๙๕. 



 
๗๗ 

 

ไปที่เน้ือหาเทาน้ัน  ตรงน้ีก็อาจขัดแยงกับพุทธปรัชญาเถรวาทที่มองไปทั้งสองสวนกลาวคือความ
สมบูรณของเน้ือหาตองมาจากความสมบูรณของบุคคลกอน  จึงตองสรางคนใหสมบูรณกอนแลวจึงจะ
สรางคุณคาทางจริยะในเวลาตอมาได 

ในบทความน้ีจึงไดประมวลความคิดเรื่องปฏิจจสมุปบาทกับคุณคาทางจริยธรรม  โดย
ศึกษาผานทฤษฎีคุณคาทางปรัชญา  แลวนํามาวิพากยเพื่อใหเห็นคุณคาที่เกิดข้ึนผานการศึกษา
หลักปฏิจจสมุปบาทที่เกิดข้ึนภายในบุคคลที่ศึกษาและปฏิบัติ รวมถึงผลที่เกิดตามมา  เปนความ
บริสุทธ์ิและบริบูรณของโลกและบุคคลอื่นไดอยางไร   
 

๒. แนวคิดปฏิจจสมุปบาทในพุทธปรัชญาเถรวาท   

 การปฏิบัติตนตามหลักธรรมในทางพระพุทธศาสนาถือเปนเรื่องปกติของเหลาพทุธบรษัิท
เพราะงายตอการอธิบายดวยหลักความเช่ือ  แตเมื่อคนที่อยูนอกศาสนาหรือผูที่ใชเหตุผลมาพิสูจน
ความจริงในเรื่องขอปฏิบัติทางศาสนาจําเปนตองอาศัยเหตุผลในการตอบ  และเหตุผลน้ีเองเปนปจจัย
สําคัญในการอธิบายความจริงอีกหลายอยางในทางพระพุทธศาสนาที่ตองใชปญญาเปนหลักสําคัญ  
เพราะปญญาที่จะทําความเขาใจหลักธรรมน้ีไดไมใชแคปญญาที่เรียนหรือฟงตามๆ กันมาเทาน้ัน  แต
ตองเปนปญญาที่เกิดจากการอบรมหรือปฏิบัติธรรม  ไมอยางน้ันก็ยากจะเขาใจธรรมได  ดังขอความ
วา  “ธรรมเหลาน้ีแล  ลึกซึ้ง  เห็นไดยาก  รูตามไดยาก  สงบ  ประณีต  ใชเหตุผลคาดคะเนเอาไมได  
ละเอียด  รูไดเฉพาะบัณฑิต  ซึ่งตถาคตรูแจงเองแลวสั่งสอนผูอื่นใหรูแจงตามอันเปนเหตุใหคนกลาว
ยกยองตถาคตถูกตองตามความเปนจริง”๙  โดยความหมายของธรรมในที่น้ีก็คือปฏิจจสมุปบาท
น่ันเอง  ตามที่พระพุทธเจาไดทรงตรัสถึงตอมาวา   “ธรรมที่เราไดบรรลุแลวน้ี เปนคุณอันลึก เห็นได
ยาก รูตามไดยาก เปนธรรมสงบ ประณีต ไมหย่ัง  ลงสูความตรึก ละเอียด เปนวิสัยที่บัณฑิตจะพึงรู
แจง สวนหมูสัตวน้ีเริงรมยดวยอาลัย ยินดีในอาลัย ช่ืนชมในอาลัย ฐานะคือความที่อวิชชาเปนปจจัย
แหงสังขารเปนตนน้ี เปนสภาพอาศัยปจจัยเกิดข้ึนน้ี อันหมูสัตวผูเริงรมยดวยอาลัย ยินดีในอาลัย ช่ืน
ชมในอาลัยเห็นไดยาก แมฐานะคือธรรมเปนที่ระงับสังขารทั้งปวง เปนที่สละคืนอุปธิทั้งปวง เปนที่สิ้น
ตัณหา เปนที่สิ้นกําหนัด เปนที่ดับสนิท หากิเลสเครื่องรอยรัดมิไดน้ี ก็แสนยากที่จะเห็นได ก็ถาเราจะ
พึงแสดงธรรม สัตวเหลาอื่นก็จะไมพึงรูทั่วถึงธรรมของเรา ขอน้ัน จะพึงเปนความเหน็ดเหน่ือยเปลาแก
เรา จะพึงเปนความลําบากเปลาแกเรา”๑๐  

 แตที่วาเขาใจยากก็ไมใชหมายความวาจะไมมีใครเขาใจไดข้ึนอยูกับการปฏิบัติตาม
หลักธรรมจนเกิดปญญา  ดังขอความวา 

                                                        

 ๙ ที.สี.(ไทย) ๙/๓๗/๑๖. 
 ๑๐ วิ.ม. (ไทย) ๔/๕/๙. 



 
๗๘ 

 

           “สัตวทั้งหลายที่มีธุลีคือกิเลสในจักษุนอยก็มี ที่มีธุลีคือกิเลสในจักษุมากก็มี ที่มีอินทรีย  แก 
          กลาก็มี ที่มีอินทรียออนก็มี ที่มีอาการดีก็มี ที่มีอาการทรามก็มี ที่จะสอนใหรูไดงายก็มี  ที่จะ 
          สอนใหรูไดยากก็มี ที่มีปกติเห็นปรโลกและโทษโดยความเปนภัยอยูก็มี  มีอุปมาเหมือนดอก 
          อุบลในกออุบล ดอกปทุมในกอปทุม หรือดอกบุณฑริกในกอบุณฑริกที่เกิดแลวในนํ้า เจริญ 
          แลวในนํ้า งอกงามแลวในนํ้า บางเหลายังจมในนํ้า อันนํ้าเลี้ยงไว  บางเหลาต้ังอยูเสมอนํ้า  
          บางเหลาต้ังอยูพนนํ้า อันนํ้าไมติดแลว”๑๑ 
 การปฏิบัติตนจึงเปนผลทําใหเกิดความเขาถึงความดีสูงสุด  โดยความดีที่วาเกี่ยวของกับ
ความเขาใจในหลักปฏิจจสมุปบาทที่ชวยใหลดละวางความเปนตัวตน  และเขาใจความเปนเหตุปจจัย
ของสรรพสิ่งมากย่ิงข้ึน  โดยในทางพระพุทธศาสนาที่มีอรรถกถาจารยและพระเถระมากมายให
ความสําคัญในการถายทอดความหมายเพื่อประโยชนแกการนําไปใชในการปฏิบัติตน  เปนหลักทาง
จริยธรรม  ซึ่งจําเปนตองมีการนําหลักธรรมเหลาน้ีมาใชเพื่อทําใหเกิดความรูความเขาใจตอชีวิตมาก
ย่ิงข้ึนอันเกี่ยวของกับการศึกษา  เพราะจริยธรรมเกิดจากการรูตัวเองทําใหสามารถวางความสัมพันธ
ระหวางตัวเองกับผูอื่นและสิ่งอื่นไดถูกตอง  ซึ่งเกี่ยวของกับการศึกษาที่สวนใหญน้ันเรียนรูแตเรื่อง
นอกตัว  เกือบไมมีเลยที่ศึกษาใหรูตัวเองดวย  ฉะน้ัน  การศึกษาจึงใหแตความรู  แตไมไดใหปญญาซึ่ง
มีจริยธรรมอยูดวยเสมอ  ความรูในปจจุบันจึงอาจไมมีจริยธรรมอยูดวย๑๒   
 ฉะน้ัน  ปฏิจจสมุปบาทจึงเปนผลของการปฏิบัติตนตามหลักธรรมจนหลุดพนจากความ
ทุกข  แมจะมีการตีความที่แตกตางกันไป  แตปฏิจจสมุปบาทก็เปนการกลาวถึงเหตุปจจัยคือ  "เมื่อมี
สิ่งน้ี สิ่งน้ีก็มี เพราะสิ่งน้ีเกิดข้ึน สิ่งน้ีก็เกิดข้ึน และเมื่อสิ่งน้ีไมมี สิ่งน้ีก็ไมมี เพราะสิ่งน้ีดับ สิ่งน้ีก็ดับ "  
เมื่อขยายความออกไปปฏิจจสมุปบาทคือผลแหงการปฏิบัติตามทางสายกลางที่ทําลายตัวตนที่ทําให
เกิดความยึดมันจนกลายเปนสัสสตทิฏฐิ  และความเช่ือในการขาดสูญไมมีผลแหงความดีความช่ัว
กลายเปนอุจเฉททิฏฐิ    

๓. แนวคิดคุณคาจริยะในพุทธปรัชญาเถรวาท 

 คําวา จริยะ แปลวาความประพฤติ  ในอรรถกถาแปลวาประพฤติในอารมณ๑๓ หรือ
เรียกวาจริต  สวนคําวา  จริยธรรรม  ในพระไตรปฏกและอรรถกถาไมมีคําน้ี  แตมีคําวา ธรรมจริยะ  
แปลวา  การประพฤติธรรม๑๔  สวน คุณคา (value) คือ คุณสมบัติที่ไดจากการประเมินสิ่งใดสิ่งหน่ึง  
ดังน้ี  

ก.  คุณคาจริยะทางอัตตวิสัย  มาจากแนวคิดแบบสัมพัทธนิยมทางจริยศาสตร 
(Ethical Relativity)  ซึ่งนักคิดกลุมน้ี เชน เวสเตอรมารค (Edward Westermarck)  เช่ือวา จริย

                                                        

 ๑๑ วิ.ม. (ไทย) ๔/๙/๑๑. 
 ๑๒ นายแพทยประเวศ  วะสี ,  การพัฒนาตองเอาวัฒนธรรมเปนตัวตั้ ง ,  พิมพครั้ งที่  ๓ , 

(กรุงเทพมหานคร:  หมอชาวบาน, ๒๕๔๗), หนา ๑. 
 ๑๓ขุ.ป.อ. (ไทย) ๗/๑/๘๐๐. 
 ๑๔ สํ.ส.อ. (ไทย) ๑/๑/๕๒๗. 



 
๗๙ 

 

ศาสตรไมมีกฎเกณฑ (Ethics Is Not Normative)๑๕  โดยมีความเช่ือการกระทําของใครก็ตามลวน
ตางกันไปในเวลาหรือสถานการณตางๆ  ซึ่งสรางความพอใจหรือไมพอใจ  พอใจมากหรือนอยตางกัน
ไป  ถาพอใจก็ถือวาดี  ไมพอใจก็ถือวาเลว  โดยคําทางศีลธรรมหรือคุณคาทางความประพฤติเปน
เพียงคําที่แสดงใหเห็นถึงความพอใจหรือไมพอใจ  ไมไดระบุถึงคุณคาที่มีอยูจริง  เพราะคุณคาน้ันไมมี
และระบุไมได  การตัดสินคุณคาวาดีหรือช่ัวจึงเปนเพียงคําบรรยายความรูสึกหรือแสดงความรูสึก
เทาน้ัน  ฉะน้ัน  ความเขาใจวาคุณคาทางจริยะมีอยูจริง  และเปนสิ่งตายตัวเปนความหลงผิด  คุณคา
ทางจริยะเปนอัตวิสัย (subjective) ข้ึนกับอารมณของแตละคนเปนสําคัญ 

ข.  คุณคาจริยะทางปรวิสัย  เปนแนวคิดที่แยงกับคุณคาทางอัตตวิสัย  โดยถือวา  ดีช่ัว 
ถูกหรือผิด  หรือคาทางจริยะเปนสิ่งตายตัว  เพราะหากคุณคาเหลาน้ีเปนไปตามความรูสึกพอใจ
หรือไมพอใจของคนหรือของสังคม  หรือสภาพแวดลอมก็เทากับยอมรับวาไมมีความดี  ไมมีความช่ัว  
เพราะสิ่งที่เราเรียกวาดีในวันน้ี  วันตอไปอาจกลายเปนความช่ัวก็ได  ความดีหรือความช่ัวจึงไมได
ข้ึนกับการกระทําหรือผูกระทํา เพราะหากความดีช่ัวถูกผิดไมมีความหมายตายตัว  คนเราก็ไม
จําเปนตองทําดีหรือเปนคนดี  เพราะหากการทําดีเปนแคเรื่องความพอใจ  หรือทําดีเพื่อใหสังคม
ยอมรับ  ไมใชทําดีเพราะเปนสิ่งที่ดี  แตคนที่ทําดีสวนมากไมไดเช่ือเชนน้ัน  คนที่ทําดีเพราะคิดวาสิ่ง
น้ันดี  โดยไมไดปรารถนาสิ่งตอบแทนใดๆ  คนเหลาน้ีมิใชไมรูวาคนเรามีความพอในไมพอใจตางกัน  
สังคมใหคุณคาที่ตางกันไปดวย  แตเขาไมเห็นวาความคิดเหลาน้ีเพียงพอที่จะยอมรับวาความดีแทไมมี
อยู  หรือความดีเปนแคเรื่องสัมพัทธหรือเปนอัตตวิสัยเทาน้ัน๑๖ 

ค. คุณคาทางจริยะในพุทธปรัชญาเถรวาท  พุทธปรัชญาเถรวาทอาจจะยอมรับทั้ง
คุณคาทางจริยะแบบปรวิสัยและแบบอัตตวิสัย  โดยเบื้องตนคุณคาปรวิสัยอาจไมตรงนักเน่ืองจาก
คุณคาจริยะแบบปริวิสัยจะใกลเคียงกับศาสนาแบบเทวนิยมที่เช่ือวามีอํานาจศักด์ิสิทธ์ิเหนือธรรมชาติ
อยู  สําหรับพุทธศาสนาไมเช่ืออยางน้ัน  แตมุมมองแบบปรวิสัยก็ทําใหเขาใจวาความดีเปนสิ่งที่บริสุทธ์ิ
ไมข้ึนอยูกับความปรารถนาหรือเกี่ยวของกับใคร  เปนจริงตามน้ันไมมีใครเปลี่ยนแปลงได  ซึ่งตรงน้ีทํา
ใหเห็นคุณคาที่เกิดข้ึนผานคําวา ดี หรือช่ัว  ที่พุทธปรัชญาเถรวาทเริ่มตนจากเจตนาที่อยูภายในใจ
กอน  เพราะใจเปนจุดเริ่มตนของการกระทําทุกอยาง 

แตการยืนยันคุณคาทางจริยะในพุทธปรัชญาเถรวาทแบบปรวิสัยอาจไมได ให
ความสําคัญกับการเปลี่ยนแปลงทางคุณคาที่เกิดข้ึนจากสิ่งแวดลอม  แตอาศัยการเปลี่ยนแปลงที่
เกิดข้ึนในใจเปนหลักก็จริง  แตพุทธปรัชญายังมองคุณคาที่เกิดข้ึนภายนอกดวย  เปนการอธิบาย
คุณคาทางจริยะแบบอัตตวิสัยที่เนนไปตามประโยชนที่เกิดตามมา  เพราะแมจุดมุงหมายของความดี
สูงสุดในพุทธปรัชญาก็คือนิพพานจะเปนเรื่องประโยชนสวนตัว  แตความจริงจุดหมายน้ันก็มีความ
เสียสละในตัวเอง  โดยการกระทําดังกลาวถูกอธิบายในลักษณะจริยธรรมดังตอไปน้ี 

                                                        

 ๑๕ Edward Westermarck, “Ethics Are Relative”, in Introduction to Ethical Studies  
An Open Source Reader  by Lee Archie John G. Archie, August 2003, p.39, [ออนไลน] ,แหลงที่มา : 
http://philosophy.lander.edu/ethics/ethicsbook.pdf (August 2003) 
 ๑๖ ปรีชา ชางขวัญยืน, ปรัชญากับวิถีชีวิต , (กรุงเทพมหานคร: สํานักงานคณะกรรมการการ
อุดมศึกษา, ๒๕๔๙), หนา ๙๕-๙๖. 



 
๘๐ 

 

ก.  คุณคาระดับศีล  คุณคาระดับน้ีถือวาเปนพื้นฐานของจริยธรรมในพุทธปรัชญาเถร
วาท  โดยศีลน้ันถือวาเปนการเปลี่ยนแปลงที่เริ่มจากเจตนาที่อยูในใจของบุคคลน้ันใหสอดคลองกับ
ประโยชนที่ไมเบียดเบียนคนอื่น  และพื้นฐานทางจริยธรรมหรือศีล ๕๑๗ เปนหลักที่เพิ่มคุณคาการ
กระทําที่เปลี่ยนจากคนธรรมดาใหกลายเปนอริยบุคคลได  โดยคุณคาน้ันเกิดจากการกระทําดี  ดวย
การเวนจากการทําช่ัวอีกที  โดยความหมายของคําวาดีในที่น้ีจึงเปนการปฏิเสธความช่ัวหรือเวนจาก
ทางที่ควรเวนกอน  เพราะคําสอนในพุทธปรัชญาเถรวาทมักจะเริ่มตนดวยสิ่งที่ควรเวนกอน   

ข.  คุณคาระดับกุศลกรรมบถ๑๘  คุณคาระดับน้ีสูงข้ึนกวาระดับของศีล  การทําความดี
ในระดับน้ีเปนการทําในระดับกรรม  โดยคุณคาของระดับกรรมบถน้ีเปนการยกคุณคาของความดีข้ึน  
เพราะเมื่อใครทําดีเพื่อตนเองก็ตองอยูบนฐานของการไมเบียดเบียนผูอื่นกอน  และผลที่เกิดข้ึนกับ
ความดีในลักษณะน้ีก็คือบุคคลน้ันยอมกลายเปนคนดี  เปนความจริงที่ไมมีอะไรเปลี่ยนแปลง  อาจ
กลาวไดวาความดีในลักษณะน้ีเช่ือมโยงการทําดีกับคนอื่นๆ ในรูปแบบของสังคม  โดยพิจารณาจาก
ผลที่เกิดข้ึนจะสอดคลองกันระหวางการยอมรับวาดีระหวางสังคมกับธรรมชาติ  ฉะน้ัน  การกระทําที่
ดีหรือถูกจึงตองกอใหเกิดความสุขทั้งแกตนเองและผูอื่น  และความสุขน้ันก็คือสิ่งที่เกี่ยวของกับความ
สมบูรณทางศีลธรรม  ความรูแจงในธรรมชาติ  ความหลุดพนของจิต  และความสุขสมบูรณทางจิตใจ
น่ันเอง 

ค.  คุณคาระดับมัชฌิมาปฏิปทา๑๙   การทําดีที่มีลักษณะนําผูกระทําไปสูความดีสูงสุด
ไดอีกประเภทหน่ึง  คือ  ทางสายกลาง  โดยคุณคาการกระทําความดีแลวหวังผลที่เกิดข้ึนในโลกน้ีและ
โลกหนา  แลวจึงพัฒนาสูความดีที่เหนือโลก  การกระทําความดีในข้ันมัชฌิมาปฏิปทาน้ีจะนําไปสูผลที่
ดีในการดําเนินชีวิตไมขัดแยงกับธรรมชาติ   
 

๔. ความสัมพันธระหวางปฏิจจสมุปบาทกับคุณคาทางจริยะ 
 การศึกษาความสัมพันธน้ีอาศัยคุณคาทางจริยะในการวิเคราะห ดังน้ี  
 ๑. ความสัมพันธแบบอัตตวิสัย  การพิจารณาความสัมพันธคุณคาแบบอัตตวิสัยที่
เริ่มตนดวยการหาหลักการทางความเช่ือที่มีตอแนวคิดเรื่องใดเรื่องหน่ึงที่มีผลในการนําไปใชตัดสิน
คุณคาดานตางๆ ทั้งความดี ความช่ัว  ความถูกและผิด  เปนตน  ซึ่งมีความเช่ือมโยงกันดังน้ี 
 ก.  คุณคาทางดานเหตุผล  ความดีจะมีคุณคาเมื่อตอบสนองความตองการของมนุษยใน
ข้ันตน๒๐  เพราะผูหวังความสุขในทางพุทธปรัชญาเถรวาทตองเริ่มตนต้ังแตระดับกามสุขคือความสุขที่
ไดตอบสนองตามความตองการของมนุษยในการวางรากฐานของการใชชีวิต  ดังพระภิกษุมีความ
ตองการดวยปจจัย ๔ ในการดํารงชีวิตแตเปนความตองการที่ถูกจํากัดดวยลักษณะของหลักธรรม เชน 
ความสันโทษ  ความรูจักประมาณ  ความเปนคนเลี้ยงงาย เปนตน  ฉะน้ัน  ความดีที่ถูกพิจารณาผาน

                                                        

 ๑๗ ดูรายละเอียดใน ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๒๘๖/๑๙๖. 
 ๑๘ ดูรายละเอียดใน ม.มู. (ไทย) ๑๒/๔๘๕/๓๖๘. 
 ๑๙ ดูรายละเอียดใน ม.อุ. (ไทย) ๑๔/๒๕๗-๒๕๘/๑๔๖. 
 ๒๐ Edward Westermarck, “Ethics Are Relative”, in Introduction to Ethical Studies  
An Open Source Reader  by Lee Archie John G. Archie, August 2003, p.46. 



 
๘๑ 

 

คุณคาของประโยชนที่มีผลตอการดําเนินชีวิตจึงถูกจํากัดดวยหลักธรรม  เพื่อจํากัดความอยากและ
เปนพื้นฐานในการพัฒนาตัวเองสูความสุขในระดับฌานสุขและนิพพานสุขที่สูงข้ึนไป   
 คุณคาในอัตตวิสัยน้ีจึงอาศัยเหตุผลที่เปนไปในเชิงโลกิยะ  มุงถึงประโยชนที่เกิดข้ึนแกผู
ปฏิบัติและสังคมที่เกี่ยวของกลาวคือ  หากทําดีแกสังคมดวยการดําเนินตามศีลและกุศลกรรมบถผลก็
จะเกิดประโยชนซึ่งเปนคุณคาแกสังคมดวย  และตนเองก็เปนคนในสังคมก็ยอมไดรับประโยชนไปดวย  
ตรงกันขามหากสังคมไมสงบสุข  ตนเองก็ยากจะมีความสงบสุข  โดยหลักการปฏิจจสมุปบาทที่เนนไป
ที่หลักการแหงการอิงอาศัยซึ่งกันและกัน  ทําใหเห็นปรากฎการณการไมปฏิบัติตามหลักศีลและกุศล
กรรมบถและการปฏิบัติตามจะทําใหเกิดการเปลี่ยนแปลงทางสังคมที่แตกตางกัน   
 ข. คุณคาความทุกขและความสุข  คุณคาทางจริยธรรมที่สําคัญอยางหน่ึงคือการพูดถึง
ทุกขกับสุข  โดยคําวา  ทุกข๒๑  คือสภาพที่ทนไดยาก  สภาพที่ทนอยูไมได  เพราถูกบีบค้ันดวยความ
เกิดข้ึนและความดับสลายไป เน่ืองจากตองไปตามเหตุปจจัยที่ไมข้ึนตอตัวมันเอง  โดยการอธิบายถึง
ความทุกขน้ันเกี่ยวพันธกับเรื่องความเกิด ความแก ความเจ็บไขก็เปนทุกข ความตาย ความประจวบ
ดวยสิ่งที่ไมเปนที่รัก  ความพลัดพรากจากสิ่งเปนที่รัก ปรารถนาสิ่งใดไมไดสิ่งน้ัน  โดยยนยอ อุปาทาน
ขันธ ๕ เปนทุกข  โดยสภาพที่ทําใหเปนทุกขเพราะเปลี่ยนแปลงตลอดเวลา  ไมเที่ยง   
 สวนความสุขไมไดมีความหมายอะไรเลยหากไมไดเกี่ยวพันธกับบุคคลผูที่จะรับความสุข
น้ัน  ซึ่งตอบปญหาขอหน่ึงที่วา  เมื่อนิพพานเปนความสุข  แลวใครเปนผูมีความสุขในนิพพานน้ันได  
คําตอบก็คือตราบเทาที่ยังไมนิพพานหรือดับสูญสลายทางกาย  บุคคลน้ันก็ไดรับผลแหงความสุขน้ันได  
ความสุขจึงเปนเรื่องของบุคคล  สวนการอธิบายความสุขในปฏิจจสมุปบาทซึ่งอยูในฝายของปรมัตถ
ธรรมจึงไมมี  เพราะปฏิจจสมุปบาทเปนความจริงที่ไมมีบุคคลเขาไปเกี่ยวของ  เปนกฎแหงธรรมตาม
กฏแหงนิยาม  แตความสุขเปนเพียงสมมติที่เกิดข้ึนโดยอาศัยคําอธิบายใหสอดคลองกับบุคคล  ทาน
พุทธทาสเรียกวิธีการกลาวลักษณะน้ีวา ภาษาคน  คือถือเอาภาวะไมมีทุกขน้ันเปนความสุข  เพื่อ
ประโยชนแกการสอนศีลธรรมเทาน้ันเอง   
 ๒. ความสัมพันธแบบปรวิสัย  ในลักษณะความสัมพันธแบบปรวิสัย  ปฏิจจสมุปบาท
อาจเปนความจริงที่ไมใชอยูในเกณฑการประเมินคุณคาผานคนอีกตอไป  แตตองอาศัยความเช่ือความ
จริงบางอยางที่อยูเหนือข้ึนไปกวาน้ัน  ในที่น้ีจะไดวิเคราะหภายใตเงื่อนไข  ดังตอไปน้ี 
 ก.  คุณคาแบบสมมติกับปรมัตถ  ในการตัดสินคุณคาทุกอยางนักคิดกลุม ปรวิสัยจะ
เช่ือมั่นวาคนไมสามารถตัดสินการกระทําวาถูกหรือผิดได  แตความดีสูงสุดอยูเหนือที่คนจะคิดได๒๒   
โดยปฏิจจสมุปบาทอาจถูกอธิบายทั้งในแบบสมมติและปรมัตถกลาวคือ  หากอยูในฝายสมมติหรือ
สัมพัทธกับกิเลส (อวิชชา ตัณหา อุปาทาน) ที่กอใหเกิดทุกขอยู  เพราะยังมีตัวมีตนอยูที่ยึดถือทุกขน้ัน
อยู  แตในฝายปรมัตถหรือฝายสมบูรณก็คือการบรรลุความดีสูงสุดก็เมื่อหมดตัวตนหรือสิ้นอัตตาไมมี
ความยึดมั่นถือมั่นอีกแลว  ซึ่งวิธีการอธิบายแบบน้ีทําใหชวยแกขอสงสัยที่ทานพุทธทาสภิกขุไดต้ัง
ขอสังเกตตอการอธิบายของพระพุทธโฆษาจารยถึงหลักการที่มองเรื่องปฏิจจสมุปบาทเปนเรื่องขาม

                                                        

 ๒๑ วิ.ม. (ไทย) ๔/๑๔/๑๖. 
 ๒๒ G. E.Moore,“The Objectivity of Moral Judgements” in Introduction to Ethical  
Studies  An Open Source Reader  by Lee Archie John G. Archie, August 2003, pp.54-55. 



 
๘๒ 

 

ภพขามชาติ  หรือมีอัตตาที่ตองเว่ียนวายตายเกิดอีก  เพราะทานพุทธทาสถือวาปฏิจจสมุปบาทเปน
เรื่องของปจจุบันเทาน้ัน  แตการอธิบายปฏิจจสมุปบาทแบบขามภพขามชาติน้ันเปนการอาศัยหลัก
สมมติตัวตนข้ึนมาเพื่อเสวยผลที่เกิดข้ึนจากการความดีหรือช่ัวตามหลักกฎแหงกรรม  แตหากถือเอา
การอธิบายวาเปนแตปจจุบันเทาน้ันก็เทากับยอมรับวาไมมีตัวตนที่ควรยึดถือเปนแบบปรมัตถเปนการ
บรรลุถึงความดีสูงสุดน่ันเอง 
 ข.  คุณคาการเกิดและความดับ  ในการพิจารณาปญหาน้ี  เราอาจตองเขาใจเปน
เบื้องตนกอนวาคาทางจริยะเปนสัมพัทธคือคาทางจริยะไมไดมีอยูจริง เปนเพียงแตสมมติข้ึนตามแตใจ
คนหรือสังคมตองการ  สวนคาทางจริยะแบบสัมบูรณคือทางจริยะมีอยูจริง ดีช่ัวมีจริง ใหผลจริง 
ตัดสินไดจริงอยางเปนสากล  โดยอาจมองได ๒ ลักษณะ คือ  ก.  ลักษณะคุณคาสัมพัทธกับการเกิด  
การเกิดในปฏิจจสมุปบาทใชคําวา ชาติ อาศัยหลายสิ่งที่เรียกวาปจจัย  เริ่มต้ังแตอาหารจนกระทั่ง
ความทุกขเกิด  และข.  ความสมบูรณกับการดับ  ในกรณีของการดับมีความสมบูรณอยูในตัวเอง  
เปนการดับหมดสิ้นกิเลส  เปนสายที่ตรงขามกับการเกิด  เปนการดับที่เหตุปจจัยทําใหทุกอยางดับไป
โดยอัตโนมัติ   
 ๓. คุณคาเร่ืองทิฏฐิและการปฏิบัติ  ในการวิเคราะหเรื่องปฏิจจสมุปบาทจําเปนตอง
เขาใจถึงทิฏฐิกับการปฏิบัติวาเกี่ยวของกัน  เมื่อเห็นอยางไรก็ปฏิบัติแบบน้ัน  โดยมัวรมองเรื่อง
ความเห็นหรือทิฏฐิวาเปนการลดทอนคุณคาความดีไป  เพราะมัวรไมไดมุงเนนไปที่การปฏิบัติ๒๓   
ฉะน้ัน  ในพุทธปรัชญาเถรวาทจึงอาจแตกตางจากคุณคาแบบปรวิสัยตรงที่เนนไปถึงการปฏิบัติดวย  
โดยพิจารณาจากคุณคาดังน้ีคือ 
 ก.  คุณคาของทิฏฐิ  ในหลักการปฏิจจสมุปบาทไดกลาวถึงทิฏฐิคือความเห็นผิดไว ๒ 
ลักษณะ คือ ความเห็นวาเที่ยง (สัสสตทิฏฐิ)  คือบัญญัติอัตตาและโลกวาเที่ยง๒๔ และความเห็นวาขาด
สูญ (อุจเฉททิฏฐิ) คือบัญญัติความขาดสูญ๒๕  ความพินาศ ความเลิกเกิดของสัตวผูปรากฏอยู การ
หลุดพนจากการยึดถือตัวตนและการปลอยวางตัวตนในที่ น้ีหมายถึงสิ่งที่ เปนสัมพัทธตามที่
พระพุทธเจากลาวถึงคือ คน  สิ่งของ  หรือทรัพยสมบัติตางๆ  จะถือวาเปนตัวเปนตนก็ไมได  จะคิดวา
ไมมีอะไรเลย  ทุกอยางไมเหตุปจจัยเกิดๆ เกิดเอง  ดับก็ดับเองก็ไมได  บุคคลผูเขาถึงความดีสูงสุดตอง
ไมมีทิฏฐิทั้งสองน้ี  ซึ่งปฏิจจสมุปบาทถือวาเปนความจริงที่มีเหตุปจจัยไมใชมีตัวตน  และมิใชเกิดและ
สูญไปโดยไมมีเหตุเชนกัน   
 ข.  คุณคาของมัชฌิมาปฏิปทา ในการกระทําที่ดีเพื่อผลคือความดีสูงสุดจําเปนตอง
อาศัยหลักแหงทางสายกลางหรือมัชฌิมาปฏิปทา คือ ความเห็นชอบ  คิดชอบ  พูดชอบ  กระทําชอบ  
เลี้ยงชีพชอบ  พยายามชอบ  มีสติชอบ  มีสมาธิชอบ  เพราะหลักแหงทางสายกลางน้ีชวยทําให
หลีกเลี่ยงจากทางไมไดคือมิจฉาทิฏฐิและอกุศลกรรม  ทําใหถึงความดีสูงสุดได   
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๕. สรูป  
 พระพุทธโฆษาจารยน้ัน ไดใหความสําคัญกับผูปฏิบัติตามหลักมัชฌิมาปฏิปทาวาเปนสิ่ง
ชอบหรือถูกตองแลวจึงอธิบายปฏิจจสมุปบาทภายใตหลักการขามภพขามชาติ  สวนทานพุทธทาสให
ความสําคัญกับผลของความจริงวาถูกตองจึงไมจําเปนตองยึดหลักการขามภพขามชาติ  แครูวาผลคือ
ความทุกขเทาน้ันหรือศึกษาความดีที่สมบูรณเทาน้ัน  แตไมจําเปนตองศึกษาบุคคลผูทุกขซึ่งทําใหเปน
สัมพัทธเปลี่ยนแปลงไดตลอดเวลาน่ันเอง 
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