
วารสารพุทธศาสนศกึษา จุฬาลงกรณมหาวทิยาลัย  ปที่ 29 ฉบับที่ 1 มกราคม – เมษายน 2565 1

โนทัศนเรื่องวัดที่ตอบสนองความตองการ

ของชุมชนในสังคมไทย*
ม

พระมหาขวัญชัย กติฺตเิมธ ี(เหมประไพ)**

พระมหาพรชัย สริวิโร (ศรภีักด)ี***
 

* บทความวิจัยนี้เปนสวนหนึ่งของโครงการวิจัยเร่ือง “วัดที่ตอบสนองความตองการ

 ของชุมชน: กรณีศึกษาวัดสมานรัตนาราม” โครงการวิจัยนี้ไดรับทุนอุดหนุนการวิจัย

 จากจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย (ศูนยพุทธศาสนศึกษา) ประจําป พ.ศ. 2563

** อาจารย ภาควชิาศาสนาและปรชัญา คณะพุทธศาสตร มหาวทิยาลยัมหาจฬุาลงกรณ

 ราชวิทยาลัย Email: kittimetee@gmail.com

*** อาจารย บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 

 Email: pornchai.sri@mcu.ac.th

วันที่รับบทความ 25 เมษายน 2564 วันที่แกไขบทความ 23 กันยายน 2564 

วันที่ตอบรับบทความ 7 มีนาคม 2565

บทคัดยอ

 บทความนี้มีวัตถุประสงคเพื่อศึกษาแนวคิดเรื่องวัดและวัดที่ตอบสนอง

ความตองการของชุมชนในสังคมไทยดวยการศึกษาเอกสาร จากการศึกษาพบวา

วัดในพระพุทธศาสนาคือสถานที่พักของพระภิกษุ เปนสถานที่ประกอบพิธีกรรม 

เปนสถานที่พัฒนาจิตใจ วัดเกิดจากศรัทธาของฆราวาสที่เห็นความจําเปนในการ

เปนอยูของพระภิกษสุงฆจึงไดสรางใหเหมาะสมกบัวถีิชีวติของพระภกิษุสงฆท่ีตองมี
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ความสงบ ขณะเดียวกนัฆราวาสกอ็ปุถมัภดแูลไดงาย ปจจบุนัไดพฒันาเปนสถานที่

จัดการเรียนการศึกษาของชุมชน ทําสังฆกรรม อีกทั้งประกอบกิจกรรมทางศาสนา 

และยังเปนสถานที่สําหรับสนับสนุนการปกครองทางสังคม 

 วัดที่ตอบสนองความตองการของปจเจกบุคคลที่หวังความเจริญทางวัตถุ 

มุงใหชวีติมกีารกนิดีอยูด ีอีกทัง้การสรางสิง่ตางๆ กเ็พือ่ตอบสนองตอความตองการ

เหลาน้ี ขณะที่วัดยังมุงเนนการพัฒนาตอบสนองความตองการทางดานจิตใจให

มีที่พักผอน และพัฒนาจิตใจที่เนนความสงบ เรียบงาย แมจะมีสิ่งกอสรางก็ตอง

ไมฟุงเฟอหรือทําลายความเปนธรรมชาติ สวนวัดที่ตอบสนองชุมชนนั้นตองเปน

ศูนยกลาง ของการชวยเหลือและมอบโอกาสใหคนไดรับโอกาสทั้งทางวัตถุและ

ความรูในดานตางๆ อีกทั้งยังตองพัฒนาควบคูไปกับความเจริญของสังคม คือหาก

สังคมมีปญหา วัดก็ตองเปนศูนยกลางการแกไขปญหาเพื่อใหเกิดความสุขสงบของ

สังคม

คําสําคัญ: วัด, ความตองการของชุมชน, สังคมไทย
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Abstract

 The objective of this article is to examine the concept of 

temples and their satisfaction of the community’s needs in Thai 

society through documentary research. The study finds that temples 

in Buddhism are shelters for Buddhist monks, places to perform 

religious rituals and activities, as well as to develop one’s spirituality. 

Temples are born out of the faith of the laity, who accommodate 

the Buddhist monks’ necessary requirements for calmness and 

serenity. At the same time, such arrangement allows the laity to 
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conveniently sustain the monks. Presently, temples have been

developed into the communities’ centers of education, of religious 

activities, as well as of support for social governance.

 Temples that seek to satisfy individuals’ needs for material

and comfort tend to emphasize material prosperity, whereas

temples that seek to cultivate people’s spiritual needs tend to

focus on areas for relaxation for the sake of developing calmness

and simplicity. For the latter, material constructions are neither 

opulent nor overshadowing nature. Temples that seek to satisfy 

the community’s needs must be the center for help and for providing 

both material and learning opportunities. In addition, such temples 

must be developed along with the community: if social problems 

arise, the temples must act as the center for their solution in order to 

yield peace and contentment to the society.

Keywords: Temples, communities’ needs, Thai society
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1. บทนํา

 ตอปญหาวา “พระพุทธศาสนาควรมีบทบาทอยางไรในสังคมไทย” ไดนํา

ไปสูการเสนอความเห็นอยางแพรหลาย ไมใชแคคําสอนในทางพระพทุธศาสนาอยาง

เดียวเทานัน้ แตยงัมุงไปทีส่ถาบันทางศาสนา เชน วดั โดยจะพบวาวดัในสงัคมไทยวา

มปีรากฏการณเปล่ียนแปลงอยางชดัเจนทีส่ดุ ทาํใหวดัมบีทบาทหนาทีใ่นการทาํให

ชีวิตของปจเจกบุคคลและชุมชนมีความสุขทั้งทางกายภายและจิตใจ อันเนื่อง

มาจากคําอธิบายบนฐานของความเชื่อที่วา วิญญาณของปจเจกบุคคลจะพัฒนาได

ก็ตอเมื่อถูกเชื่อมกับสังคม (อรศรี งามวิทยาพงศ และคณะ, 2559, หนา 29-30) 

วดัจงึมีบทบาทในฐานะทีเ่ชือ่มโยงปจเจกบคุคลเขากบัสงัคม เร่ิมตัง้แตสมัยพุทธกาล 

เมื่อวัดแหงแรกเกิดขึ้นจากดําริของพระเจาพิมพิสารวา “พระผูมีพระภาคควร

ประทับที่ไหนหนอ ที่แหงใดอยูไมไกลและไมใกลจากหมูบานนัก คมนาคมสะดวก 

ผูประสงคพึงเขาเฝาได กลางวันไมพลุกพลาน กลางคืนสงัด เสียงไมอึกทึก เวนจาก

คนสัญจรไปมา เปนที่กระทํากรรมลับของหมู มนุษย ควรแกการหลีกเรน”

จึงถวายอุทยานเวฬุวันแกพระพุทธเจา เปนที่มาของการอนุญาตวัดหรืออาราม

(พระไตรปฎก เลม 4 ขอ 59 หนา 71-72)1 โดยวัดแหงแรกนั้นไดสะทอนให

เห็นความจําเปนตอการพักอาศัยของพระภิกษุในทางพระพุทธศาสนาที่เนนไปที่

ความเหมาะสมแกความเปนอยูคือรมรื่นและมีความสงบ 

 หลงัจากนัน้จงึมกีารสรางวดักนัเปนจาํนวนมาก ไมวาจะเปนคนในวรรณะ

กษตัรยิ พราหมณ แพศยตางเสยีสละทรพัยเพือ่สรางวหิารมปีรากฏใหเหน็หลายแหง

ดวยกัน เชน เชตวันมหาวิหารที่อนาถปณฑิกเศรษฐีสรางถวาย และปุพพาราม

ที่นางวิสาขาเปนผู สรางถวาย สาเหตุสําคัญมาจากทาทีของบุคคลผู สรางวัด 

เพราะตองการบุญและสวรรค (พระไตรปฎก เลม 7 ขอ 294 หนา 91) และ

คําสอนเร่ืองการทําทานท่ีถูกยกยองและมีผลที่ มีมากกวาทานประเภทอื่น 

1 มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. พระไตรปฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราช

 วิทยาลัย. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 2539.
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ดังขอความวา “การที่บุคคลเชื้อเชิญบุคคลผูถึงพรอมดวยทิฏฐิผูเดียว...บุคคล

ผู เปนสกทาคามีผู เดียว...บุคคลผู เปนอนาคามี...สกทาคามี...พระอรหันต...

พระปจเจกพทุธเจา...พระพทุธเจา...ภกิษสุงฆมพีระพทุธเจาเปนประธานใหบริโภค 

มีผลมากกวาการที่บุคคลเช้ือเชิญพระพุทธเจาใหบริโภคการท่ีบุคคลสรางวัด

อุทิศถวายสงฆผู มาจากทิศทั้ง 4 มีผลมากกวาการท่ีบุคคลเชื้อเชิญภิกษุสงฆ

มีพระพุทธเจาเปนประธาน” (พระสุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย นวกนิบาต เลม 23 

ขอ 20 หนา 472-473) และขอความอีกวา “การถวายวัดแกสงฆเพื่อหลีกเรนอยู 

เพื่อความสุขเพื่อเพงพินิจ และเพื่อเห็นแจงพระพุทธเจาท้ังหลายทรงสรรเสริญวา

เปนทานอันเลิศ” (พระไตรปฎก เลม 7 ขอ 315 หนา 131) ฉะนั้น เมื่อพิจารณา

จากแนวคดิน้ี วดัจงึกลายเปนสถานทีส่าํหรับนกับวชทีจ่าํเปนตองมทีีพ่าํนกัและเปน

สถานที่ใหอุบาสกอุบาสิกาไดทําบุญกับพระภิกษุ

 การสรางวัดในยุคสมัยพระเจาอโศกมหาราชไดพัฒนาควบคูไปกับสังคม

มากยิ่งขึ้น เมื่อมีการสรางวิหารถึง 84,000 หลังและมีการฉลองพระวิหารดวยการ

ใหทุกคนสมาทานศีล 8 หลังจากถวายก็สอบถามพระภิกษุสงฆถึงการบริจาคทาน

ของใครยิ่งใหญที่สุด พระโมคคลีบุตรติสสเถระตอบวา “มหาบพิตร ในพระศาสนา

ของพระทศพล เมื่อตถาคตยังทรงพระชมมอยู มิไดมีใครๆ ท่ีช่ือวาถวายปจจัย

เหมอืนมหาบพติร มหาบพิตรเทาน้ันทรงบรจิาคมากมาย” (สมนัตปาสาทิกา เลมท่ี 1 

หนาที ่64-65) วัดจงึถกูสรางและไดถกูพฒันาจนกลายเปนสถานทีส่าํหรบัใหอบุาสก

อุบาสิกาฝกฝนเรื่องศีล และยังมีปรากฏตอมาอีกวา วัดหรือศาสนสถานกลายเปน

สวนสําคัญของโครงสรางทางกายภาพของเมือง เพราะการเติบโตของเมืองนั้นบงชี้

ใหเห็นความเขมแข็งของอํานาจและความมั่งคั่ง เห็นไดจากการสรางวัดขนาดใหญ

หลายแหง ทําใหวัดเปนทั้งสถาบันทางศาสนาและศูนยกลางทางเศรษฐกิจสําหรับ

คนพื้นถิ่นไดประกอบอาชีพ เชน การสรางวัดตองการจางคนหลากหลายอาชีพ 

ทําใหเกิดอาชีพสถาปนิก ประติมากร ชางฝมือ ชางกออิฐ และแรงงาน นอกจากนี้

ยังมีกิจกรรมในวัดซึ่งเปนพิธีกรรมประจําวันไมนอย จําตองมีคนประกอบกิจกรรม

เปนพวกนักดนตรี นักฟอนรํา คนจัดดอกไม คนครัว คนรอยมาลัย และบริเวณ
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ท่ีตัง้วดัมกัจะเตบิโตเปนเมอืงหรือนครขนาดใหญ ทาํใหวดักลายเปนหลกัประจาํเมอืง

หรือเปนหนาตาของกษตัรยิหรอืราชวงศ เปนแหลงหลอเลีย้งทางเลีย้งทางเศรษฐกจิ

ใหคนหลากหลายอาชีพ (ธิดา สาระยา, 2554, หนา 360) ซึ่งวัดที่เกิดขึ้นภายหลัง

สวนใหญมาจากคตินิยมทางการปกครอง อีกทั้งยังเปนการแสดงถึงการขยายตัว

ของชมุชน เมือ่ประชาชนอพยพไปตัง้ถิน่ฐานอยูทีใ่ดกจ็ะสรางวดัขึน้ทีน่ัน้ตามกาํลงั

จิตศรัทธา แลวจึงนิมนตพระภิกษุไปจําพรรษาเพื่อบําเพ็ญศาสนกิจตามประเพณี 

 ในประเทศไทยไดมีการออกพระราชบัญญัติเกี่ยวกับคณะสงฆขึ้นฉบับ

แรกเรียกวา พระราชบัญญัติลักษณะปกครองคณะสงฆ ร.ศ.121 ตอมามีพระราช

บัญญัติคณะสงฆ พ.ศ. 2484 และ พ.ศ. 2505 ตามลําดับโดยใหคําอธิบายวา วัดคือ

ที่ไดรับพระราชทานวิสุงคามสีมาและสํานักสงฆ โดยวัดนั้นเปนที่ประกอบพิธีกรรม

ทางศาสนา ทาํบญุ เปนตน เปนศนูยกลางในดานการพฒันาชมุชน พฒันาจติใจของ

ชุมชน เปนสถานที่สําหรับอบรมกุลบุตรในทองถิ่นใหไดบวชเรียนและศึกษา

พระธรรมวินัย (ราชบัณฑิตยสถาน, 2549 หนา 16540-16542) วัดจึงเปลี่ยนแปลง

รูปแบบไปตามเงื่อนไขของสังคมชุมชนเมืองมากกวาจะรักษาประเพณีวัฒนธรรม

เดิมไว (ศรีศักร วัลลิโภดม, 2560, หนา 69)

 แมจะมีความเปลี่ยนแปลงอยูตลอดเวลา แตวัดก็ยังคงไวซึ่งความเช่ือ

และมีการพัฒนาที่ตอบสนองตอชุมชน เปนแหลงเรียนรูชุมชน ดังวัดในชุมชน

จงัหวดัฉะเชงิเทราซึง่บอกเลาถงึความเปนมาของวดัและชุมชน เมือ่สมยัรชักาลที ่3

ไดมีการกวาดตอนครัวคนลาวจากแผนดินลาวเขามาตั้งหลักแหลงเปนจํานวนมาก

มีทั้งลาวพวนและลาวเวียงจากเมืองตางๆ มาเปนจํานวนมาก จนเกิดเปนชุมชน

เมือง โดยชุมชนระดับหมูบานจะมีวัดเปนศูนยกลาง โดยมีการกําหนดชื่อวัด เชน 

วัดเมืองแมดสําหรับบานเมืองแมด วัดเตาเหล็กสําหรับวัดเตาเหล็ก ท้ังช่ือวัดและ

หมูบานเปนชื่อเดียวกันลวนแตเปนชื่อที่มาจากถิ่นเดิมในเมืองลาวท้ังสิ้น (ศรีศักร 

วัลลิโภดม, 2560, หนา 74) ฉะนั้น วัดที่ถูกพัฒนาควบคูกับชุมชนจึงเปนฐานให

สังคมไดยึดถือและดําเนินตามรูปแบบเหลานั้น แตปจจุบัน เมื่อสังคมเปลี่ยนแปลง

ไปตามกระแสการพัฒนาของวัตถุเปนหลัก การที่วัดจะสนองวัตถุจึงเกิดปญหา
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ตามมาวาเปนไปตามวัตถุประสงคของวัดหรือไม บทความนี้จึงเปนการศึกษา

ถึงบริบทของวัดกับชุมชนผานความตองการในสังคมไทย เพื่อเสนอใหเห็นรูปแบบ

และแนวทางในการพิจารณาวัดกับชุมชนมีสัมพันธกันอยางไร

2. ลักษณะและบทบาทวัดทางสังคม

 คําวา “วัด” เปนคําที่ใชในสังคมไทยปจจุบัน ตรงกับคําวา “วิหาร”

ทีแ่ปลวา ทีอ่ยู และคําวา “อาราม” แปลวาสถานทีร่ืน่รมย ไมไกลจากหมูบานเกนิไป 

โดยทัง้ 2 ความหมายนีจ้ะพบวา ทัง้วหิารและอารามนัน้เปนการระบใุหเหน็วาวดันัน้

เปนสถานที่พักเหมาะแกการอาศัยของพระภิกษุ ขณะเดียวกันก็ไมใชสถานที่ที่ไกล

จากหมูบาน เพื่อสะดวกแกการดูแลและบํารุงเลี้ยงพระภิกษุเหลานั้น ในพระพุทธ

ศาสนาเถรวาทไดจัดแบงลักษณะและรูปแบบความเปนวัดไว ดังนี้

2.1 ลักษณะของวัดในสมัยพุทธกาล

 การกําเนิดวัดในสมัยพุทธกาลนั้นเปนไปตามความปรารถนาของชุมชน

ที่ประสงคจะใหเปนที่อยูและอางถึงเปนสถานที่สะดวกในการบํารุงดูแลของเหลา

อุบาสก อุบาสิกา จึงเปนที่มาของวัด โดยมีหลักฐานปรากฏ ดังนี้

1) อาราม เปนสถานที่อยู เปนสวนปา ไมมีสิ่งปลูกสรางมากนัก ลักษณะ

วัดแบบอารามน้ัน เนนไปที่สภาพการเปนอยูแบบไมวุนวาย เปนสถานที่ใกลปา 

ดูรื่นรมย สงบ เปนไปตามลักษณะวิถีชีวิตชวงแรกของบรรพชิตที่เนนการอยู

แบบสันโดษ ไมวุนวายดวยผูคน โดยตองไมไกลจากหมูบานเกินไป ไมใกลหมูบาน

เกนิไป การคมนาคมสะดวก ผูอยากจะเขาเฝาไปมาไดงาย กลางวนัคนไมพลกุพลาน 

กลางคืนมีเสียงรบกวนนอย ไมมีเสียงอึกทึก ไรผูคน เปนสถานที่พวกมนุษยจะทํา

กิจที่ลับได เปนสถานที่เหมาะแกการหลีกเรน” (พระไตรปฎก เลม 7 ขอ 307 

หนา 118) อารามจึงไมตางจากสถานที่ชายปาท่ีชาวบานรูกันวามอบถวายเปน

สถานที่พํานักของพระภิกษุสงฆ นั่นแสดงใหเห็นวาไมมีใครท่ีจะถือสิทธิเปน

เจาของได แมแตพระภิกษุเอง จากขอพิจารณาน้ี วัดแบบอารามเปนลักษณะ
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สถานที่พักสําหรับพระภิกษุเทานั้น เนนสถานที่ใกลเคียงกับปา สงบและไมคอย

มีผูคนเดินผาน สถานที่เหลานี้มักจะไมมีสิ่งปลูกสราง เหมาะสําหรับพระภิกษุ

ผูถือสันโดษไมยุงเกี่ยวกับผูคน สวนที่อยูอาศัยก็จะมีลักษณะเปนถ้ําหรือเพิงไม 

พออาศัยไดเปนครั้งคราว จึงไมมีสถานที่กอสรางที่มีความมั่นคงและถาวรอยาง

ชัดเจน

2) วิหาร เปนสถานที่อยู โดยมีเสนาสนะหรือสิ่งปลูกสรางปรากฏอยูใน

พ้ืนที่ ในพระไตรปฎกเลาถึงลักษณะของวิหารนั้นมาจากสถานที่หลายแบบตามที่

พระพุทธเจาอนุญาตเสนาสนะ 5 ชนิด คือ วิหาร เรือน มุงแถบเดียว ปราสาท 

เรือนโลน ถํ้า (พระไตรปฎก เลม 7 ขอ 294-295 หนา 89-92) เมื่อพิจารณา

จากลักษณะวิหารนี้พบวา เปนที่พระพุทธเจาทรงอนุญาตใหเปนสถานท่ีอยูของ

พระภิกษุเทานั้น แตยังไมปรากฏชัดนักวามีการทําสังฆกรรมภายในวิหารนั้นเทาใด

นัก เพราะในสมัยพุทธกาลนั้นเมื่อพระภิกษุมาสูวิหารนั้นดวยมุงหมายจะเปน

สถานที่พักอยูอาศัยเทานั้น จึงปรากฏวิหาร เรียกวา มหาวิหาร 18 แหงในกรุง

ราชคฤหประกอบดวย 1) เวฬุวัน 2) ภูเขาคิชฌกูฏ 3) ปปผลิคูหา 4) ถํ้ากาฬสิลา 

5) ถํ้าสัตตบรรณ 6) เงื้อมเขาสัปปโสณฑิ ปาสีตะวัน 7) ซอกภูเขาโคตรกะ 

8) ซอกภูเขาตินทุกะ 9) อันธกวินทวิหาร 10) ตโปทาราม 11) ชีวกัมพวัน 

12) มัททกุจฉิมฤคทายวัน 13) โคตมนิโครธ 14) ปลินทคาม (อารามิกคาม) 

15) ปาวาริกัมพวัน 16) คิชฌกาวสถาราม 17) อินทสาลคูหา 18) ทักขณาคีรี

มหาวิหาร (อรรถกถาภาษาไทย พระวินัยปฎก สมันตปาสาทิกา ภาค 1 หนา 

13) จากขอพิจารณาน้ี วิหารเปนสถานที่พักหรือตามความหมายนาจะตรงกับ

คาํวา “กฏุ”ิ ซ่ึงเปนเสนาสนะสาํหรบัอาศยัอยูของพระภกิษ ุดงัขอความวา “ครัง้นัน้ 

ภิกษุ 2 รูปอยูบนกุฎีชั้นลอยในวิหารของสงฆ รูปหนึ่งอยูชั้นลาง อีกรูปหนึ่งอยู

ชั้นบน” (พระไตรปฎก เลม 2 ขอ 129 หนา 306) วิหารจึงอาจมีมากกวา 1 แหง

ใน 1 อารามและเรียกวา “วิหาร” ในลักษณะเปนสถานที่พักหรือนับเปนเสนาสนะ

ที่อยูซึ่งถูกสรางไวเปนที่พัก สวนที่พักของพระพุทธเจาเรียกวา “คันธกุฎี” ก็เปน

วิหารอยางหนึ่งตามลักษณะนี้เชนกัน
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3) อาวาส เปนสถานที่มีพระภิกษุอยูรวมกันเปนจํานวนมาก จึงปรากฏ

ในหลายแหงถึงขอกําหนดและกฎเกณฑในการอยูรวมกัน รวมถึงมีสังฆกรรมและ

ขอปฏิบัติทางวินัยที่ชัดเจน อาวาสจึงหมายถึงการอยูรวมกัน ดังจะพบวาในอาวาส

นั้นจะมีผูดูแล เรียกวา “เจาอาวาส” โดยพิจารณาจากขอความตอไปนี้คือ “ภิกษุ

ผูเปนนวกรรมไดอาวาสนั้นภายในพรรษา ในฤดูกาล จะหวงหามไวไมได ถาอาวาส

นั้นทรุดโทรม พึงบอกแกใครๆ คือ จะเปนเจาของอาวาสหรือเครือญาติของ

เจาของอาวาสนั้นวา “อาวาสของพวกทานทรุดโทรม โปรดซอมแซมอาวาสนี้” 

(สมันตปาสาทิกา ขอ 323 หนา 438-439) และยังมีขอกําหนดถึงการปฏิบัติตอ

อาวาสที่ถูกบัญญัติไว ในกรณีที่อาวาสเสียหาย พระภิกษุจําเปนตองมีการปรึกษา

เจาของที่ที่เปนฆราวาสหรือเครือญาติ 

 นอกจากนั้นอาวาสยังมุง หมายถึง สถานที่ที่มีการบริหารจัดการตาม

ความเหมาะสมของพระภิกษุท่ีอยูในอาวาสเดียวกัน โดยสังเกตไดจากการรวม

ประชุมหรือทําสังฆกรรมรวมกัน มีรูปแบบการอยูอาศัยในลักษณะเปนหมูเปน

คณะ ดังกรณีภิกษุหลายรูปเขาจําพรรษาอยูในอาวาสแหงหนึ่งในแควนโกศล 

ไดปรึกษากันดังนี้วา “ดวยอุบายอยางไรหนอ พวกเราจะพึงเปนผูพรอมเพรียง 

รวมใจกัน ไมทะเลาะกัน อยูจําพรรษาอยางผาสุก และไมลําบากดวยบิณฑบาต” 

แลวปรกึษาตอไปวา “ถาพวกเราจะไมทกัทายไมปราศรยักนัและกนั รปูใดบณิฑบาต

กลบัจากหมูบานกอน รปูนัน้พงึปอูาสนะ จัดนํา้ลางเทา ตัง่รองเทา กระเบ้ืองเชด็เทา 

ลางถาดสําหรับใสอาหารที่เหลือตั้งนํ้าฉันนํ้าใช รูปใดบิณฑบาตกลับจากหมูบาน

ทีหลัง ถามีอาหารท่ีรูปกอนฉันเหลือ ถาตองการพึงฉัน ถาไมตองการ พึงเทท้ิง

ยังที่อันปราศจากของเขียวสด หรือเทลงน้ําที่ไมมีตัวสัตว รูปนั้นพึงเก็บอาสนะ 

นํ้าลางเทา ตั่งรองเทากระเบ้ืองเช็ดเทา ลางถาดสําหรับใสอาหารที่เหลือ แลว

เก็บนํ้าดื่มนํ้าใช กวาดหอฉันรูปใดเห็นหมอนํ้าฉัน หมอนํ้าใช หมอชําระวางเปลา 

รูปน้ันพึงตักใส ถาไมสามารถพึงกวักมือเรียกเพ่ือนมาชวยยก ไมพึงเอยวาจา

เพราะเหตุนั้นเลย ดวยอุบายอยางนี้แล พวกเราจะพึงเปนผูพรอมเพรียงกัน รวมใจ

กัน ไมทะเลาะกัน อยู จําพรรษาเปนผาสุก และไมลําบากดวยบิณฑบาต” 
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(พระไตรปฎก เลม 4 ขอ 209 หนา 331)

 อาวาสจึงถูกพิจารณาวาเปนสถานที่ถูกจัดแบงเปนสัดสวนมีการบริหาร

จัดการที่เปนลักษณะภิกษุสงฆ ทุกอยางมีขอพิจารณาที่ทํารวมกัน ไมใชเปนของ

ใครคนใดคนหนึง่ จากขอพิจารณาน้ี อาวาสจึงระบถุงึสถานท่ีอยูรวมกนัของพระภกิษุ

สงฆจํานวนมาก มีกฎระเบียบหรือวินัยในการอยูรวมกัน เมื่อมีความผิดเกิดขึ้น

กต็องถกูพจิารณาผานระเบียบขอปฏบิติัตางๆ โดยลกัษณะดงักลาวน้ีถอืเปนรปูแบบ

การบริหารวัดในสมัยพุทธกาลอีกดวย

 จากขอมูลขางตน วัดเกิดขึ้นหลังจากที่พระพุทธเจาทรงอนุญาตอาราม

แกพระภิกษุสงฆ ทําใหรูปแบบการเปนอยูของพระภิกษุสอดคลองกับขอปฏิบัติที่

พระภิกษุปฏิบัติตอพระภิกษุ พระภิกษุปฏิบัติตอเสนาสนะ และพระภิกษุปฏิบัติกับ

ฆราวาส การปฏิสัมพันธดังกลาวไดสรุปวาวัดมีบทบาท ดังตอไปนี้

 ก. วดัเปนสถานทีพ่กัอาศัย เบือ้งตนของการมวีหิารในทางพระพทุธศาสนา

มาจากการสรางเพื่อการอยูอาศัย จึงปรากฏขอความวา วิหารยอมปองกันความ

หนาวรอนและสัตวราย นอกจากน้ัน ยังปองกันงู ยุงและฝนในคราวหนาวเย็น 

นอกจากนั้น ยังป องกันลมและแดดอันรอนจัดที่ เกิดขึ้น เพื่อหลีกเร นอยู  

(พระไตรปฎก เลม 7 ขอ 315 หนา 131) จากขอพิจารณาขางตน ทําใหทราบวา 

วหิารเปนสถานทีพั่กอาศัยตรงกบัเสนาสนะทีพ่กัอาศัยหรอืกฎุ ิซึง่พระภกิษุพยายาม

จับจองวิหาร จับจองที่นอน เปนที่มาของการบัญญัติสิกขาบทวา ภิกษุไมพึงกีดกัน

เสนาสนะของสงฆตามลาํดับพรรษาภกิษุรปูใดกดีกนั ตองอาบตัทิกุกฎ (พระไตรปฎก 

เลม 7 ขอ 311 หนา 125-126) ขอปฏิบติัในวหิารเปนทีพ่กัอาศยัสาํหรบัพระภกิษจุงึ

เปนขอกําหนดที่ถูกบัญญัติขึ้น เพื่อปองกันปญหาในแงของเสนาสนาะ ขอกําหนด

ดังกลาวสะทอนใหเห็นบทบาทวัดในสมัยนั้น ความสําคัญของขอปฏิบัติเหลานี้ คือ 

การมองวาวัดนั้นไมไดเปนสมบัติของใครคนใดคนหนึ่ง แมจะมีขอกําหนดเรื่อง

วหิารเปนทีอ่ยูเฉพาะภกิษุรปูใดรปูหนึง่ แตไมไดมกีารชีช้ดัวาภกิษรุปูนัน้เปนเจาของ 

แคเปนผูพักชั่วคราวเทาน้ัน การไมกําหนดเรื่องการเปนเจาของนี้ทําใหผูมาอาศัย
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พิจารณาแคเปนสถานที่พัก เพื่อปกปองตัวเองจากสัตวรายหรือจากสภาพดินฟา

อากาศเทานั้น ตอมาจึงมีการกําหนดใหมีภิกษุผูดูแลเสนาสนะ หรือเปนเจาอาวาส

เพ่ือพจิารณาวาดวยอาวาสซึง่เกีย่วของกบัพระภกิษทุีม่าอยูรวมกนัเปนจาํนวนมาก

และพิจารณาในสวนของการขยายพื้นที่หรือซอมบํารุงเสนาสนะในสมัยตอมา

 ข. วัดเปนสถานที่ทําสังฆกรรม เมื่อมีพระภิกษุมาอยูรวมกันเปนจํานวน

มากจึงเกิดมีการทํากิจกรรมรวมกัน กลาวคือ

 สมัยนั้น ภิกษุทั้งหลายยกปาติโมกขขึ้นแสดงตามบริเวณ

วิหารโดยไมกําหนดที่ พระอาคันตุกะทั้งหลายไมรูวา “วันนี้สงฆ

จะทําอุโบสถ ณ ที่ไหน” ภิกษุทั้งหลายจึงนําเรื่องนี้ไปกราบทูล

พระผูมีพระภาคใหทรงทราบพระผูมีพระภาครับสั่งวา “ภิกษุ

ทั้งหลาย ไม พึงยกปาติโมกข ขึ้นแสดงตามบริเวณวิหาร

โดยไมกําหนดที่ รูปใดยกขึ้นแสดง ตองอาบัติทุกกฎ ภิกษุ

ทั้งหลาย เราอนุญาตใหสมมติวิหาร เรือนมุงแถบเดียว ปราสาท 

เรือนโลน หรือถ้ํา ที่สงฆตองการใหเปนโรงอุโบสถแลวจึงทํา

อุโบสถ” (พระไตรปฎก เลม 4 ขอ 141 หนา 217)

 การอาศัยวิหารที่ถูกบัญญัติขึ้น เพื่อเปนสถานที่สําหรับทําสังฆกรรมจึง

เปนไปตามพุทธบัญญัติ เพราะพระภิกษุตองอยูรวมกันในวิหารเดียวกัน จําเปน

ตองมีการประชุมและเลิกประชุมกันอยูเสมอตามหลักที่พระพุทธเจาตรัสไววา

ภิกษุพึงหวังไดแตความเจริญอยางเดียว ไมมีความเสื่อมเลยตราบเทาท่ีภิกษุยัง

หมั่นประชุมกันเนืองนิตย ประชุมกันมากครั้ง พรอมเพรียงกันประชุม พรอมเพรียง

กันเลิกประชุม และพรอมเพรียงกันทํากิจที่สงฆจะพึงทํา (พระไตรปฎก เลม 10 ขอ 

136 หนา 82) เมื่อการอยูรวมกันจําเปนอยางยิ่งที่จะตองมีการรวมกันประชุม

วิหารจึงไดถูกสมมติใหเปนสถานที่เหมาะสมสําหรับใหพระภิกษุสงฆไดรวม

ประชุมกันทําสังฆกรรมในยุคสมัยพุทธกาล

 ค. วัดเปนสถานที่ประกอบกิจกรรมทางศาสนา วัดไดกลายเปนสถานที่
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ถวายอาหาร และบาํเพญ็ทาน เนือ่งจากสถานทีใ่นการบณิฑบาตนัน้เพยีงพอสาํหรบั

พระภิกษุจํานวนไมมาก กลาวคือ ฆราวาสประสงคจะถวายอาหารบิณฑบาตกับ

พระภิกษุจะนิมนตใหฉันในเรือน แตเมื่อมีภิกษุสงฆจํานวนมากข้ึน การตอง

ถวายอาหารแกภิกษุจํานวนมากที่มีพระพุทธเจาเปนประธานจําเปนตองอาศัย

สถานที่สําหรับตระเตรียม ซึ่งวัดนั้นจึงเกิดข้ึนจากการประสงคจะถวายทาน

ในลักษณะดังกลาวนี้ เชนที่หญิงงามเมืองชื่ออัมพปาลีไดนําของเคี้ยวของฉัน

อันประณีตประเคนภิกษุสงฆมีพระพุทธเจา เปนประธานดวยตนเอง กระทั่งพระ

ผูมพีระภาคเสวยเสรจ็แลว ทรงหามภตัตาหาร แลวละพระหตัถจากบาตร นางไดนัง่

เฝาอยู ณ ที่สมควร ผูนั่งเฝาอยู ณ ที่สมควร ไดกราบทูลวา “พระพุทธเจาขา

หมอมฉันขอถวายสวนมะมวงนี้แก ภิกษุสงฆมีพระพุทธเจาเปนประธาน” 

(พระไตรปฎก เลม 5 ขอ 289 หนา 107)

 ตอมาสถานทีเ่หลาน้ีเปนทีพ่กัของพระภกิษุสงฆ และเปนสถานทีใ่หฆราวาส

ผู ประสงคจะสนทนาธรรมหรือเฝาพระพุทธเจา ดังพระพุทธเจาประทับอยู  

ณ พระเวฬุวัน เขตกรุงราชคฤห สมัยนั้น พวกขาราชบริพารนั่งประชุมกันใน

ราชบริษัทภายในพระราชวัง ไดสนทนากัน ผูใหญบานชื่อมณิจูฬกะนั่งอยูในบริษัท

นั้น แลวมีขอสนทนาเรื่องการจับเงินและทองของพระภิกษุ พระพุทธเจาตรัสวา 

“ผูตองการหญาพึงแสวงหาหญา ผูตองการไมพึงแสวงหาไม ผูตองการเกวียน

พึงแสวงหาเกวียน ผูตองการบุรุษพึงแสวงหาบุรุษ’แตเราไมกลาวเลยวา ‘พึงยินดี 

พึงแสวงหาทองและเงินโดยประการใดๆ” (พระไตรปฎก เลม 18 ขอ 362 

หนา 515-516) ขอพิจารณาเหลาน้ีกลายเปนวาวดัน้ันเปนสถานท่ีสาํหรบัแสดงธรรม

และตอบขอสงสยัของฆราวาส เปนสถานท่ีพัฒนาขึน้บนรากฐานความตองการสงัคม

มากขึ้น จึงเอื้อใหเกิดการติดตอสื่อสารระหวางวัดและบาน กลายมาจากรูปแบบ

วิถีชีวิตของพระภิกษุท่ีมีความเขาใจคลาดเคลื่อนบางอยางก็จะไดรับการแกไข

ใหถกูตองโดยพระพุทธเจาภายในวดั ขณะทีว่ถิชีวีติแบบฆราวาสทีต่องการหลกัธรรม

สําหรับดับทุกขในการดําเนินชีวิตก็จะสามารถเดินทางมาวัดเพื่อแกปญหาหรือหา

ทางพนทุกขดวยการบวช 
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 สรปุ ลกัษณะของวัดในสมยัพทุธกาลจึงเปนการเชือ่มโยงระหวางพระภกิษุ

กับฆราวาส ในแงของวัดแบบอารามและวิหารนั้นอาจไมไดเกี่ยวของกันอยาง

เปนทางการ แตในสวนของอาวาสทีม่พีระภกิษมุาอยูรวมกนัเปนจาํนวนมากจาํเปน

ตองมกีารบริหารจดัการและการดูแลเสนาสนะรวมกนั อกีทัง้ยงัมคีวามเกีย่วของกบั

ชุมชนในแงของการปฏิบัติตนตามแนวทางพระพุทธศาสนาในสมัยตอๆ มา

2.2 ลักษณะของวัดในสมัยปจจุบัน

 การแบงประเภทของวัดตามหลักฐานทางประวัติศาสตรในประเทศไทย

นั้นปรากฏมีในพระราชบัญญัติเกี่ยวกับคณะสงฆท่ีตรงข้ึนเปนฉบับแรกคือ 

พระราชบัญญัติลักษณะปกครองคณะสงฆ ร.ศ. 121 มาตรา 5 กําหนดประเภทวัด

ไว 3 ประเภทคือ

 ก. พระอารามหลวง คือ วัดที่พระเจาแผนดินทรงสราง หรือทรงโปรดให

เขาบัญชีเปนพระอารามหลวง

 ข. อารามราษฎร คือ วัดท่ีไดรับพระราชทานวิสุงคามสีมา แตไมไดเปน

พระอารามหลวง 

 ค. ที่สํานักสงฆ คือ วัดที่ยังไมไดรับพระราชทานวิสุงคามสีมา 

 ตอมามีการออกพระราชบัญญัติคณะสงฆ พ.ศ. 2484 และพ.ศ. 2505

ตามมาตรา 38 ของพระราชบัญญัติฉบับนี้ ไดแบงวัดเปน 2 ประเภท คือ ก. วัดที่

ไดรับพระราชทานวิสุงคามสีมาแลว ข. สํานักสงฆ (ราชบัณฑิตยสถาน, 2549, 

หนา 16541-16542) และยังมีการสํารวจวัดท่ัวประเทศแลวไดพบวามีรูปแบบมี

ความแตกตางกันไปตามบริบท กลาวคือ 

 ก. พระอารามหลวง ไดแกวัดที่พระมหากษัตริย สมเด็จพระราชินี 

สมเดจ็พระยพุราช ทรงสรางและปฏสิงัขรณเปนการสวนพระองค หรอืพระราชทาน

เพื่อเปนเกียรติยศแกผูตํ่าศักดิ์ลงมาหรือแกวัดเอง 
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 ข. วัดราษฏร ไดแก วัดที่ประชาชนทั่วไปสรางหรือปฏิสังขรณ โดยไดรับ

อนุญาตใหสรางและประกาศตั้งอยางถูกตองตามกฎหมายจากทางราชการ และ

ชวยกนัทะนบุาํรงุสบืตอกนัมาตามลาํดับ เปนวดัท้ังชนิดท่ีไดรบัพระราชทานวสิงุคาม

สีมาและสํานักสงฆ

 ค. วัดราง ไดแกวัดที่ไมมีพระภิกษุสงฆพํานักอาศัยประจํา ทางราชการ

ขึ้นทะเบียนเปนวัดราง แตยังมีสภาพเปนนิติบุคคลโดยสมบูรณและมีโอกาสท่ีจะ

เปนวัดมีพระสงฆไดอีก (ราชบัณฑิตยสถาน, 2549, หนา 16543-16545)

 แตการจัดแบงวัดดังกลาวนี้เปนไปตามสภาพของวัดเปนหลัก ตอมา

ภายหลังรัชกาลที่ 4 มีการแบงวัดเมืองและวัดบานอยางชัดเจน คือ

 1) วัดคามวาสี คือวัดของหมูบานหรือวัดประจําหมูบาน 

 2) วัดอรัญญวาสี คือ วัดปาสําหรับพระวิปสสนาธุระ เปนวัดที่แยกตัว

ออกตางหากจากชุมชน แตในความเปนจริงก็ยังมีความสัมพันธกับทางสังคม

กับคนในชุมชน เพราะในฤดูเทศกาลก็ยังมีการนําประชาชนมาประกอบพิธีกรรม

ที่วัดปาดวย ดังในศิลาจารึกสุโขทัยที่ระบุวาคนพากันไปทําพิธีกรานกฐินที่วัด

นอกเมือง

 3) วัดนครวาสี คือ วัดของเมืองที่สวนใหญจะไมมีพระอยูเทาใด อีกท้ัง

เปนวัดที่มีการสรางพระสถูปเจดีย พระวิหาร พระพุทธรูป และแหลงศาสนสถาน

อื่นๆ เพื่อความศักดิ์สิทธิ์ และรุงเรืองของเมือง วัดที่สําคัญคือ วัดมหาธาตุ จังหวัด

พระนครศรีอยุธยา ที่มีพระมหาสถูปที่บรรจุพระบรมธาตุไวเปนหลักของเมือง 

วัดพระศรีรัตนศาสดาราม ที่ประดิษฐานพระแกวมรกต (ศรีศักร วัลลิโภดม, 2560, 

หนา 68-69)

 จากประเภทวัดในปจจุบันน้ันไดถูกจัดแบงไปตามลักษณะที่สอดคลอง

ของแตละยุคสมัย ซึ่งพิจารณาจากความตั้งใจของผูสรางถวาย โดยจะพบวา

เบื้องตนมีความตองการสรางแกพระภิกษุผูมาจากทิศท้ัง 4 ดวยถือวาเปนบุญ
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สูงสุด จนกลายเปนที่มาของการสรางวัดต้ังแตพระราชาหรือพระราชวงศช้ันสูง 

และวัดที่ชาวบานสราง 

 ขณะเดียวกันวัดยังมีลักษณะที่อยูไกลบานบาง ใกลบานบาง ถือเปน

ลักษณะของวัดที่สังเกตได และมีชื่อเรียกใหสอดคลองวา วัดบานหรือวัดเมือง และ

วัดปา ลักษณะวัดดังกลาวยังสะทอนถึงลักษณะการปฏิบัติตนของพระภิกษุที่

แตกตางกันกลาวคือการปฏิบัติตามหลักธุระ 2 ประเภทที่ปรากฏในอรรถกถา

ธรรมบท (ธัมมปทัฎฐกถา เลม 18 หนาที่ 371) คือ 1. คันถธุระคือการเรียนศึกษา

พระปริยัติผานการศึกษาพระไตรปฎกไว เปนเรื่องของพระบานหรือพระเมืองที่จะ

จัดการเรียนการสอนใหสอดคลองกับการรักษาพระปริยัติไวไมใหเสื่อมหายไป โดย

รูปแบบดังกลาวปรากฏในการศึกษาบาลี และการศึกษาของนักธรรม 2. วิปสสนา

ธุระคือการปฏิบัติตามหลักของกรรมฐาน 2 อยางคือสมถกรรมฐานและวิปสสนา

กรรมฐาน เปนเรื่องของพระปาที่มุงการปฏิบัติและผลของการปฏิบัติ แมจะมีการ

แบงกันอยางนี้ แตก็ไมไดแบงประเภทของวัดปากับและวัดบานออกจากกันอยาง

ชัดเจน เพยีงแคแบงแยกรูปแบบของวถิชีวีติของพระเทานัน้ ไมไดขยายไปสูแนวคิด

การแบงแยกอยางเด็ดขาดระหวางบานและวัดออกจากกัน 

 จากขอมูลขางตน วัดที่อยูในสมัยหลังพุทธกาลจึงมีลักษณะเหมือนกับวัด

ในสมัยพุทธกาลคือเปนสถานที่พักอาศัยของพระภิกษุ เปนสถานท่ีทําสังฆกรรม 

และเปนสถานที่ทําบุญ ในสวนที่มีความเปลี่ยนแปลงนั้นเปนไปตามยุคสมัย โดย

พิจารณาจากบทบาทที่สังคมมอบใหทั้งในสวนท่ีเกิดขึ้นจากความประสงคของ

ผูถวายและอีกสวนมาจากความเห็นรวมกันของสังคมที่เปนไปตามยุคสมัย ดังนี้

 ก. วัดเปนศูนยกลางดานจิตใจ การสรางวัดหลังสมัยพุทธกาลเปน

สัญลักษณ ซึ่งแสดงใหเห็นถึงสถานที่อันเปนที่พึ่งพิงทางดานจิตใจ จะเห็นไดวาวัด

ที่สรางในยุคสมัยพระเจาอโศกไดถูกประกาศใหเปนท่ีใหประชาชนสมาทาน

องคแหงศีล 8 (อรรถกถาภาษาไทย พระวินัยปฎก ปาราชิกกัณฑ สมันตปาสาทิกา 

เลม 1, หนา 64) และยังมีวัดอีกหลายแหงในชุมชนก็กลายเปนสถานท่ีสําหรับ
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ประกอบพธิกีรรมทางศาสนา เชน การทาํบญุในวนัขึน้ 15 คํา่ เดือ่น 6 เปนวนัประสตูิ

ของพระพุทธเจา ฝูงชนจัดขบวนพรอมดนตรีและฉ่ิงฉาบ พอคาตางชาติก็รวม

ขบวนดวย หรือการบําเพ็ญกุศลตามประเพณีในแตละทองถิ่น และเปนศูนยกลาง

ของชมุชนในการพฒันาทางดานจติใจ เปนทีพ่ึง่ทางจิตใจ นอกจากนีย้งัเปนสถานที่

สาํหรับฝกอบรมเยาวชนใหไดบวชเรียนและศึกษาพระธรรมวนิยั (ราชบณัฑติยสถาน, 

2549, หนา 16542) วัดจึงกลายเปนสัญลักษณของเมืองหรือชุมชน เปนสถานที่

สําหรับอนุรักษวัฒนธรรม ประเพณี และแหลงเรียนรูทางดานภูมิปญญาที่ดําเนิน

ไปรวมกับกิจกรรมภายในชุมชน 

 อกีทัง้สิง่กอสรางทีเ่หน็ไดควบคูกบัวัดเปนรูปแบบทางศลิปะสถาปตยกรรม

ของพระสถูปเจดียอันเปนหลักฐานศิลปกรรมสําคัญที่บงบอกถึงความเปนมาทาง

ประวัตศาสตร วัฒนธรรม ความเปนอยู และศรัทธาความเชื่อในพุทธศาสนาใน

แตละชนชาติ ในแตละยุคสมัย รวมถึงตําแหนงที่ตั้งและสภาพแวดลอมท่ีโดดเดน

ที่สัมพันธกับความเปนมาทางประวัติศาสตร (ศรีศักร วัลลิโภดม, 2560, หนา 59) 

จึงสันนิษฐานไดวา การประดิษฐานพระพุทธศาสนา ณ ที่ใดก็ตาม จะตองมี

การสรางศาสนสถานและการสถาปานาเจดียขึ้นกอน เพราะเจดียคือท่ีบรรจุ

พระบรมสารีริกธาตอุนัเปรยีบเสมอืนตัวแทนของพระพทุธเจา ในสมยัพระเจาอโศก

ไดสรางวิหาร 84,000 หลังและประดับดวยพระเจดีย 84,000 องค (สมันตปาสา

ทกิา ภาค 1, หนา 63) ตอมาแนวคดินีเ้ปนพืน้ฐานในการสรางวดัในประเทศศรลีงักา 

เมื่อพระมหินทเถระไดอัญเชิญพระบรมสารีริกธาตุจากชมพูทวีปมาประดิษฐานไว

ในเกาะสีหลหรือประเทศศรลีงักาเพือ่เปนทีพ่ึง่ เพราะแมพระพทุธเจาจะปรินพิพาน

แลวแตพระบรมสารีริกธาตุของพระองคยังมีอยู  เปนที่มาของการสรางเจดีย 

(สมนัตปาสาทิกา ภาค 1, หนา 108-113) เจดยีเปนศนูยรวมจติใจใหชาวพทุธอาศยั

เปนสถานท่ีสําหรับสวดมนต ฟงธรรม กลายเปนโครงสรางของวัดท่ีมีท้ัง

พระพุทธคือพระบรมสารีริกธาตุ พระธรรมคือหลักคําสอน และพระสงฆคือเหลา

พระภิกษุปรากฏเปนที่พึ่งตามลักษณะของไตรรัตนที่เปนพื้นฐานของชาวพุทธใน

ยุคตอๆ มาเชนกัน
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 ข. วัดในฐานะสถานที่สนับสนุนการปกครองบานเมือง การสรางวิหาร 

84,000 หลังพรอมเจดีย 84,000 องคในเมือง 84,000 แหงทั่วชมพูทวีป ถือเปน

การขยายอาณาจักรการปกครองของพระเจาอโศก เชนเดียวกับในเกาะสิงหล

หรือประเทศศรีลังกาในปจจุบันโดยพระเจาเทวานัมปยติสสะไดถวายพระราช

อุทยานมหาเมฆวันใหเปนอารามของพระภิกษุสงฆ และวัดแหงนั้น ๆ เปนหลักใน

การประดษิฐานพระศาสนาในประเทศตางๆ ดงัปรากฏในประเทศศรลีงักา พระเจา

เทวานัมปยติสสะไดถวายพระราชอุทยานเมฆวันอันเปนท่ีไมไกล ไมใกลนักจาก

เมืองหลวง ไปมาสะดวก หลังจากพระราชาทรงถวายแลวไดหลั่งนํ้าลงบนมือของ

พระเถระ แผนดินไหว นี้เปนแผนดินไหวครั้งแรกในมหาวิหาร โดยพระเถระไดให

เหตุผลวา พระศาสนาของพระทศพลจักดํารงมั่นในเกาะแหงนี้ และสถานที่แหงนี้

จักเปนที่ตั้งมหาวิหารแหงแรกแผนดินไหวนั่นเปนบุพนิมิตแหงการประดิษฐาน

พระศาสนา (สมันตปาสาทิกา ภาค 1, หนา 105) ตอมาวิหารแหงนี้คือมหาวิหาร

ซ่ึงเปนชื่อวัดในพระพุทธศาสนาในลังกาทวีป ใน พ.ศ.196-426 มี 3 แหง คือ 

มหาวิหาร ต้ังอยูท่ีเมืองอนุราธบุรี เปนศูนยกลางพระพุทธศาสนานิกายเถรวาท 

จิตตลบรรพต (จิตตกูฏ) ตั้งอยูที่โรหนชนบท เปนสถานที่ปฏิบัติสมาธิภาวนา และ

อภัยคีรีวิหาร (อภยุตตรวิหาร, อภยวิหาร, อภยาจลวิหาร, อุตตรวิหาร) ตั้งอยู

ทางทศิเหนือของเมอืงอนรุาธบรุ ีและสาํนกัมหาวหิารมวีรรณกรรมทีรู่กันแพรหลาย 

(Walpola Rahula, 1993, p.305) นําไปสูการสรางระบบการดําเนินชีวิตที่

สอดคลองกับชุมชน โดยมีหลักธรรมในทางพระพุทธศาสนาเปนจุดเชื่อมโยง 

 ปรากฏการณนีป้รากฏวา วัดเปนสถานทีศ่กัดิส์ทิธิข์องบานเมอืง และมขีอ

ปฏิบัติที่ทุกคนตองปฏิบัติตาม ขอความนี้หลายแหงปรากฏเปนหลักฐานจารึกไว

ถึงความเปนชุมชนหลายแหงจากการสรางศาสนสถานและการกัลปนาท่ีดิน 

โดยกลาวถึงกษัตริย เจานายหรือบุคคลสําคัญที่สรางสถานที่ศักดิ์สิทธิ์และซื้อที่ดิน

ถวายเปนที่กัลปนาสงฆ อุทิศคน สัตว สิ่งของ ใหเปนของสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ โดยเปน

พวกทาสหรือขาพระเปนจํานวนหลายสิบครัวเรือนที่ทํางานดูแลศาสนสถานและ

ทํามาหาเลี้ยงชีพ จนเติบโตและขยายตัวของกลุมคนเหลานั้นในช่ัวลูกช่ัวหลาน 
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จนเกิดเปนชุมชนบานและเมืองขึ้นตอมา วัดจึงเปนสถานท่ีศูนยกลางการบริหาร

จัดการชุมชนเมืองในแตละชุมชนจะพบไดวา รูปแบบดังกลาวนั้นมีวิธีการปฏิบัติ

ที่สอดคลองกับชุมชนนั้นอยางแยกไมออก ดังจะพบหลักฐานทางโบราณคดีใน

สมัยลพบุรีลงมาวา บริเวณทั้งหมดของชุมชนที่มีศาสนสถานเปนศูนยกลาง 

มีโครงสรางและแผนผังทางกายภาพที่ชัดเจน (ศรีศักร วัลลิโภดม, 2560, หนา 61)

 ขอพจิารณาวดัทัง้ในสวนทีเ่ปนศูนยกลางของจติใจนัน้ไดถกูพจิารณาควบคู

กับการเปนที่พึ่งพิง เพราะมนุษยนั้นตองการที่พึ่งพิงเม่ือยามมีทุกข วัดจึงกลาย

เปนที่พึ่งของผูตกทุกขไดยากท่ีตองการความชวยเหลือกะทันหัน เชน ตองการ

อาหาร ตองการที่พัก ขณะเดียวกันก็เปนที่พึ่งของผูแสวงหาทางหลุดพนจาก

ความทกุข เพราะบางคนกไ็มไดลาํบากดวยขาวของเครือ่งใช แตพยายามหาหนทาง

สงบใหกับชีวิตตนเอง ในสวนของการปกครองนั้นปรากฏใหเห็นชัดเจนในยุคสมัย

หลังพุทธกาล แมในสมัยพุทธกาลจะปรากฏใหเห็นบางแตไมชัดเจนนัก เนื่องจาก

ขอมูลในสมัยพุทธกาลนั้นมีปรากฏแคเพียงสวนที่ปรากฏในพระไตรปฎกเทานั้น

จึงเปนมุมมองดานเดียว แตพอขอมูลทางดานอื่น เชน ขอมูลจากชุมชนหรือบาน

เมืองที่มีการบันทึกทําใหเห็นวา วัดนั้นในลักษณะดังกลาวชัดเจนขึ้น

3. วัดกับบทบาทการสนองความตองการของสังคมไทย

 สงัคมไทยในปจจบุนันัน้มกีารเปลีย่นแปลงอนัเกดิจากการพฒันาประเทศ

ใหทนัสมยั จากยคุเกษตรกรรม และยคุอตุสาหกรรมจนถึงยคุขอมลูขาวสาร เปนตน 

ในการพัฒนาดังกลาวนี้สภาพสังคมไทยนั้นยังคงเปนสภาพสังคมเกษตรกรรม

เนื่องจากประชาชนสวนใหญยังอยูในภาคเกษตรกรรมท่ีกําลังพัฒนาตัวเองเขาสู

อุตสาหกรรม (พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), 2550, หนา 5) ทําใหเกิดการ

ขยายตัวของเมือง และการเติบใหญของเศรษฐกิจแบบตลาด ไดสงผลอยางมาก

ตอวัดตางๆ ในเมืองไทยโดยเฉพาะในเขตเมือง ทําใหบทบาทของวัดท่ีมีตอสังคม

เร่ิมหายไป คงเหลอืแตบทบาททางธรรมทีค่งเหลอืเพยีงเรือ่งพธิกีรรม ทัง้หมดทําให

คนเริ่มหางเหินตอหลักธรรมไปเรื่อยๆ (อรศรี งามวิทยาพงศ และคณะ, 2559, 



วารสารพุทธศาสนศกึษา จุฬาลงกรณมหาวทิยาลัย  ปที่ 29 ฉบับที่ 1 มกราคม – เมษายน 256520

หนา 9) เมื่อศึกษาจากทาทีดังกลาวทําใหบริบทสังคมไทยจึงมีทาทีตอวัดในฐานะ

เปนสถานทีร่องรบัรปูแบบวถิชีวีติทีเ่ปลีย่นแปลงไป จนวดันัน้ไดปรบัเปลีย่นลกัษณะ

การบริหารจัดการใหเปนไปตามรูปแบบตอบสนองความตองการ 2 ลักษณะคือ 

ความตองการของปจเจกบุคคลกับความตองการของชุมชน ดังนี้ 

3.1 วัดกับความตองการของปจเจกบุคคล ความตองการท่ีอยูภายในใจของ

 ปจเจกบคุคลในสงัคมไทยมาจากความตองการการกนิดอียูด ีในแงนีพ้ระพทุธ

 ศาสนามองไว 2 ลักษณะ คือ

ก. ลักษณะความตองการทางกายภาพ มนุษยนั้นลวนตองการสิ่งที่นา

ปรารถนา นาใคร นาพอใจ 5 อยางคือ อายุ รูปรางหนาตา ความสุข ยศ สถานที่ดี 

(พระไตรปฎก เลม 22 ขอ 43 หนา 67-68) ทั้งหมดนั้นสะทอนใหเห็นวามนุษย

ตองการส่ิงภายนอกเปนสําคัญ การที่มนุษยรูสึกสบายใจเพราะไดสิ่งท่ีตองการคือ

การมีความสุขและการไดอยูสถานที่ที่ดี มนุษยลวนคิดวาเปนเพราะเหตุภายนอก 

แตไมไดเขาใจลึกซึ้งไปวา ความรูสึกเชนนั้นเปนเร่ืองทางใจ แตนึกไปวาเปนเร่ือง

ทางกาย โดยแม็ก เวเบอร (Max weber) อธิบายลักษณะดังกลาววา คนชั้นกลาง

และชนชั้นลางไมไดถูกกําหนดมาใหเปนฐานของการหลุดพนจากทุกข เพราะมี

นอยคนมากที่จะคิดถึงพระนิพพาน เหนือกวานั้น คนเหลานี้ไมไดมีเปาหมาย

ที่จะบรรลุถึงสิ่งศักดิ์สิทธิ์เหลานี้ จึงไมจําเปนตองเสียเวลา และมองไมเห็นเหตุผล

ที่จะตองใชเวลาไปกับการมีชีวิตอยูอยางโดดเด่ียวในปา (Max weber, 2007, 

p. 236) ความตองการของบุคคลทั่วไปจึงอยูในระดับคนชั้นกลางและชนชั้นลาง

เปนหลักที่สะทอนใหเห็นความตองการที่จะตอบสนองความมีชีวิตท่ีดี จึงปรากฏ

ลักษณะวัดในอดีตที่ เป นศูนยกลางทางเศรษฐกิจ ดังในยุคราชวงศคุปตะ 

(พ.ศ. 863-1093) เรื่อยมา วัดไดกลายเปนศูนยกลางการคาขาย โดยวัดนั้นเปนทั้ง

สถาบันการศึกษา ที่พัก โรงพยาบาล ธนาคารหรือที่ทําธุรกิจการเงินซึ่งเปนที่

รวมของคนตางอาชีพกัน เพราะคนสรางวัดจําเปนตอการจางคนหลากหลายอาชีพ 

เชน สถาปนิก ประติมากร ชางฝมือ ชางกออิฐ และแรงงานอีกจํานวนมาก ทั้งวัด
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ยงัมพิีธีกรรมในแตละวนัอกีไมนอย ซึง่จาํเปนตองมคีนมารวมกจิกรรมทีห่ลากหลาย 

เชน นักดนตรี นักฟอนรํา คนจัดดอกไม คนครัว คนรอยมาลัย และอาชีพอื่นๆ ที่วัด

จะดําเนินการวาจาง ซึ่งปรากฏวามีจารึกบางหลักกลาวถึงจํานวนเงินหรือรายการ

เงินเดือนที่วัดวาจาง เงินเดือนนักบัญชี สถาปนิก คนงานคุมชาง รวมถึงยามประจํา

การ ทาํใหวัดกลายเปนศนูยกลางธรุกจิสาํหรบัคนพืน้ถ่ิน ฉะนัน้ วดัจงึไมใชเปนเพยีง

สถาบันทางศาสนา แตเปนสถาบันทางโลกดวย โดยเปนคลังทรัพยากรหลากหลาย

ทางดานเศรษฐกิจ เปนแหลงทุน ทําใหการคาและองคกรทางการคา เชน สมาคม

พอคา คอืเมือ่มคีนเอาเงนิหรอืทองมามอบใหกับวัด กจ็ะไดกลุมพอคาเหลานีบ้รหิาร

จดัการ และมกีารยมืเงนิจากวดัเพือ่ไปลงทนุตอ โดยดอกเบีย้ทีท่างวดัจะไดจะถกูนาํ

ไปใชเพื่อการบํารุงรักษาวัดหรือลงทุนในกิจการอื่นไดตอไป (ธิดา สาระยา, 2554, 

หนา 360-361) 

 ในสวนของสังคมไทย วัดไดพัฒนาจนกลายเปนสถานที่สําคัญในการ

สรางอาชพีและสนองความตองการในแงของความเปนอยูของบคุคล วดัในสงัคมไทย

นัน้เปนไปตามแตละภมูภิาคของประเทศไทยยงัเปนลกัษณะทีบ่งบอกถงึความเจรญิ

ของพื้นที่ โดยวัดใดที่ใหญโต โออาและสวยงามดานศิลปวัฒนธรรม วัดนั้นก็คือ

สัญลักษณของความม่ังมีศรีสุขของคนในชุมชนทุกผูทุกคน (ศรีศักร วัลลิโภดม, 

2560, หนา 70) ดังจะพบวา วัดไดพัฒนาปจเจกบุคคลใหประสบความสําเร็จใน

การดําเนินชีวิตปรากฏผานการปลูกฝงการศึกษาในโรงเรียนวัด และใหคนได

บวชเรยีนภายในวดักอนจะออกไปประกอบอาชพี อกีท้ังบคุคลทีป่ระสบความสาํเรจ็

ในทางเศรษฐกิจแลวก็จะหันกลับมาสืบสานประเพณีในวัดดวยการบวชหรือ

ดวยการเปนผูอุปถัมภกิจกรรมในพระพุทธศาสนาในวัดตอไป (สมโชติ อองสกุล, 

2549, หนา 51) และอีกรูปแบบของการเปนวัดในแบบวิหารและอาวาสไดถูก

ปรับปรุงการสรางใหตอบสนองความตองการตอยุคสมัยดังกลาวไดมากกวาวัด

ในแบบอาราม เนื่องจากปจเจกบุคคลที่มาเกี่ยวของกับวัดนั้นลวนเปนผูที่มีผล

ประโยชนเกีย่วกบัการกอสรางสิง่ตางๆ ภายในวดั โดยจะพบวา การสรางถาวรวตัถุ

ขนาดใหญในวัดนั้น ไมไดเก่ียวของกับชุมชนในการเขามามีสวนรวม เพราะแหลง
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เงนิในการสรางไมไดมาจากชมุชน แตมาจากนอกชมุชน เชน กรณกีารสรางกวนอมิ

หนาวิหารวัดทากระดาษ (สมโชติ อองสกุล, 2549, หนา 55) ความตองการของ

ปจเจกบคุคลทีมุ่งเนนใหวดัพฒันาไปในรปูแบบทีต่นตองการจงึอาจจะแตกตางจาก

วัดในสมัยพุทธกาล เปนการเนนใหเห็นวัตถุประสงคของส่ิงตางๆ ภายในวัดวา

ตองการอะไร ดงัการขดุพบพระพมิพ จารกึลานเงนิและแผนดบีกุในกรุพระมหาธาตุ

เจียดอันเปนที่บรรจุอยูรวมกัน โดยจารึกตอนหนึ่งกลาววา

 “...ดวยผลบุญนี้ ตราบเทาที่ขายังทองเที่ยวไปสูภพนอย

ภพใหญอนัจะนับมไิดน้ัน ขอใหขามปีรชีา มรีปูงาม มเีสยีงไพเราะ 

เฉียบแหลมยิ่งในสรรพศาสตร รูแนวความคิด เปนผูทรงศีล 

มีสมบัติตางๆ อันประเสริฐ เปนผูบริจาคทานหาประมาณมิได 

เปนผูปลดเปลื้องตนใหพนจากกิเลส เปนผูยินดีในกุศลอันหา

โทษมิได ขอเปนพระพุทธเจาในอนาคตกาลเทอญ...ดวยกุศล 

ผลกู ขาหลอพระพุทธพิมพ ถวนวันเกิดทําบูชาพระศรีรัตนตรัย 

ฟงพระสัตปกรณาภิธรรม สรรพบริบูรณ กัลปนาอานิสงสนี้

ไปทั่วไตรภพสบสัตวนิกร บิดรญาติสาธุชน สวนตนกูขาขอไป

เกดิ เอากาํเนิดในดุสติคัลบพติรพระไมตร.ี..” (ศรีศกัร วลัลโิภดม, 

2560, หนา 102-103)

 การเสนอใหวัดกลายเปนสิ่งตอบสนองความตองการของปจเจกบุคคล

ที่ตองการจะใหเกิดประโยชนแกตนเอง และครอบครัว เพื่อใหวัดนั้นโยงเขากับ

ความเปนสมบัติที่เปนของบุคคลใดบุคคลหน่ึงเทานั้น แตการยอมรับดังกลาวนี้

ทําใหวัดเปนผลที่สนองตอความตองการใชเปนฐานของการเปนแหลงอํานาจของ

ปจเจกบคุคลทีม่ตีอชมุชนดงักลาวเชนกนั ขณะเดยีวกนัพระสงฆยงัไดใชวดัในฐานะ

เปนนักพัฒนา นักสังคมสงเคราะห นักสิทธิมนุษยชน นักอนุรักษ ดวยการนําวัดนั้น

มาเปนฐานในการสรางการยอมรบัเพือ่ใหเกดิประโยชนตอสงัคมและสิง่แวดลอมได

เชนเดียวกัน ผานรูปแบบการพัฒนาวัดบานหรือวัดเมืองที่เนนสิ่งกอสราง และเนน

การสรางรายได มีการกินดีอยูดีเปนหลัก การใหเชาที่วัดจัดงาน ใหเชาพื้นที่จอดรถ 
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รวมถึงพิธีกรรมตางๆ ก็มุงตอบสนองความเชื่อทางไสยศาสตร เมื่อมีการสนองตอ

ความเปนอยูของปจเจกบุคคลมากข้ึน ความเปนวัดก็กลายเปนสถานที่ทําการคา

และประกอบกจิกรรมทีส่นองทางกายภาพอยางเดยีวเทานัน้ ซึง่เปนรปูแบบของวดั

ที่หางไกลจากความเปนสถานที่ทางวัฒนธรรมของชุมชนอีกตอไป

ข. ลักษณะความตองการทางดานจิตใจ เปนการตอบสนองกลุม

ปจเจกบุคคลที่เบื่อหนายในการดําเนินชีวิตแบบโลกที่แสวงหาวัตถุ จะพบวามีวัด

ที่เปนอารามในการเปนที่พักผอนจิตใจของบุคคลเหลานั้น พุทธทาสภิกขุไดกลาว

ถงึการสรางสวนโมกขพลาราม เพือ่ชีช้วนใหเหน็สถานทีแ่บบอารามในฐานะเปนปา

ที่เปนกําลังแหงความหลุดพนตามความหมายของชื่อ และสงเสริมกิจกรรมใหเกิด

ความสะดวก แกการที่จะทําจิตใหเกลี้ยงจากกิเลส ความวุนวายและความยึดติด 

มีการสอนการทําจิตใหเกลี้ยง แลวก็ชวยใหทําจิตใหเกลี้ยงไดงายขึ้น โดยความ

ประสงคทีแ่ทจริงน้ัน ตองการใหเปนการกระทําทีมี่ผลจรงิเกดิข้ึนมา ใหรูสกึถึงจติใจ

ที่เกลี้ยง แมจะไมถึงกับการเขาใจหลักธรรมะ แตหากบุคคลเขามาสูสถานที่เชนนี้ 

แลวรูสึกสบายใจ โดยเขาเองก็ไมรูวาทําไมสบายใจ ก็กลายเปนการทําใหจิตใจเขา

รับรูการเปลีย่นแปลงของจติใจทีด่ขีึน้ไดเชนกนั (พทุธทาสภกิข,ุ 2529, หนา 72-73) 

ลักษณะของวัดที่สนองความตองการปจเจกชนที่เขามาในอารามในลักษณะ

ดังกลาวนี้จึงเปนวัดปาในปจจุบัน การสรางสถานที่เปนที่สบายหรือสัปปายะใน

ทางพระพุทธศาสนาจึงถูกขยายตอใหเห็นรูปแบบของการเปนปามากกวาการ

เปนเมือง โดยเนนไปที่ความเปนธรรมชาติ แมจะมีอาคารกอสรางก็ตองให

กลมกลืนกับธรรมชาติ ไมทําลายบรรยากาศ เรียบงาย มักนอยสันโดษแบบวัดปา 

และมุงเนนไปที่สิ่งนั้นตองทําใหใจสบาย เปนการเนนงานสรางสถาปตยกรรมทาง

พุทธศาสนา มีรูปแบบที่มุงประโยชนใชสอยและประหยัด เหมาะสม เชนเดียวกับ

การสรางโบสถที่วัดหนองปาพงจะสรางใหเย็นสบาย ไมรอนอบอาว (พระโพธิญาณ

เถร (ชา สุภทฺโท), 2557, หนา 91) รูปแบบการสรางวัดที่สนองความตองการทางใจ 

ไมไดไปไกลจากความเปนวัดในสมัยพุทธกาลมากนัก หรือเปนการยอนกลับไป

สูการสรางปาเปนอารามตามความจําเปนของการอยูอาศัยของพระภิกษุและ
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ฆราวาสผูตองการแสวงหาความสงบเปนหลักซึ่งตรงกับรูปแบบความเปนวัดใน

สมยัพุทธกาลมากกวา การยอนกลบัไปสูคาํสอนด้ังเดิมจงึเปนการปฏเิสธการพฒันา

วัดสูการเปนวัดเมือง และไมไดตอบสนองความตองการหรือเนนการเปนอยูดี

ตามแบบที่ความเปนเมืองตองการ แตเนนไปที่วิถีชีวิตท่ีถูกตองและเปนไปตาม

หลักปฏิบัติทางศาสนามากกวา การเปนวัดแบบนี้จึงไมไดปรับตามรูปแบบสังคม

ทีเ่ปล่ียนแปลงไป แตเนนความปจเจกบคุคลทีมุ่งเนนการเปนอยูทีต่รงตามขอปฏบิตัิ

ในคัมภีรศาสนา แมหากจะมีการปรับปรุงก็เอื้อตอการเปนพ้ืนท่ีเหมาะสมแกการ

พัฒนาจิตใจเปนหลัก

3.2 ความตองการของชุมชน เปนความตองการที่ทําใหสังคมยั่งยืน โดย

เนนไปทีค่วามสงบภายในสงัคมเปนหลกัสาํคัญ ดังขอความปรากฏในพระไตรปฎกวา 

“พวกเจาวชัชพีงึหวงัไดแตความเจรญิอยางเดียว ไมมคีวามเสือ่มเลยตราบเทาทีพ่วก

เจาวชัชยีงัพรอมเพรยีงกนัประชมุ พรอมเพรยีงกนัเลกิประชมุ และพรอมเพรยีงกัน

ทํากิจที่พวกเจาวัชชีจะพึงทํา” (พระไตรปฎก เลม 10 ขอ 134 หนา 79) การอยู

รวมกนัอยางสงบสขุและมแีตความเจรญิ ไมมคีวามเสือ่มจงึเปนเปาหมายในการอยู

รวมกันเปนสังคม

ก. ความตองการใหวัดเปนศูนยกลาง เปนการสรางใหสังคมเปนองคกร

เดียวกัน โดยผสมผสานกันระหวางฆราวาสและพระภิกษุสงฆเขาเปนวัฒนธรรม

เดียวกัน รวมถึงนักปราชญราชครูก็รวมอยูดวย ดังปรากฏใหเห็นผานวัดหลวง

มากมายทีส่รางโดยพระมหากษตัริย เจานายในพระราชวงศ และขนุนางขาราชการ

รวมทั้งวัดตามทองถิ่นที่ทางรัฐอุปถัมภดวย เปนสิ่งที่แสดงใหเห็นถึงความสัมพันธ

ที่แยกกันไมออกระหวางศาสนากับการปกครอง โดยในการสรางวัดแตละวัดจะ

มีการแจกจายทรัพยสินเงินทองและความมั่นคั่งออกไปเพื่อประโยชนและการ

ยอมรับของสวนรวม ทําใหเกิดการสะสมความมั่งคั่งเพื่อตัวเองในฐานะที่เปน

ปจเจกบุคคลนอยลง ผลท่ีตามมายอมทําใหระดับชีวิตของทุกฝายเปนที่ยอมรับได 

เนื่องจากการสรางวัดทําใหเกิดการยอมรับนับถือของคนมากยิ่งขึ้น เปนการสราง

การยอมรับนับถือทางสังคมซึ่งสะทอนผานการสรางวัดไวเปนวัดประจําตระกูล
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อีกดวย การสรางวัดจึงไดกลายเปนการสรางองคกรทางวัฒนธรรมและชุมชนใชวัด

เปนองคกรทางชุมชนในการพัฒนางานในดานตางๆ ดวยการแจกจายทรัพยสมบัติ

และความมั่งคั่งไปสูผูไมมีหรือผูดอยโอกาส ไมวาจะเปนคนท่ีมาทํากินในท่ีดินวัด 

หรือคนที่ยากไร ไดอาศัยอาหาร และวัตถุจากการบริจาคของคนมีเงินพรอมได

บริจาคใหแกวัด เปนการสรางความสัมพันธใหเกิดในลักษณะของระบบอุปถัมภ

ระหวางชนชั้นปกครองและคนที่ถูกปกครอง (ศรีศักร วัลลิโภดม, 2560, หนา 

102-104) วัดจึงกลายเปนศูนยกลางของสังคมไทยโดยเช่ือมโยงกันระหวางบริบท

ของคนเมืองกับคนชนบทเขาเปนกลุมเดียวกันท้ังในแงของการเกื้อกูลกัน และ

การพ่ึงพาอาศัยพระภิกษุสงฆเปนผูนําในการจัดการใหเกิดประโยชนแกชุมชน

ดังจะพบรูปแบบการจัดการวัดใหมีความเอื้อตอการเปนศูนยรวมเพื่อกิจกรรมทาง

สังคมมากขึ้น เชน วัดพระธาตุพนมวรวิหาร จ.นครพนม ที่มีประชาชนมาสักการะ

องคพระธาตุจํานวนมาก จึงไดมีการจัดระเบียบพื้นที่รานคาใหเปนระเบียบ มีการ

สรางพืน้ทีสี่เขยีวรอบๆ องคพระธาต ุและเพิม่พืน้ทีโ่ดยรอบใหเกดิความสงบ ใชเปน

ที่ปฏิบัติธรรมได (อรศรี งามวิทยาพงศ และคณะ, 2559, หนา 49) ความตองการ

ใหวัดเปนศูนยกลางนั้นไดถูกปรับปรุงจากการเปนองคกรที่เอื้อประโยชนแกชุมชน

เปนหลกั จงึเปนการปรบัปรงุภมูทิศันและเอือ้ตอประชาชนทีม่สีวนรวมกบัวดัทัง้ใน

แงของผูประกอบอาชีพภายในวดัและผูมากราบไหวหรอืการแสวงหาความรูในทาง

พระพุทธศาสนา แมลักษณะวัดดังกลาวจะสะทอนผานลักษณะวัดแบบวิหารที่มี

สิ่งกอสรางที่เอื้อแบบวัดบานหรือวัดเมืองเปนหลัก 

ข. ความตองการรวมชุมชนท่ีแตกตางเขาดวยกัน เปนการพิจารณา

จากขอเสนอเรือ่งพระพทุธศาสนาเชงิปฏบิตั ิ(practical Buddhism) ทีพ่จิารณาไป

ถงึการปฏบิตัศิาสนาในรปูแบบทีห่ลากหลายโดยผนัแปรและแตกตางไปตามชมุชน

ตางๆ โดยขอเสนอนี้พิจารณาไปที่การที่ชุมชนนําหลักการทางพระพุทธศาสนาไป

ปฏิบัติในชีวิตประจําวัน โดยยูคิโอะ ฮายาชิไดอธิบายถึงลักษณะการอยูรวมเปน

สังคมบนฐานของการสรางวฒันธรรมรวมกนั เชน ในพระพทุธศาสนามหีลกัคาํสอน

เรื่อง “กรรม” ที่แสดงใหเห็นถึงผลจากการทําดีและทําชั่ว เปนคําอธิบายถึงสถานะ
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ความเปนอยูของบคุคลมาจากการกระทําในอดตี ซ่ึงทาํใหทกุคนยอมรบัตอสิง่ทีเ่ปนได 

และลดความขดัแยงในแงของความตองการบางอยางทีเ่กนิเลยกวาสิง่ทีต่นเองทําไว 

ขอพจิารณาเรือ่งกรรมนี้ไดสรางวฒันธรรมการอยูรวมกนัระหวางชมุชนทีม่ีพระกับ

ฆราวาส โดยไมมีความขัดแยงกันมาจากการที่ผูมีศรัทธาในศาสนาถวายทานแก

พระสงฆ ขณะทีพ่ระสงฆตอบแทนดวยการใหศลีใหพรตอบแทนและชวยจดัเตรยีม

เร่ืองการทําบุญใหแกผูบริจาค การทําบุญเปนการแลกเปลี่ยนทรัพยสินทางวัตถุ

ระหวางฆราวาสและพระสงฆ ซึ่งสอดคลองกับแนวคิดในเรื่องประโยชนตาง

ตอบแทนที่เอื้อประโยชนตอกันในลักษณะการใหและรับ ซึ่งเปนหลักฐานที่เดนชัด

ในระบบความสัมพันธทางสังคม (ยูคิโอะ ฮายาชิ, 2554, หนา 16) ซึ่งรูปแบบ

ดังกลาวน้ันสะทอนใหเห็นถึงการพิจารณาการอยูรวมกันเปนชุมชนในระดับเล็ก

ที่สุดของสังคมมนุษยที่ตองอยูรวมกันเปนครอบครัวและกลุมเครือญาติที่เกิดมา

มีสายเลือดเดียวกัน เหนือระดับครอบครัวและกลุมเครือญาติก็คือชุมชนที่มีพื้นที่

ทางวฒันธรรมทีส่รางขึน้โดยชมุชนทีม่คีวามหลากหลายของครอบครวัและเครอืญาติ

ท่ีโยกยายมารวมตวักันจะมกีารสรางวัดใหเปนศนูยกลางของชมุชนทีใ่หทกุคนไดมา

รวมกันในกิจกรรมตางๆ ทางวัฒนธรรม 

 “การปฏิบัติศาสนกิจมิไดจํากัดวงอยูแตพวกสยามดวย

กนัเอง แตยงัไดคลมุไปถึงชาวตางประเทศทีอ่ยูในประเทศสยาม

ดวย โดยเฉพาะพวกชาวจีนนั้นไมวาจะนับถือศาสนาใดมากอน

ก็ดี จะสาบานตนเปนพุทธมามกะเดินทางเขามาในกรุงสยาม 

แตงงานกับชาวสยาม ทําบุญสุนทานใหแกพระภิกษุสงฆ ไป

วัดเปนประจํา และเลิกวิธีปฏิบัติของตนแตเดิม แมแตผูนับถือ

ศาสนาอิสลามใหหันมาใชวิธีปฏิบัติที่ชาวสยามปฏิบัติอยู พวก

เหลาน้ันมักแตงงานกับชาวสยาม กราบไหวพระภิกษุสงฆ

เมื่อเดินผาน และเอาเงินไปมอบใหแกขุนนางผูใหญและรัฐบาล

เพือ่นําไปทาํบญุสรางวดั” (ศรศีกัร วลัลโิภดม, 2560, หนา 101)



วารสารพุทธศาสนศกึษา จุฬาลงกรณมหาวทิยาลัย  ปที่ 29 ฉบับที่ 1 มกราคม – เมษายน 2565 27

 วัดจึงไดกลายเปนสถานที่สําหรับรองรับในการจัดกิจกรรมของชุมชน

เชน วดัชลประทานรงัสฤษดิ ์จ.นนทบรุ ีมกีารปรบัรปูแบบและพืน้ทีแ่ละการเผยแผ

ธรรมตามพุทธวิธีอยางทันสมัย เชน ลานหินโคง โดยในทุกงานพิธีกรรมทางศาสนา

จะมีการแสดงธรรมเสมอ ปจจุบันมีคนเขามาวัดเปนจํานวนมากทําใหตองปรับปรุง

พืน้ทีล่านหนิโคงใหใหญขึน้เพือ่รองรบัคนทีม่ากขึน้ (อรศร ีงามวทิยาพงศ และคณะ, 

2559, หนา 50)

 ขอพิจารณาทั้ง 2 นี้สะทอนใหเห็นวาวัดที่ตอบสนองความตองการของ

ชุมชนจะมีลักษณะพัฒนาควบคูไปกับการจัดการแกปญหาชุมชน ไมไดมุงพัฒนา

วัดที่เนนประโยชนของปจเจกบุคคลเทานั้น เพราะปจจุบันนี้ ชุมชนสวนใหญของ

ประเทศมีราว 70% ที่เปนชนบท และชนบทตอนนี้กําลังทรุดมาจากเรื่องบริโภค

นิยม ปญหาคือทําอยางไรจะปองกันไมใหความเสื่อมแบบเมืองเขาไปสูชนบท และ

ทําอยางไรจะฟนของดีที่มีอยูในชนบทใหมีชีวิตและมีกําลังขึ้นมาอีกครั้ง โดยสิ่งที่

ถูกเสนอเปนทางแกปญหาคือ การเอาวัดที่เปนทุนเดิมของชุมชนมาจัดใหถูกตอง

ใหเปนศูนยรวมและเปนแหลงธรรมแหลงปญญาของชุมชนนั้น โดยโยงใหวัดชวย

แกปญหาและชวยพัฒนาชนบท แตดวยวัดจํานวนมากไมมีบทบาทตอชุมชน คน

จํานวนมากโดยเฉพาะเดก็วัยรุนจงึมองไมเหน็ความหมายของวดั ถาวดัไมมบีทบาท

ตอชมุชน หรอืไมทาํบทบาททีค่วรจะทาํแลว กเ็ปนอนัวาหมดความหมาย  อนัเปนภาวะ

ที่ชุมชนแตกสลาย เมื่อชุมชนแตกสลาย สังคมก็แตกสลาย และประเทศชาติก็จะ

แตกสลายเชนกนั จงึตองใหพระในชนบทตองทาํใหชวีติสมัพนัธกบัประชาชนมากขึน้ 

ตองพึ่งพากันกับประชาชน จึงจะตอบสนองความตองการของประชาชน เมื่อ

ตอบสนองดวยบทบาทที่ถูกตองไมได ก็เกิดบทบาทที่ไมดีขึ้นมาได โดยตองให

พระมกีารศกึษาทีด่แีละถกูตอง มคีวามรูธรรมวินยัทีจ่ะสอนประชาชน นาํประชาชน

ในทางที่ถูกตองถูกทาง เมื่อพระทําบทบาทที่ถูกตอง ก็ยึดชุมชนอยู ยึดพอแมยึด

บาน พอแมกส็งตอไปยงัโรงเรยีน โรงเรียนกร็วมมอืกบัวดั ในการท่ีจะเอือ้ธรรม เอือ้

ศลีธรรม เอือ้ความดคีวามงาม เอือ้การศึกษาการเรยีนรูอะไรตางๆ แกประชาชนใน

ชุมชนนั้น (พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), 2546, หนา 10-12) ปจจุบัน วัดไดจัดสรร
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สาํหรับเปนพ้ืนทีสํ่าหรับแกปญหาชมุชนทัง้ในแงของความเปนอยูและทางดานจติใจ 

โดยจะพบวาวดัทีส่นองตอความตองการดงักลาวนัน้แมจะมกีารปรบัปรุงไปอยางไร

ก็ตาม แตสิง่ทีว่ดัสะทอนใหเห็นคือความสอดคลองกนัระหวางความเปนไปของสงัคม

ที่เนนวัตถุและความเปนพระพุทธศาสนาที่เนนจิตใจผานการการพัฒนาปญญาคือ

ความรูใหตรงตอความเปนจริงและความถูกตองทางศีลธรรมมากท่ีสุด เพราะวัดท่ี

เปนศูนยกลางการแกปญหาของสังคมที่พิจารณาจากการพัฒนาปจเจกบุคคลให

มีปญญา เริ่มตนตั้งแตเจาอาวาสจนถึงพระภิกษุสงฆแลวจึงขยายตอไปยังเยาวชน

และชุมชนในทุกระดับชั้น เพื่อใหเกิดความเขาใจที่ถูกตองและดําเนินชีวิตไดตาม

ความเหมาะสม สามารถแกไขปญหาชีวิตและมีความสุขในสังคม แมวาการพัฒนา

วัดในแนวทางน้ีจะมีปรากฏในสังคมไทยแตก็ยังมีไมมากนักและไมเพียงพอตอ

ความตองการของสังคมไทย

4. สรุป

 วัดเปนคําที่ใชเรียกอาราม วิหารหรืออาวาสในพระพุทธศาสนาโดยมี

ลักษณะเปนสถานที่พักของพระภิกษุ เปนที่ประกอบสังฆกรรม รวมทั้งใชประกอบ

กิจกรรมทางศาสนาที่เกี่ยวของกับฆราวาสจึงกลายเปนที่พึ่งพิงทางจิตใจ ตลอดทั้ง

ในสมัยตอมายังไดเปนศูนยกลางการปกครองของชุมชนที่ถูกพัฒนากลายเปน

วัดเมืองและวัดปา โดยวัดเมืองหรือวัดบานเปนวัดที่สนองความตองการของชุมชน

ในแงของการแกปญหาทั้งในแงของการเปนอยูและในแงของการสรางความเปน

อันหนึ่งอันเดียวกันของชุมชน ขณะที่วัดปาไดตอบสนองแงของหลักปฏิบัติทาง

พระพุทธศาสนาแบบดั้งเดิมที่เนนจิตใจเปนหลัก แมจะมีการกอสรางวัตถุก็เปน

ความจําเปนและตองไมทําลายธรรมชาติ แตวัดที่พัฒนาควบคูไปกับการแกปญหา

ทางสังคมนั้นไดพัฒนารูปแบบของการผสานการอยูรวมกันระหวางพระภิกษุสงฆ

กับฆราวาสผสมผสานระหวางวัตถุกับจิตใจดวยการพัฒนาปญญาอันมาจากหลัก

ปฏิบัติที่สอดคลองกันทางวัฒนธรรมที่เปนรากฐานของสังคมไทย
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